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ہپ 
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7ج ۴75 ٣م‏ اتا 
زجع کا اع ااےم 
وؤ مثم ئزٹح آأ رتا“ 





جسیع خشوق اللکبة السرے والشنرے سحسوظے 


ال الکن العلسہ٤‏ بسبروت -۔4۔۔ےخان 


ویحعظر علیے او تصویر ارترجمے اواإعادت 

تتضید الکتاب کاماڈ او مزا لو تسجیله عالی 

اشسرطة ڈاسبت آو اد خاته علی الکمپیوتر آو 

عق فی ملرانات میوثت اہ ہی اسَتَۃ 
التاشے خطب'. 


ہت چنا 8 اصاء× تا 
+دجہ صطئ .۷۳۶ء85 3۳٢١٢]-اض‏ جژو میا داظ ‏ ءوت] 


۳ م۲۳۰ ٣‏ ت٤۲ق‏ ناحا داع ۶اا آت ٤ہوم‏ ص۳۵ 
سس یی اض حال ,ےت و تت۳8۳۲ ,[0ع مہہ 
حا د ص لے مت ۳ب دوچ بد ہا ٥٤ب‏ ٣۳۳٥ا‏ 
۶ خ-ں-ص5] نے 5ر ٤د‏ اوہ ع ۲ء ٣و‏ موڈتا 
جع رزاحایع ول آت ٣ت۰٣٣۳۳ضح ۳٣١٣۶٣‏ +0 


ااوںااء×غ ت اہ +0 
صط۸] - ٣ط‏ حہعق 1۰71۳۰۳۵۳ حاصات۴۔لف ۳ھ( 


ك(اصںوصدلس غصت-صیح یہ ذ 0۲۵۴ا ہہ ال 
۶ ۴۵زا [+ھ٢٣۲‏ جل .×ج ۲تت ضا٢٣ت٥۲‏ وت 
۔۰ض۴ےککنی ا لاد 7۳۵۴ ۵ ۱ہل بب ام 
٣۳مئ)۲‏ ۳صخ+6۲۱۳23 ,]۔ت ۲٤۴۰(‏ 0۶و 5آل۵ 
1ء۳+دم نات ۲۷۶۴۳ہج ‏ ج+ا:ج٭غ٭ ۴۵۰۰۶۴۰ 
٣:٣‏ )ت۱۱۵ 1٠‏ صذ 0را 5 531165' ٢ت٤‏ ں23'| 1ف 





اتطتبعۂ ال٭اوٹی 


×۱۱. ٣ 





صداء التب العلعر ۓ 
ببروٹ ے ٹیئلے 
رعل اگظطظریھ: کاو ال‌ستری۔ ےھ مٹکارت 
عاتف وزھاکسں : ۴٦۸٣۲۹5‏ ۔ ۳۹۱۲.٠٢۵‏ ے ۳۷۸۶۲۴ )1٦٦٦[‏ 
عمسشوق یپ ید : ۱۱۰۱٢۴١١‏ ہب وٴبت۔ لے 


ہ80]]+۔اظ تاتات۔اھر :3ت 
بنمں:]خ ا1 ۔ ٢۲ںئطہ+غ‏ 
٢ص۳‏ ۱۰۱ رالاڑ ۷ ت(۷1 5,٤٤‏ مہ :ہہ ار ۔زےٌ سیا 
8 ڑ4 غز ۔ 5ڑ رے غ×ا .۰ 542ڈ3<د ر۱ اضق 0 دخ کا .ا 
سجہوطئ] ۔ بحصیق ٭ 2ك ۔ ۱۱ ٭رم3 ٣٢۲"‏ 


+٣۳‏ |۸1۱۰۰ حاصر ما -ا ۸‏ د3ا 
۱ ڈأبط] - طہأەوعظ 
فلز ج۳ ۳۰۳۳۱( 1] -.-ص عب .نل اڈ۷٥ہنا‏ 
0 +16 1۶۰ 81ک( 3 8.47 7ک (ا ۱34|1 30ا 6غ ۳۱ا 
اضاا . یس سح 424< 5٣ ۱۱١‏ 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


کلمة شکر 


وہإشارۂ قول النبی نچ : ۶لا یبشکر الل من لا بشکر النامی٤‏ أتوجه بالشکر العمیق غیر 
المعنوت لی کل الإخوۃ والأحباب والزملاء في کلیة الشریعة الڑملامیة ‏ ہیررت؛ الذین 
ساعدوئي فی [إنجاز عذا العمل الضخم الذي لا یقدرہ غبر أھلھ. 

مذا في العموع وآما فی الخصوص فأتوجه بلسان الحال والعقال إلی کل من الإخوۃ 
الأفاضل : 

۔ الّشیخ صالح ریاض الرقاعی . 

۔ الشیخ فژاد احمد ززاد. 

الأاستاذ عبد الم زاق اسبر آغا, 

کا اح پالنگر ابضا إلی کل من شارك في طبع عذا الکتاب العستطاب: وإخراجه 
یھڈہ الحلة الْقَكية۔ عجزاعم اللہ تعالی کل خیر ووقاعم الأذی والضیر. ویرحم اللہ عبداً قال 
میں . 


ہبسم اللہ الر حمٰن الر حیم 


الْممامة 

الحعد لل٭ رب العالمی والصضلاة والسلام الأنمان الأکملان علی سیدٹا وسندتا محمد 
مسكہ خٹام الآلبیاء: رہاب وصول الأولیاء وحجه العلما ومحجۃ الأصفیاء. وعلی آله السادة 
الاثصای راصحارہ الہررة الاوفاء ما اتار بذر اگل لاح مصہاح یقضباء ۔ 

اما بعد ان علوم السنة المطھرۃ من اجل العلوم قدراً لتعلقھا باشرف المخلوقین ذکا؛ 
والعلم یشرف بشرف المعلوم!! 

ولقد تی ال نعائی تخدمة علوم الس علماء أوفیاء قاموا پحفظھا وائذب عتھا جبلا بعد 
جیل حتی وصلت [لینا غضة طریة لامعة عضید 

یف لا؟1 والعتاه بھا من العنایة ہکتاب اللہ تعالی. حیثٹ إِن الکتاب والسنة توأمان لا 
پلفکان ولا یتم النثریم إلا بھنا: ٭رائزتنا إليیك الذکر لتبین للناس ما نزل إلیھم٭4 [التحل/ 
.٤‏ 

فالستة هي التي تبین ما جاء قي الکتاب سواء في شخصیص العام آو تقد المطلق أو تی 
المجعل ., ۔ 
وکٹما احتاح الکتاب إلی السنة کلما تصعدت السنة إلی عنزلۃ الکتاب ۔ 
قال الله تعالی: لوا آتاکم الرسول فخذوہ٭٭ الأَبة [الحشر/ ۷]. 


واخرچ ابن أبي شییة في مصنفه عن ابن مسعود رضیي اللہ تعالی عنہ آلہ لقی رجلاً محرماً 
وعليه ثیابہ فقال لە: الع عتك ھذا۔ ققال الرجل اقرأ علي هي ھذا آیة من کتاب اللہ تعالی ۔ ال 
نعم فقرا عليه: فلارما آاکم الرسول فخذوہ... 4. 

وآخرج اُصحاب السنن واللفظ لأہی داود: ا آلا إتَي آوتیت الکتاب ومثله معە الا انە 
بوشك رجل شبعان علی آریکتہ یقول: عليکم بھذا القران قما وجدتم فيە من حلال فأحلوہ رما 
وجدتم فيه من حرام فحرمو الا لا یحل لکم ئحم الحمار الأعلی ٦٠.٢‏ والحدبث بتمامہ 
حرج اہو داود قيی ستنه کتاب الستة باب لزوم التنة. 


فجاء المحدثون والحفاظ ودونوا ما حفظوا وما جمعوا وبینوا الصحیح من الضعیف۔ 


۱ : ہیں و ود ۱ وا 5 


_ ... . ._ .. .م. ‏ م. مہ سے۔شسسٹٹ شس و سہ 
کعافعل الاإمام البخاری والامام سلم في صحیحیماوعہھپرعن استدرك علٰھم رھ پیم سن 
٣‏ جمع الصحیح والحسن والضعیف کعا فعل أصحاب الکتب الأرہعة أبو داود والٹرمذي والنسائي 

ومہپح سن جمح الحدیکٹٹ غعلی لاد کالزمام ال واہی پعسلی والہزار وغیرعغم. ونیم 

من جمع وف أبواب الفقه کمالك فی ۸الموطأہ والیيھقي فی دالسٹنن الکبری؟. 
۱ ومنھم من جمع الحدبث فی موضوع واحد کما فعل ابن المبارك في ەالزھدا وابن ایں 
الدنیا فی ٴ دب الدنیا والدین؟ وأبو عبیدة ٹي کتابه دالأموال* والبیھقي غي ۃشعب ازیماں؛ 
وغیرعم کثیر. 
وعٹھم من جمع الأحادیث الٹي انٹھی إلیھا علمه کما فعل السیرطي في الجامع الصغیر! 
وفالجامع الکبیر ا ۔ 

ومنھم من اختص ہجمع الحدیث الموضوع وہین وضعه وزیفه کعا فعل ابن الجوزيٍ 
والصغانی واہن عراق والسیوطي وآخرون: وبرز أیضا علماء جھدوا بوضع القواعد ودراسة 
الأسائید ورجالھا وآحوالھم. 

ٹم إِن العلعاء المحققیی والأفاضل العدثتقین قاموا بشرح الإأحادیث النبویة المدولة غي 
الکتب الحدیٹیة فألفوا الشروحات والحواشی کما فعل الإمام النووي والإْمام این خحجر 
السعلاتی والرمام العینيی والا‌مام ہلا علىی الماری رزحمسیيم اك تعالی. وغبو عولام کر عمنن ١‏ 
ینا ذکرھم علی عذہ الررقات: والا لاختجنا إلی المجلدات لذکر فضل مؤلاء الأعلام علی 
>" عذہ الآأمة. 

والکتاب الڈي نقدم لە بین یدي عذء العجالة بعتر واحداآً من دواوین السنة والائر. وقد 
امتاز بعنایة علماء الحدیٹ ب٭؛ فشرحوہ وعلقوا عليه واختصررہ کما بجی مفصلا إِن شاء الله 


تعالی۔ 


ٰ التعر یف ہالکتاے!'٭: 

بعود أصل کتاب ا المشکاة إلٰی کتاب ۶ مصابیح السنةہ للامام البغوي۔ ولم بشك احد في 
نسبة الکتاب إليه. 

وقد صنفه الإمام البغوي مجرداً عن الآسائیدء من غیر راوي الحدیث. وقسمه قسمین 
مصطلحاً لغسه اصطلاحاً لم یقم بە أئ من علماء الحدیث قبله حیث قسمه إلی صحاح 
وحان. وضمن قسم الصحاح ما آخرجه الخےخان أو احدھما. 
أما الحسان فقد ضمنہ عا اخرجہ الأربعة وأحمد والدارمی والبیھقی في شعب الإیمان 





 )(‏ ککلف الفظئونہ: ۱٦۹۸/٢‏ ۔ ۱۷۰۰ء وعقلعة کتاب امصابیح ال٤٢‏ ۱ ٦٦‏ وفال ال الم تطرفہہ 


میں : ۷۳۴۳ 


دم ۷ 
یپککت ےچ سے ےپ سے ان لے ےی وں۔.___۔ _ ار 
الاامام ابہن حجر العسقلاتی فی رسالة تقله؛ طبمت بآخر نسخ الشرح. 
تقبل ا ناس مذا الکتاب فاقبل عليےه العلماء وألفوا حول المختصرات والشروحات 
والدخریجات ۔ فلھم : 
۱۔ آپو التجیت عبد القاعو بن عبد اللہ السھروردی ت(۳٦8ھ)‏ له مختصر ٥المصابیح٤.‏ 
1 جو اذ تعل او سن اتی الحقفی ت(٣‏ ٦٠ھ)‏ وسماہ االمیسر) . 
- علي بن عبد اللہ بن أحمد المعروف بزین العر رب ؛ الف ثلاث شروح کببر واوسط وضعغیر ۔ 
ث _ القاضیي اص ألڈین غبلہ الله یہ عم ال٢غاوی‏ ت(ث۸٥٦ھ)‏ لە شرح سماد ارہرفة الاہرار4۔ 
٦ہ‏ مظھر الدینء الحسین بن مسحموڈ بن الحسین اٹزیدائی ت(ڑ ۷٢٢۷‏ مال 1العفاتیح فی مرخ 
۷ الٹیخ فضحعبل المناوی ت(٢٢۷ھ)‏ لہ شرح للمصایح سام الاب العصدر 1 ۔ 
۸ صدر الدین أہو عید الل محمد شرف الدین بن |براھیم السلعي المناوي الشافعی 
ت(۷۱۸ھ) له شرح للمصابیح سماہ اکشف المنافیح والتتاقیح ففي شرح آحادیث 
المصابیح٤.‏ 
گے تی الدین عايی بن عہد الکافيی السہکی ت(٢٥۷۴ھ)‏ وہ شرخ سماہ ٭اضہاء المصابہح٢.‏ 
اص حاںه والتابعین فعا ذکرہ ف ١المصابح‏ 4 ۔ 
٦‏ محملہ بن عد اللطیف بن عید العزیز بن ملك الروعی: وت وضع شرحا للہصاہیح ۔ 
٦‏ الحافظ شيخ السلام ان حجر العسقلاتيی ت( ۵٦‏ ۸ھ) وٹھ کاب ٭ شید آرےة الرواۃ الی تخریح 
وغیر أولتك کثیر حتی قام الشیخ ولي الدین أبو عبد الله محمد بن عبد اللہ الخطیب 
التبربزی ت(۷۳۷ھ) بتخریج آحادیث المصابیح وبتکمیله ویٹذییل آبوارہ فذکر الصحاہی الڈی 
روی الحدیث وذکر من خرجہ من الأئمة۔ وراضاف علبه باباً ثالثاً جمع نرہ الصحیح والحسن إلا 
ساد ۔ 
ورسعی کتایه کان المصابیح فرع جہاے لی رمعقضات ( ۳۷ ۷ ۸ں 


ولکتابس سٹکاۃ المصابیح شروح کثیر٭ مسھا: 


۹ ۔ 3الکاشف من حقاتق الستن٤‏ للحسن بن محمد الطیہی ت( ۳٢۷ھ‏ 


.)ھ۸۱١٦۸ت اشرح الجر جائي+‎ -٦ 
امٹھاج المشکا؛ لعید العزیز ین محمد بن عید العزیز الأبھری ت(۸۹۵ھ)۔‎ ۔٣‎ 


2ج _ اع فات العمفانح رح ڑگ کا المصاببٍع٤‏ ڑاےلا على القاري الھرريی ت( ة۱ ھ. 


ہد حص ۔ہًەد د- ۔۔۔۔ ے ×٭حڑڑسساد م(کلئءکگککگک کت دس س۔ 
- ز ۔ 


٦‏ ؛نجوم المشکاۃہ للصدیق الشریف قرغ عنه (۱۰۳۳ھ). 

٦‏ ۷۰۔ :٢حاشیة‏ مشکاۂ المصابیح؟ لجلال الدین الکرلائي ۔ 

۰- اننقیح الرواۃ فی أحادرث المثشکاۃ٥‏ للعولوی الید احمد حسن۔ 
7 ای ڈالتعلیق الصبیح علی مشکاۃ المصابیح؟ لمحمد إدریس الکائدھلوي . 
وقد اختصر کناب المٹکاة فمنھا: 

. 7اسراج الھدایهالسراج الدین جےن بن بھاء الدبن شاعجھاناباڈي‎ - ۱ ٠ 


۱ ۱ : م رعي اے داد ١۔‏ ور کت کر ق٣‏ یں نال 
٦ :‏ 3الرحےمۂ المھداہ نکملا المشکاة8 لنور الحسب. خان بن صادق ہن خاں 


ترجمة الإمام البغوی 


امحیں السنةہ ویلقب ابضا ب ٦الفراء*‏ وداہن الفراء٤‏ نسبة إلی عمل الفراء وبیعھا کما بقول اہن 
عج[ئ ذ1٢‏ رلد ٹی خ٢‏ دخيی بلہلہؤ سی بالات وخرسان بس آعروہ ولاشرام غاعم ٢‏ ڑھ کہا ذکرو 
بافورت الحموی لی مہعجم الہلدان'''۔ 
رحلتہ ونشانہ العلمیة : 

انتقل الإمام البغوي من سط رآسه إلی هضرْو الروذہ'' وکان یبلغ من العمر سبعاً 
وعشرین سنە وتلقی العلم علی شیوجھا واتخڈھا وطتناً الیاً له ولم یقادرعا حتی توقی بھا. 

رآما نشانه فھي نشأۃ الزاعد الورع فکان پاکل الخبز البحت فقیل فبه إِە یترھد فعدل ٹی 
ذلك فصار یأکل الخبز مع الزیت!ٴ“. 

یمُول الحائظ الذھہي فی سپر اعلام التبلاء: کان لا یلقی الدرس إلا علی طھارۃ وکان 


مقتصداً في لباسه لە ٹثرب خام وعمامة صن ۶۴۹۵. 





٢/٦ لوقات اآأحہانہ‎ )١( 

 )(‏ اسجم البلدان ۶/۲٦۲۔‏ [ويٍغ یقال ھا يَنْشُوْر, یضم الشین وسکون الواو۔ واكب إلیھا قبٹری؛ 
وخراسات بلاد واسعة أول حدودھا ععا بلی العراق وأحر حدودعا معا بلي الھند وغزتة وسجستان 
(معجم اللدان ۳/٤٤٥)۔‏ أَماعَرْو وبقال لھا أضا امْرُوُ الشاعجا؟ اھر مد خرامان وقسہتھا وبیر۔ 
مرو وئیساہور سہعول فرسخٌا (فعجم البلدان ۸ ٣۳)۔‏ وأما عراة یالفتح قھی مدیتة عظیعة هی آمہات 
سدت خراسان (أمعجم الیلدان ڈآر ۹ھ٦)],‏ 

[ ەٴمرٴر الوُوڈہ والسیۂة إلیہا امزوروڈی؟ رہنڑوذی؛ رھیي مدیئة فریبه من فو پینھما خمسۂ آیام [معجم 
البلدان ۸/ .]۳٣‏ 

.٦٤١٤ /٦ وفقباٹ الأعیان‎ )[ 

(8) سیر اعلام اللبلاہ .٦٤/19‏ 


ترجمة الإمام البغوي 


ہے سے یرہ یس ہب ےکخس ےی ہے رہ اس سم 
مکكائته العلمسة : 
جمع البمويی ا نتصساصات سد د٭ ٹی فروع العلع والمحر قھ کالتصیر والقرا٭ات والحدیٹ 

والغُقه 0 ااعصتیف فی ذتلكٹ ۔ فکان اماماً جِمّاعة فی العلم والمعرفة مع وقور ااتحشق 
وکمال العدقیی!! 

بفول الحافظ الذھبی: 8ہورك في تصائیف: ورزق فبھا القبول التام لحسن فصدہ وصلدی 
ثبتف وثتافی العلماء في تحصیلھاٴ*''. 

ویقول عن ابن نقطة ٔی کتاب قالاستدراك: ھإمام حافظ: ثققف صالح؛. 

وذکرہ تاج الدین مب اطبقات الشاقعہة الکبری؟ِ فقال: 7 [ماما جلیلا: ورعا 
ہلت . 
شیوخه : 

نظرأا لحلك العکانة العلمیة التی احتلھا امام البغوي؛ کان من الطبیعی أن ٹکثٹر شیوخنہ 
وتتعدد تبعاً لنٹوع الفنوت العي شارك فیھا إمامنا ۔ رحمہ اللہ تعالی - ومن مژلاء الشیوخ : 
)ِ- شیخ الزھاد في غَرَاۃ آبو کر أاحمد بن أبيی نصر الکوفاني. 
٢۔‏ الحافظ الْثمَة محدث وقته بحُراسان آبو صالح أحمد بن عبد الملك بن علي بن احمد 

النساہور یی ت(٢۷٤ھ).‏ 


۳ القاضي الفقبه الشافعي آبو علي الحسین بن محمد بن اأحمد المروزی فَفيه الملعب 
الشافعی فی خُراسان فی عصرہ ت٤٦٤ھ‏ ر تاب البعوی من اخص نلامےدہ . 

ا ابو علی حسان بن سعید العنیعي المروزي من أھل مَرُو الروڈذ. کان ثریأً سخیأً متواضعاً 
عابداً ت(٤٤٤ھ).‏ 

۵ _ الإمام المٰقيه الصالح الزاعد الأدیب الصوفی أبو الحسن عید الرحمن بن محمد بن محمد 

- شیخ خخراسان في عصرہ زعداً وعلماً آبو القاسم عبد الکریم بن عبد الملك بن طالحة 
العشیري النیسابوری ت(٤٦٦ھ)۔‏ 

۷ ۔ شر ان عبد الواحد بن أحمد بن آہی القاسم الملیحی الھرویي واوي الصحیع 
عن اللعیمی ت(٤1ھ).‏ 


)١(‏ الپصلدر الساتق۔ 
)]٢(‏ سمقدعہة ٭”صابیح الہ ۱/ ۳۲. 
(۳]) طقات الشاقعسة الخہری /٤‏ 5۹۰. 


ترجمة الإمام الیغوي ٠‏ 
جًٌٛٗىسہجہہھتبے ہے سے مےم یہ ےو ےب ےو ۶ _ لے ے یں اق 
ار - المحدث الصوفی شیخ الحجاز آہو الحےء علي بن بوسف الجویلی عم إمام الحو 
ت( ٤٤ھ),‏ 
۹ _ امام الماصل الققيه البارع والمتکلم والاصسولی 7 طاحر ععر ہن عبد العزیز ہن أحمد بن 
أبو ہکر یعقوب بن احمد الصیرفی ا نیسابوری ت(٤٤٦ھ).‏ 
۹ الفقيه الشاقعي مفتي نیسابور اہو تراب عید الباقي بن یوسف بن علي بن صالح بن عبد 
الملك العراغی ت(۹۲١ھ),‏ 


تلاامہا۔ : 
اما تلامیذہ فھم کٹر ایشا ! ومن عڑلام التلااعہذ : 
٦ہ‏ أخوه الحسن بن مسعود البعوی .)٥٥۹(‏ 


ہے ای اسفائی الورع اتمایت تید االوسس بح علی بے آی السا الس اقرضش 
ت(٢ؤڈٹھ),‏ 


91 غعر بی آلحسسنح ہ الىحسین الرازيی: والد امام الرازی صاحب اااتقسیر ا گرا 


ت(٦ ٢٣‏ ھ)۔ 

ا محمد بن أسعد بن محمد ہن الحسین بن القاسم مجد الدین ابو عنصور المعروف ب 
احمدۂ العطاردي؟ الشافعی ۔ من أھل نیسابور ت(۷۱دھ). 

٥‏ الفاضل الصالح العارف بالحدیث محمد بن الحسین بن محمد بن الحسین ہن محلي بن 
یعقوب المروزي الزاغرلي ت(۹٥٥ھ).‏ 

٦۔‏ الفقيه المحدث الادیب محمد بن محمد بن علی الطائی الھمذانی ت(٥٥۵ھ).‏ 


۷_ ملکدار بن أبي عشمرو الععر کی القزوینی کان عین آئمة المذعف الشافعی ت(٤٥ھ)۔‏ 


ترك الإمام الیوی کتبا متنوع فی غلون عدۃ. ة ٹھو الڑمام الجلیل المحدٹ الففيه النحریر 
ساحپ التصائیف۔ 
قد لاثت کب قول العلماء رذاع صیتھا فأقیلوا علییا , ہین شارح ومختصر لھا ود بلغ 
سے سور ست روعی۔ 
۔ اأربعوںَ حدیٹأ+. 
- اأنوار فی شمائل النبی المختار ےه . 
۔ تر جیة الاحکام قی الشروع٤.‏ وھو بالشارسیة ۔ 


شس وو ہتشر سے ۔ە+ ‏ کے۔۔۔- جع دج عم او کی وسر ےی .سی 
سسسیپبوت ہے سط سد وہوسودتي-ًفطؤ آٌآدس×ےلوتكتكک”-م ‏ 'أ'پأمست ود راد ۔ - -- 


‌٢‏ ترجمة:الوٰمام الغوي 


س.._ م___ ہے مم سے سیپ شٹس ٹے .سب سصصہص'شہجم ‏ ٹس 

٤‏ ۔ ٦‏ التھذیب فی الفقہ٭۹, 

۵ ۔ ۃالجمع بین الصحیحین١ء‏ 

تا سی ٭ الجامع للترعديی؟۔ 

۷ 8شرح الس۲۹. 

۸۹ ۔ ٭افتاوی الیخوی۹. 

۹۔ افتاری المرودی؟۔ وھو فتاری شہته القاضی حسین , 

٠۔‏ ا الکفایه فی الفروع1. 

٦۔‏ ٭الکفٰایة فی القراءۂ4. 

٣ے‏ ۃالمدخل إلی مصابیح السٹة5. 

٣‏ امصابح السہ؟. 

٤۔‏ امعالم الٹنریل. 

٥۔‏ امعجم الشیوخ٤۔‏ 
وفانہ: 

تو الامام البغوي فی شوال سن (۰٥۵ھ)‏ قی عمرٴر الرُوذ؟ ودفن عند شےخء القاضی 
حسین بعقبرۂ الطالقان وتبرہ مشھور عنالث!''. 

ویقول الحافظ المنذري إنه توقی سنة (٦۶۱ھ)‏ ویبدو آنه هو الراجح. وتد ڈکرۃ ارضا 
بافوٹ الحموی وسار عليه ساثر من تر جم لفتی مد یائرت ۶ 


رحم اه تعالی الإْمام البغوی وئفعنا به وأنابه عنا خیرا في الدنیا والآخری إنه سمیع 


٦۔‏ یاقوت الحموي في امعجم الیلدان٠.‏ 

٦۔‏ اہن نقطة فی اتکلة الإکعالە وعو مخطوط فی مَكثكبة عبد الستار القدسي في بفدلا۔ 
استدراكه وعو مخطوط فی المکػتبة الظاعریۂ ,. ا التقد لمعرفة روا السنن والآسائنید؟ 
مخطوط فی العككۂ الأزھریة۔ 

٣‏ النووی فی طیقات الشافعیة. 


گ٤‏ _ اب خلکان فی +وفیات الأعبان٤.‏ 


(() ہرفات الآعبانا: ۱/ .+٥٤٢‏ 
٢)‏ ٭مقدمة مصابیح السنةا: 7., 


2 ہس سگسیے _ سے کک و ات سے ہے ے ند .د١یس‏ سس نے س--ٍ- 








۔ الآسلويی فی طیقات الشاقعیۃ العسمی 7مجموع ملخص المھمات٤.‏ 

٦۔‏ الَحطب التبریزي في مقدعة 8 مشکاۃ المصاہیح+ ۔ 

۷)۔- الطیبی قی ١آسماء‏ الر جال8 , 

۸ - الذعبی فی الکتب ال ثالیة: 9سیر اعلام البلاف اتذکرة الحفاظ٤ء‏ ٭دول الڑسلام؟ ٦العبر‏ 
فی خبر من غبّره وڈالإعلام بوفیات الأعلام4. 

۹۔ ٹاج الدین السکمي فی قطیشات الشافعیۂ الکبری٤۔‏ 

۰ اہی کثیر یں ڈالہدایة و الٹھایه8۔ 

۱ السیوطی فی اطبقات المفسرین؟ وەطبفات الحفاظ٤.‏ 

٦۔‏ الملا علی الماری ٹی مقدمة امرقاة المقائٍَح٢.‏ 

.٤۹یبھ اب الحماد هي ہاشطذرات ال‎ ٢ 

. الزركلي فی ڈالأعلام)‎ -٤ 

58۔ حاجي خلیفة تھی ٭کشف الظنون٤۔‏ 

٦۔‏ عمر رضا کحاله ئی تععجم العزلفین٤.‏ 
وغبرھم کر . 


ترجمة الإمام التبریزی'*' 


سے : 


۲ 0 :۰ ہے ۹ جو 
ھو ولی الدین أبو عبد اللہ محمد بن عبد اللہ الخطیب العمري التبریزي نَسبة فی تبریز 


کسر التاء والمٹھور فتحھا والاول آصح . 
مكائته العلمسة : 
حسن بن صحجم 3[ الطییں اج شراح المکاة ت( ٢٤۳٤‏ ۷ی ا یصرية الاولاء وخغطلب الصلحاءا ۔ 

رقال عه اللا علی القاریي فی مقدمة مرفاۃ المفاتیح : امولانا الحبر العلامھ والحو 
الفھامة مظھر الحتائق ومرضح الدقائق الشیخ التقي النقي؟. 

وقال عنه الکتانی فٔي الرسالة المستطرفة ةبقیة الأولیاء وقطب العلماء؟. وإن مؤلفاتہ لداله 
علی سعة علمه ووفرة فضله. لہ الید الطولی فی العلم ومعرفة احوال اثرجال. 


الڈی وصلنا من مؤلفاتہ: 
لامشکاۃ المصابیح! وھو الذي شرحە ملا علی القاریي فی ەالمرقاۃ؟, 
الڑکمال فی آسماہ الرجال ۔ وھو مطبوع آخر المشکاۃ المطبوعة في کراتشي - باکستان . 


وکاته : 


لا بعرف تاریخ وفانہ علی الضبط غیر آنە یجزم بأله ثوقی بعد سلة (۷۴۳۷ھ) وھي السے 





(ھ) لم آجد فما بین بدي ترجعة وائة تفرہ حقه لذلك اکتفیث بھدہ الترجعة المقتضیة جدا, 

(۹) ٹٹریز: بکسر أوله وسکون ثانيه رک الراء آشھر عدت أَنْرجْان وھی قصبٹھا قال این علي في زیجه 
آنںیجان فی الاقلیم الخامس طولھا ٹلاٹ وسبعون درجة وعرضھا أربعوٹ درجة [معجم البلداٹ /١‏ 
۹].۔ 


٤ 


ترجمة امام التبریزی ۶ 
التي آکمل کتابه المشکاۃ فی آخر یوم جمعة من شھر رمضان المبارك وذکر الزرکلي آنە توقئ 
عام (١٣۷ھ).‏ 
مصادر ٹثرجمت : 

بعد !لذین ترجموا اوْمام محمد بن عبد اللہ اٹئبریزی قلة جداً وممن وققت علی ترجمتھم 
لہ : 

۲٦٦/۱۰ ۔ عمر رضا کحالة فی 9معجم المؤلفین>‎ ٦ 

.۱14۹/۲ ۔ حاجي خلیقة فی ہکشف الظلونہ‎ ٢ 

۲ الزرگلی فی دالاعلام /٦‏ ۲۳۸۔ 

٤‏ ۔ محمد جعفر الکتاني فی ٥الرسالة‏ المستطرفةہ ص۱۳۴۳. 

ث _ منّدع٭ کتابے لمکا الہمصابیح! المکنب الإڈسلامی ۔ 


ترجمة الإمام ملا علی القاريی 


عر الإمام العلامے ا حریر الألمعی الشیخ نور الدین تق الحسن علي ہن سلطانٰ محمد 
والقاري تسھیل 'القاریء6 لقب بە لأنه کان حاذقاً فی علم القراءات عالماً راسخاً عتضلعا 


وعذا ما یظھر في مؤلفانه وشروحاتہ رھو أبضاً ضلیع ہتوجیه القراءات. 

آما ولادته فلا خلاف ہین من ترجم لە فی أله ولد فی دھراةہ لا أٹھم لم یحددوا تاریخ 
رلادمں رذلك لآان الطغعل حین کان بولد ا پھتم الناس بثتسيین تاریخ مہاز'دذہ اعدم وجود الحاجھ 
نی ذلك . 


ناائہ اِنْعلسة : 


کی الإمام القاری ئٔي اراۃ4 سسقط راسه حیث تعلم القرآن الکریم وحفظه عن طھر 
قلب فدرسه ونعلم تجویدہ وتعلم القراءات علی شیخه معین الدین ابن الحافظ زین الدین 
الھرری ۔ 

7 ۱ .بب لے 7 

وتلفی العلوم عن شیوخ عصرہ فی بلدہ۔ وقرأا! لکتب العقررۃ کی عقدعة طلب العلم ' 
وکانت فُرْاۃ ثي عھد التیموریین ۔ وھم أسرة حکمت مَزاہ عام ۸۱۷ وانتھی ٹی ۹۱۲ھ - 
محاصمة دولئھم رھدا الثقافة والحضارة۔ 

وکانت ولادة الإمام فی الأیام التی بدا ھا تراجع واندثار الازدھار العلمي فی اهْرَا8؟. 

رلما ظھر إسماعیل بن حیدر | لصفوی المعروف ہبالشاہ إسماعیل؟ أول ملولك الصفوبة 


الراقضة علی هَراة وقتل المسلمین ظلمأ؛ خرج عتھا جمع من العلماء؛ فھاجر الإمام القاري إلی 
مک المکرمة بعد آن استبد ظلم الصفوین. 





() سلاصةالاٹر ۳/ ۸۵ء سط النجوم ۳۹۳//8۔ 


٦ 


سعصکھھ ×سست ٣ت“‏ آااآآکلطلددکہ ><-.--وہ- جو اد سید سد لد لد لد ا یل سوا د مساسک ےہ ست- 
0٦ ۰‏ 


سسهدکککُٔکھ ے سسسسسیچچوچ سسّم‌-‫١[ٌسصک<کعة‏ ا ع۲ رب ۔ کے ا کے نے ۔ے 


تر تی2 الإمام ملا علی القاری ۷ 7 





والمؤرخون لا یذکرون تاریخ ھجرتہ من بلدہ إلی مکة إلا ألہ قد دخل مک المکرمة بَعَكَ ا : 
العام ۹۵۲ھش. َ 


871:ۃ:.[+ 209 راو یھو رو ہو وس 


وقد اننظم الإمام القاري خی عذا السلك الذھبي وشرح الل تعالی صدرہ وأراد به خیراً 
وکیف لا وقد قال رسول اللہ صلی الل تعالی عليه وسلم وعلی آله واصحابه من بُرد اك بہ 
خبرا بفْقّھہ پھر ًَٔ 


١ 
: 
١ 
7 
7 
۱ 
: 
ْ 
٠ 
۱ 


طلب ٦‏ راسنت عؤْلفادہ بے الاتشار. 


شیوخه : 
اذ الإمام القاری العلم عن علماء اجلاء لا یعدون ولا یحصون لکثرتھم فقد نشأ في بلد 
میں وسووں سو سس : 
کے : ۱ ۱ 
۱ الّمام المحقق الفقیيہ المفتي الشیخ شھاب الدین أبو العباس احمد بن محمد بن محمد بن 
علي بن محمد ہن علي بن حجر الھیتمی السعدي الأنصاري الشافعي المصری ٹم المکي | ٴ 
الشھیر پ فان حجر الھیتمی٤‏ ت(۹۷۳ع', 
یی 8 اکنز العمال من پوت والأفعال٢۔‏ توفی ہمسکة اکر 
(ہ۹۷ھ)!۳'. 


م۱ 
رے الشیخ العلام المحدٹ محمد سعید ابن عولائا خو اہ الحنفیي الخراسانی المشھور 7 





لبیزعلان٢‏ توقی فی آترا (۹۸۱ع))!ھ'. 





() آخرجہ اآبخاري في صحیحہ کتاب العلم باب من یرد اللہ ہہ خبراً حدیث رقم ۷۱, 

.۔٦٦٦١‎ أ٦ شفرات الذعب ۸/ ۴۷۰ء۔ خلاسة الأئر‎ )٢۶( 

([) شذرات الذھب ۳۹۹/۸. عدیة العارفین ۱/ .۷٢٢‏ 

کو ر ورمس ٘ر عم ١‏ 


سید ہرد اہ ے۔: خلا ا َو ٴ”“ - ٠‏ جح وو ات ہےۓ 


۸ ترجعة الإژمام ملا علی القاري 





1 - العلامة العفسر المفقيه الشیخ زین الدین عطیة بن علي بن حسن الساعي المکي الشافَعيٍ 
شیخ المسلمین مفید الطالبین عالم مکة وفقبھھا في عصرہ توقي ففي مکة المکرمۂ 
(ظ۸رقی 2 

العلامۂ المحدث المسند الفمقه القاضی ااشیخ علا عبد اللہ بن سعد الدین العمری الستدي 
ٹم المکی الحنفی العالم لنحریر المحقق المدقق. توفی فی مکة المکرمة (۹۸8ھ)''. 


1 مہ السل س٭ الفسیو المؤرخ الیدرس المقتي الشیح ای تی عظطلت النین محعد بی علام 
الدین أحمد بن محمد الٹھروانی آلھندي ثم المکی الحنفي الشھیر ہ ۃالقطيي؟ توفي في 
مکة المکرمة (۹4۰ھا'''۔ 

۷۔ العلامة الفقيه الشیخ شھاب الدین احعد بن ہدر الدین العہاسی الشافعي المصري ئم 
الھندی توفی فی أحمدآباد في الھند (۹45۲ھ) آخذ عته الإمام القاري في کک الک سا 

۹ - الْعلامة انشیخ المحدٹثٹ الفقيه محمد ہی أہی الحتن محمد بن جلال الدین محعذ بن عید 
الرحمن بن أحمد البکری الصدیقی الشافعي المصري توتي في مکۂ المکرمہ 
([۹۳یر)۶۴. 

۹ العلامة الفقيه الواعظ الشیح سان الدین یوسف بن عبد القه الأماسی الروعي الحتفي 
المکی۔ توفی قی مکة المکرمة (۱۰۰۰ھ)''۔ 

٠‏ العلام*٭ المحدٹ اأآعےند الٹیخ السید ڑکربا الحستی من تلامدۂ الشیخ اسماعیل بن عبد 
الئہ الزوائی““. 


تلامہا۔ہ : 
أما تلامیڈہ فھم کثیرون کیف لا؟ وھو إمام عصرہ وفرید دعرہ عالم جلیل محدث فقيه 


وبسیب کثرۃ العلماء والأاجلاء فی ذلك الوقت واکتفاء المترجمین ھم ہذکرھم ملخصا 
دون ان تتعر ضرا لاس جاء کے خھم آر تلامذتھم؛ اي ہذکر عددِ سْ گار تلاعذاته : 


زی الأعلام ۳۳/۶, 

.1+۴ /۸ شدرات الذدعت‎ )٢٦[( 

(۳) شفذرات الدعب ۸۶/ .1۲٤‏ الأعلام /٦‏ ر٢٣٦.‏ 
[) شذرات الذفبتب ۸٤/٤٦٤٦۔‏ 

() ال شاعة المز حاة ضں ۱۴. 

.5٦ث‎ ئ٢ هدیۂ العارفین‎ )٦[( 

(۷) البضاعد المرَجاۃ سی ۵. 


تر ہق الإْمام ملا علی القاری ۹ 





المحب بل محمد بن اللحسیہن الطہری انشافعی المکی إمعام العتام والخطب بلد اللہ 
الحرام ودفن ٹی المعلاۃ (٣۰۳یم!'؟‏ 
01 العلامافقید القاضی فید ارس زجع فیسی ہ ملین المزری الرشدی الکن العش 


ز۲ 


شیخ الإسلام خاتمة العلماء المقتین یبلد اللہ الحرام فتل خنفاً شھیداً (۱۰۳۷ھ'''۔ 


9 الشیخ محمد آہو عید اللہ الملقب ب ہعبد العظیم المکی الحنفی بن ملا فروخ بن عید 
المحسن ہن عید الخالق الموروي ثسبة إلی مورة* من أعمال الروم توئی فی مکڈ المکرمة 

ھی 

٦ (‏ ھا ۔ 


۰ کت السلت معظم الحینی الہلخی رد اس 7۳ کی الائات 0220 حورث ہر ورک مزلفاتِ 


8 سلیماث بن صفي الدین الجاتي ورد ذکرہ فی إجازۃ الشیخ علی القاري أە ہتڈدریس علم 
امہ والحلیث والاف_ ''. 


مكانته العلمیة واراء العلماء فے٭: 

من الثابت أن کل شخص پڑوخذ نہ ویرد الا التبی ب3 وعامن معصوعم إلا الا‌یاء علیھم 
السلام . وإِٹ لکل جواد کبوۃ ولکل عالم زلة. 

وقلما نجد عالعا آلا ولە عفوۃ أو سقطة: پظھر ھا تعاصر وہ أو الذبن چاءوابعدعم۔ سن 
یرید إظھار الحق وتیبان الشرع ایتغاء وج اللہ ثعالی فیہین زلة ذلك العالم أو عفواته وینبه بی 

ومتھم من یظھر العداوة ویتحامل علی العلماہ المخالفین بداقع التعصب آر الحصد او 

: ےو دَ ۔ اھ‎ : 2 ِ 8 -.ْ0٠7 
المتاقسة الخ.. فکل عالم وکل إمام له وعليه کلام مھما کان شأنه ومھما سمت منزلژه فلم‎ 
. یسلم أحد من الذم و الجرح‎ 
.: 

والْزمام القارقی واحلد غسٰ سا لاء اافذاذ الْذبن .- پہ تہ سم ااملماء سا بے عادح وٹام 

وجارح ومعدل. 


ا المادحون فھم کثر واما الذامرن فھم قلیل بوطوبی لمن غذڈٹت زلاتھ!! 





۔٠٦٦‎ ١ ٤نفرظعلا قعدیة‎ )٦[ 
۔5٠۸‎ /۱ ١نیفراعلا اعديۂ‎ )٢[ 


)٣۶(‏ (( ڈکرعم في کتاب ۂالإمام علی القاری وآئرہ فی علم الحدیبث+٤‏ ص 4۸ - ۹۰۔ 
(۵) لا خلااحة الائرء ۱۸۵/۳۴. 


ےا ۔- ے۔ 8۰" .- . ات ٠‏ -۔ ےد دا 5 ْ ہمہ - مم ٠.‏ سے سک ہد تا۔ حجدے ےڈ 


. - 
ہم تج .-×-ح ح-ح ‏ ے ج۔ 


١‏ 2 ترجمة الإمام ملا علی ؛لقاری 








رتد آئلی علی الڑإمام القاری العلعاء الأفاضل والمحدٹون الأفڈاذ: فذکروا لە أأوضَافا 
عَسَذَة ماق آھله وجدیر به وأثنت عليه أقلامھم مدآ واعترافاً ہبفضلہ ورسوح طس فی 
شتی العلوم وعلو کعبہ في آنواع الفنون. 

قال عنه محمد آمین المحبی صاحب ٭خلاصة الاثر غي تراجم أعل القرن الحادي 
عشر٤:‏ احد صدور العلمء فرد عضرہ: البامر السمت فی التحقیق وتنقیح السارات ومْهرھ 
کافیة عن الڑطراء بوصفہ. ووصفءه عبد الملك العصامي في ٥سط‏ الانجوم العوالی في أبناء 
الأوائل والتوالی؛ فقال: ٦الجامع‏ للعلوم العقلیة والنتلیة والعمتضلع سن السنة الكوية احد 
جماھیر الأعلام رمشاعیر أولي الحفظ والأفھام8”''. وذکرہ العلامة ابن عابدین في رسالتە 


قرع الترذد فی ل2 لإأصابع عند التپہد؟ فقال: ہ٢‏ خائمة القراء والمُقھاء والمحدثن ونحَبة 
.سے ۔(ڑ٢]‏ 


وقال عنه الإٌمام عبد الحق اللکنوي ئی معتلعة قثابه االتعلیق المجبد٤:‏ (اصاحب العلم 
الباھر والفضل الظاھر۔ وعدے فی افتاراء: من المجددین فقال ‏ من بطالم خلاصة الاثر ٹي 
أعیان القرن الحادی عشر یتضح لە أن الشیخ شھاب الدین الرملي وملا علي القاري کانا من 
المجددین؟. وقال الشیحخ عبد الستار الدعلوي في ٢أزعار‏ ال_تان٤:‏ ٭ةعالم البلد الحرام 
والمتضلع ٹي علرم ااقرآن رالۓة وفیھما کان الاماءہ''. 


وعدہ الکیخ محمد زاعد الکوٹري ٔي رسالة تزقه أھل العراق وحذیٹھم٤‏ فی عداد بعض 
ار الحقاظ وکبار المحدثین من أاصحاب أہی حنیفة رأھل فلظی٭ ۔ 


وأٹنی عليه الیم محمد ]دریس الکاندعلوي فی االتعلیق الصبیح٢‏ بأنه ٭الءحعدث الجلیل 
والفاضمل النبیل فرید دعرہ ووحید عسردا''' 


وند تکلم فیه بعض العلماء وانتقدوہ ٹی عسائل اهمھا: 
١‏ ۔ آنە یعترض علی بعض الأئعة. 

۲۔ أئەه ذھب إلی کفر والدی الرسول ہلا 

۳۔ أن عندہ شیئاً من التعصب المذھبی. 


فند اتھمه المحبی والعصامی بأنه پعترض علی الأئمة ولا سیعا الإمام الشافعي والإّمام 
مالك رحمھمعا اللہ تعالی؛ فی مسائل کإرسال الیدین نی الصلاۃ عند مالك . 





() صسط التجرم: .۳۹٣/٤‏ 

: مجموعة رسائل ابن عابدین الرسآلة الخامسة‎ )٢( 

(۴۳) :التعلیق الممجد بشرح عوطاً الإْمام محمده ۱١١/١‏ - ۱۰۸. 
١‏ وك٤)‏ قالإمام علی القاري؛ ص ۹. 





ہے ۔ نوج عفان ۔ جو -- سد . - - س5 - .سم - ٴ٤‏ - 75۔. لم 8- نی 


تر جمة الإْمام ملا علی القاری ذ٭ ا 
سس سے ہس مہسشےہ۔ے۔سسےهے"ےچ'ے ہہ م. سم 

فقال المصامي في اعتراض الإمام القاری علی الأئمة ٠.3‏ لہذا تجد مؤللاتہ لیس عَلھا], 
نوو العلم وسن لمه تھی غن مطالعتھا کشر مرن العلماء والآأوٹیام8, 2 


وھدا لیس محل اعتراض فمن المعلوم أن الأئمة رضوان الل تعالی علیھم کانوا یؤلفون إ ' 
قي الرد علی بعضھم البعض دوت الإماءۃ إلی مکانة العلم والعلماء فی عسائل کثیرۃ مشتھرۃ. 
وسا ذلك الا لہان الحق ونصرۃ الدلیل ورسوخ العلم وإغنائہ بالمسائل ؛ ورد الخلاف إلی کتاب إ: 
اللہ تعالی ونےة تی ہے ْ 

فالعالم آسیر الدلیل والحکمة ضالة المؤمن آینما وجدھا أخذ بھاء وإنه لم بخالف غیرہ |, 
من العلعاء تکبرا وحباً للجاہ والٹهرة., وھذا حال الإمام القاري فَإله کات عازفاً عن العتصے ا ' 
والدنیا لا پتقرب من سلطان ولا آمیں۔ نما عمه نصرۃ الحق وإٹراء العلوم الشرعیة ہالفرائد | ' 
الجلیة وإظھار الأدلة ابتغاء وجہ اللہ تعالی . : 


۱ 
فالاعتراض علی الائمة ومخالفتھم لیس بعیب ما دام قی مسائل شرعیة سای دا ای 








الخلاف وفضل العلماء ۔ 


العلم دائماً تحت التنقیح والنقد فکم من فقيه شافعي خالف المذھب اشافعی رکم من |: 
ےه حنفی خالف العدعتبے وآراہء الاإعام لان ذلیلا آخر قری عندہ: وتر جح علی رای ]سامہ, ! 
وأمثلة ذلك فی کتب الفقہ لا تحصی ۔ 





وقد آجاد الشوكائي رحمه اللہ تعالی في الرد علی العصامي وآمثالہ حیث عد خلاف :؛ 
الشیخ القاري مم الأئمة دلیلاً علی علو عنزلكہ فقال قي الہدر الطالم : هعذا دلیل علی علو منزلتہ |: 
فإت المجتھد شأئه أن یبین ما یخالف الأدلة الصحیحة ویعترضه سواء کان قالل عظیماً أو |؛ 
حقیرا. وتلك شکاة ظامر عنك عارعا؛۶'۹. . 

وأما فول العصامی بأن امڑلعاته لیس علیھا ٹور العلم, ٥٠٤‏ فلا یلعفت إليه ویدل علی !ا ' 
تحصب ٹائله ہجلاء فمؤلفات الإمام الماري من خیر العؤلفات تحقیقاً وتتقیحاً وتدقِقاً وقد |؛ 
سارت بھا الرکہان واشتھرت في الاآفاق واشتنل بھا العلماء بین مستفید ومتعقب ومحقق آلیسں :؛ 
ذلك دلیلا علی أُن علیھا نور العلم؟ وکیفے پشتغل العلماء الأجلاء بیولفات لہس عَلیھا ترر!/ 
العملی!۱۱۴'۶ ٠‏ 

واما تحامل بعض معاصریہ علیہ وٹھیھم عن مطالعة کہ . فمن المقرر عند المحدثین انا 
کلام الاقران بعضھم في بعض لا یسمع إِذا کان من غیر حجة ولا دلیل. فإن المعاصرة اصل'ٴ 
المنافرة کما قال ولي ال الدعلوی ۔ رقد عتد الحائظ ابن عبد البیر في کتابہ جامع بیان العلم :_ 
وفضلہ باب فيی حکم قول العلماء بعضھم فی بعض . فآفاد فیه واجاز ۔ ۳ 


وقال الحافظ الذہبي رحمہ اللہ فی میزان الاعتدال: اکلام الأقران ہمضھم فی بعض ٦‏ 





وو ۷لعلییٰ الصبیح1 ص .٦‏ 
 )۲(‏ االیدر الطالع۹ ٦٥٤/٤‏ - ٤٤٤۔‏ 


- ۱ ۱ ترجمة الہإمام ملا لی القاريی 





یعبأً به لا سبما إذا لاح له أنه لعداوۃ أو لمذھب آو لحسد وماینجو منە إِلا من عصمہ ال وم 
. علمت أن عصرآً می الأعصار سلم أھله من ذلك سوی الانبیاء والصدیقین ولو شثتالردت 
من ذلك کراریس٤ە'''.‏ 

وآما ما کان عنه فی حق وإتمام المعرفة لاہن حجر رحمہ الله تعالی في أثناء شروحانه 
علی المشکاة فھو من قبیل الردود التی لا تخرج عن انضاج العلم فلا ملا علي ینخقص من 
مکانة: الحافظ ابن حجر ولا هو بقلل من شأن ملا علی. ورحم ا تعالی صحابة المصطفی 
ےا نقد کانوا نبراساً یقتندی ہه فی مثٹل ھذہ المسائل حتی إن خلافھم فی الفروع عو الذي سوغ 


وآما ما ذھب إليه من القول بکفر والدي الرسول 8ڑ فیعود إِلی توعم علا علي في 
شرحه تللفقه الأکیره حیث ظن أن قول الإمام أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی عو اووالدا رسول اللہ 
کے ماتا علی الکفر. والصواب عو لا ماتا علی الکفرہ فباء الناسخ وحذف اما الاولی ظا 
منه أنھا زائدة ۔ وما اکٹر الکتب التی حرقھا وصحتٹھا النساخ ۔ فاصبحت العبارة ماتا علی 
الکفرۂ فاتشرت عذہ النسخة الخاطكة والمصحفة . وی الڑمام القاری قضبته علی ھلہ اللسخة. 


۱ ویدل علی ذلك عا قالہ الإمام الکوٹريی رحەه اللہ تعالی خی مقدمة تحقیقه لکتاب ڈالعائم 
:ا والتعلم بعد أت نقل قول الزبیدي فی النسخ* المحرفة: ٢ھذا‏ رای رجے عن الحافظ الزہیدی 
إلأ نہ لم یکن وی النسخة التی فیھا (ما ماتا) وإنما حکی ذلك عمن رآھا. وانی بحمد اللہ 
. رآیت لفظ ڑما ماتا) في نسختین بدار الکتب المصریة قدیمتین. کما رای بعض اصدفائي لفظي 
" (ما ماتا) و(علی الفطرة) فی نسختین قدیمتین ہمکبة شیخ الإسلام المذکورۃ. وعلي القاري بنی 
۱ شرحه علی السحةۃ التاطة وأساء الآذب سامحهہ ادل٤‏ . 


وقال العلامة المحقق الشیخ مصطفی الحمائی رحمە ال تعالی: إن القاري رجع عما کب 
ذ. بعلك الرسالة ۔ أدلة معتقد أبي حنیفة -في شرحه علی الشفا للقاضي عیاض فی عوضعین 
الموضع الأول في (١‏ والثانی فی 1٦۸/١‏ من طبعة استائبول ١۱۳۱ھ.‏ فجاء في المرضع 
الأول ۱.۔.۔ وأبو طالب لم یصح اِسلامہ وأما اسلام أبویە ففيه أقوال والأصح إسلامھما علی ما 
اتفی علیہ الأجلة من اللأمة کما بینە السیوطی می رسائله الثلاث المؤلفة٢.‏ 


وأما الموضع الشاني فذکر فيه 3وأما ما ذکروا من إحیائہ عليه الصلاة والسلام أبویه 
فالأصح آنه وقع علی عا عليه الجمھور الثقات کما قال السیوطي في رسائله الللاٹ 
المؤلفةا'''. وبھذا یکوت الإمام القاري قد ذب عن نفے فیعا ینسپ ليه ہرجوعه إِلی الصواب 
وھذا حال الآکاہر سن العلماء ہل حال الورعین منھم الذین لا بحجزھم حاجز من الرجوع عن 
. الخطاً إذا ظھر لھم وجە الصواب . 


.۹۹ 8الڑمام علی القاري 4ء س‎  )١( 
.1٦٦/7/٦ سزان الاعتدال‎ )۴( 


ترجمة الإمام ملا علي القاري ۲۳ 





عولغفانہ : 

یعد الإمام العلاس ملا علی آحد صدور العلم فی الۃَرن الحادی غشر . تیم عمدھہ 
المحققین ونراس المدققعین واشھر اعلام عضہر ٤‏ . ولا غلر في ذلك فھو الْفيه والأاصولی 
والشر والمقریء والمتکلم والمحنث والْلعُوی والنحوی۔ وکا آوتی دذکاۃ نادرا رالقدرۃ علی 
التالیف والعقل الراجح والصہر علی التدقیق؛ حتی ملات مڑلفائه المکتبات ملا تکاد تخل ۔ 
مکتبة من آثارہ ولا نجد فنا إلا وڈلامام القاري لە فيه التصانیف الحسان. وعلی الرغم من وفرة 
المراجع التي ترجمت له فقد اختلف قی عدد بؤلفاتہ ورضبطھا۔ 

شال ؛ بعقضھم: سمع من حفید الإمام القاري فی مکة المکرمة أئه قال: قإن لجدنا ٹلالمائۃ 
مژلف وإنه رقفھا لأاولادہ: وشرط ان لا یمنع من الاستنسامغ۶'۹۰۰۰, 

فعد بعضھم ھذا العدد تجاوزاً کےا فوقفت علی فھرسة لمؤلفات الإمام القاری أعدھا 
مائتین وستین کتاباً. وسأکتفي بذکر عدد کبیر منھا. 
۱ ۔ ! الاآثمار الجنیة في آسماء الحنفیة1. 
٦۔‏ قالآأاجویۃة المحررۃ فی الِیضضة الخیية المتکكر8٤۔‏ 
۳۔ ا الإأحادیث القدسیة الأریعینیةہ (ط) الآستانة ١۳۹ھ‏ 
٤‏ ۔ ڈالأادبے فی رجبا (لد) المکتب الإسلامی ۱۹۹۲ء. 
ٍ,_- (ادلة معتقد أبي حثیفة في أبوي الرسول قؿله (ط) المطبعة السلفیة ۔ مکة المگرمة. 
٦۔‏ ڈالأزھار المثورۃ فی الأحادیث المٹشھورة٤.‏ 
۷۔ قالاستدعاء فی الاڑسصسقاء) (ط) المکتب الؤإسلامی ۱۹۹۰م۔ 
۸ ڈاستیناس الناس بفضائل ابن عباس٭ (ط) دار الصحایة لثراثٹ ۔ طنطا. 
۹۔ ؛ الاآسرار المرفوعة فی الأخار الموضوعة٥‏ (ط) دار القلم ۔ ومؤژسعة الرصالة. 
۰۔ ااقتداء الحنفیة بالسادۃ الشافعىِة . 
_٦۹‏ فٴآنوار الحجج قي آسرار الحجج؟ (ط) دار البشائر ۱۹۸۸. 
٦۔‏ ڈاآنوار القرأن واسرار الفرقان٤.‏ 
۴۔ ابیان فعل الخیر وٰذا دخل مکة من حج ع الغیرہ (ط) بولاق ۱۲۸۷ھ. 
٤۔‏ االتبيان هي بیان ما في لِلة النصف من شبان ولیلة القدر من رمضان٤.‏ 
٥۔‏ ڈالتجرید في [عراب کلمة التوحید وما یتعلق بھا من التمجیدہ (ط) دار الصحابة للٹراٹ 





۶ الإمام ملا علي وآثرہ ٦٦١‏ ۔ ١۱۔‏ 


. اہ ترجمة الإمام مل شی القاری 





+ة ۹ ۱ ۔ المکتتے الا سلاميی 1 
٦۔‏ اخریج أحادیث شرح العقائد الَلفٰیة1. 


۷ے ق8تزیین العبارۃ لتحسین الاشارة4 (ط) دار الصحابة للٹراٹ ۱۹۹۰ -۔ضمن رسائل ابی 
عابدین . 


۸ ا نتسلیة الأعمی عن بِلة العمی٥‏ (ط) دار الصحابة للترواٹ ۱۹4۹۰. 

۹۔ اانشیع فقھاء الحَغیة تشم سفھاہ الشافعیة٤.‏ 

۰۔ !االتصریح فی شرح التسریمہ (ط) دار ععار للنشر ۔ عمان ۱۹۹۲. 

٦۔‏ اتطھیر الطریة ہتحسین الئیةہ (ط) دار الصحابة للٹراٹ ۔ المکتب الاسلامی ۱۹۸۹. 
7۔ اتعلیقات القاري علی ثلاثیات البخار ي٤‏ . 

۳۔ ٦الجعالین‏ علی الجلالین٤.‏ 


ا ۔اجیع الوسائل فی شرح الٹشمائللۂ (ط) مصطمٰی الہابي الحلبی ۷ھ ۔۔ عدیۃة العارفیں 
ضس ۵٢‏ ۷. 


۵۔ احائہة علی شرح الجعبري ثلقصیدة الشاطبیة4۔ 
٦۔‏ ؟االحذر في آمر الخضر؟ دار القلم ۔ دمشق ۱۹۹۱ء. کذا ضہطه محقق الکتاب والصواب 
ان اسمه 8+کشف الخدر عرن حال الحخضرۂ کا قی عدیة العارقین ۲۷۶۳. 


۷ داالحرز الثٹمین للحصسیُ الحصین لاب الجزری؛٢‏ (ط] مطبعۂ المیری ‏ مکۂ المکرمهھ 


٣٦]‏ ھہ۔ 


۸۔ االحزب الأعظم والورد الأفخم لاأنتسابه واستنادہ إلی الرسول الاکرم لا (ط) بولاق 
٠ھ‏ ۔ استائة ١٦٢۱ھ۔‏ 

۹۔ االحظ الاوفر في الحح الأکبرہ (ط) ندوۃ العلماء ۔ لکنو ۱۴۹۱ھ. 

۔ االدرة اْرضیة في :الزیارة المصطفویۃ اٹرضیۃہ (ط) بولاق ۸۷٢۱ھہ.‏ دار الصحابة للٹراث . 

۱۔_ االذخیرۃ الگثیرة في رجام المخقرۂ للکبیرۃہ (ط) المکتب الإسلامي. 

17 ارسافعاس سال ععی اج ای وص 

.٤نیتالصلا ارسالة غي الجمع بین‎ -٢ 


أا_ فرسالة فی حمایہ مذعب الإمام آپی حتیفة4. 
۶ء ارضاہ آي ااردعن تب إِلی میس الام ای1 
٦۔_‏ ارسالفہ قي الرد لی من ذم تھب اللإمام أبي فة٤‏ 


: - 2 .- 7 2 2 ن- .ےد 
لا 





ترجمة الڑمام ملا علی القاری _ و 
7 


۷- ا8 رسالة فی مسائل الآمامہ. 
و کے ۔ قرسالة في ما یتعلق بلبلة النصف من شعبانہ (ط) بولاق ۱۴۰۷ تحت عنوان فڑتے ' 

الر خخر بفضائل شعیان٢۔‏ ۱ 
8 و وَسَالَه اہ فیس جح لخروج ائسھدی؟ ۔ 


۱ ۔ فالز زہلة ھی شرح قصیدۂ الہردۃ (ط) رساله جامعة فی جامعة لیدز۔ 
۲ ۔اسم القوارضص قی ذم ار وافض ٤‏ (٘ط) عکتبة الگلیة الشر قیة ۔ بیشاور۔ 
۳٣‏ ۔ ٭شرح آبیات اہن المقری؟ قراءات, 

۔ھ٣۳٣١ 9شرح الْشاطٰية٢ (ط) المطبعذ العامرۃ ۔‎ - ٤ 

8 ۔اشرح تخیة الفکرہ (ط) دار الکتب العلعية ۔ ۱۳۹۸م 


٦‏ ۔ اشرح الششا قھي حقوق المصطفی؟ (ط) بولاق ١۷٢۱ھ‏ _ المطبعة العثمالیة ۱۳۱۹ھ ۔ 
الازعرية العصریة ۲۷٢۱۳ھ۔‏ 


0 --ھ+ھ0 

۸ ۔اشرح عین العلم وزین الحلمہ (ط) دار المعرفة۔ 

۹- اشرح الققه الأکر+ (ط) دار الکتب العلسة ١٤٤۱ھ‏ 

٥۔‏ اشرح مستد اللمام أبي حلیفة٤‏ (ط) جار الكتب العلمة ١۰٠٢ھ.‏ 

۸ ۔ اشرح مغنی اللبیب عن کتب الآأغاریی+۔. 

٥‏ ۔ 8اشرح الھدایۂ للمر غینانی. 

۳ ۔ فشرح الوقایة کی عسائل الھدایة؛۔ 

5 شفاء السالك فی پرسال مالك٤‏ (ط) المکتب الاإسلامی ۱۹۹۰ء. 
۵ ۔ قشم العوارضی في ڈم امرواقضی! (ط) دار الصحابة للثراث ۱۹۹۰. 
1 اصلااة الاستسقاء؟ (ط) دار الصحابة لاعراث, 

۷ لاسصسلات الجوائز فی صلام ال جتائ 1 . 

سی کی دم س (ط) جو حا ۸ ھی کت 00+0۲" تحت ٌ 


٦‏ ْ ترجمة الإمام ملاعِلی القاري 
عنواْ اشرح ضوء المعالی علی منظومة با الأمالی؟۹ ت _ عبد اڈلطیف فرفور. 


۹۔ افتح ہاب العحایة بشرح کتاب الثقایةہ (ط) مکكتبة الشرکه ۔ قازان ١۲٢٣٦ھ۔‏ 





.٭ھ٦۸۹ ۃالقتح الربانی فی شرح تصریف الزنجاني! (٘ط) المكتة العاعرۃ _ اسطیول‎ ٠ 
افر العوت لمن یدعی یمان فرعون؟ ط) المَكَتة العمصریة ۔ ۱۲۸۳ ٭ھ,‎ 1 

٦ے‏ ٭فرائد القلائد علی أحادیث العقائدہ (ط) المکتب السلامی ۱۹۹۱ء 

٣۔‏ االقول السدید فی خلف الوعید: (٘ط) دار الصحاہة للتراثٹ ۱۹۹۲ء 

٤ے‏ ڈالفصول المهمة فی حصول المتمةہ (ط) المکتب الوسلامي ۱۹۹۱. 

٥.۔‏ االکلام علی تحریم سماع الأغانی؛ (ط) دار الصحابة ٹلثراث ۔ 

٦۔‏ فالعبین المعین لفھم الأربعین٤‏ (ط) المطبعة الحمالیة ۔ القاعرة 1۳۲۷ھ. 


۷۷٭ الم تبة الٰ هو ية نی الےڈله الوجوىي9ة8 زط اسطنتول ۹۶٤‏ ھفے۔ بعترر اب ٢ر‏ بالہ کی 
جح الو جودا۔. 
ما _- اسر قاة اللثاتیح شرح سٹثژثگاة المصابیح) زط انے ط سے الصمئےة ۹ خشہ - ذار إ[حیاء 
الٹراٹ العربي 1۔ عار اکب العلعیة وعو الکتاب الڈی تعمل علیھ. 
۰-.۔ قالمملك المتقط قی العتسك المتوسط> (ط) المطبعة الأمیریة ے مک المكرعة ١٣٣۱ھ‏ 
مصطفی البابی الحلہی ھ۔ دار الفَکر نعت عنواں 3|رشباذ الساری لی فجاسگ 
الملا علی القاری1. 


٠+٠ 
1 


۷۰۱ ڈالمشرب الوردی فی حقیقة مذھب المھدي؛ (ط) مطبعة محمود شاعین - القاھرۃة 
با ۷ ٢‏ ٭٭ ۔ 


٦۔ ‏ المضتوع فی معرفه الحدیٹ الموضوغ٤‏ (ط) مطبعة دار محمدی ۔لاھور ١١٣1ھ‏ ۔ 
ہر رولت ۸ھ حلب ۱۳۸۹. بتحقیق الخ عبد الفتاح ا یط۴ ۔ 


٢‏ ڈالمعدن العدئی می فضل آویس القرنیہ طط) اسطنبرل ۱۴۰۷ھ. 
۳ك ے اصعردھ الال کي ضعم گھ ال !ك٢‏ طط الہکٹب او سلامی . 

.۱۹۸9۹ ۔ قالمقدمة السالمة فی خوف الخائمة4 طط) المکتب الإسلامی‎ ٤ 
۵۔ ٭ سناب امام الإأعظم راف حابہ؟.‎ 


٦۔‏ فالمنح الذکریة بشرح المقدعة الجزریة (ط) دار إحیاء الکتب العربیة ۔ مصر - ٤٤٦١ھ.‏ 


ثر سے الإمام ملا علی القاری ۷ 

ھت مسج جم جخحلر ےر ہب ےحعپے_ے ‏ مہ ہج ےے__ ._ ٢٣‏ .._ ۔ 

۷- ڈالناسخ والمنسوخ من الحدیٹ٭8. 

۷۸ - الم شدے الخاطر الغائر فی تثترجمة سیدی عبد القادرہ وط( الہاب العاليی ۔اسطلٰہول 
٦۷‏ ھ۔ 


۹ - ڈالتعت المرصع فی المجنس والصجم٤.‏ 
۰۔ االوقوف بالتحقیق علی موقف الص:٭ٴ 


8ور ٢ےہ‏ وتشواہ: 

کان الإمام القاري دیناً تقیاً ورعاً زامداً عغیفاً نزبھاً وبتعد عن التزلف إلی الحکام لن 
20 

الام المقاری عددا وافر ا من الأائمة فی رققی اأخذ المال من السلطان والابنعاد 

.. الزمام أبی حنیفة وسفیان والفضیل , بن عیاضی وأحمد رأضراہھم زرحمھم الله تعالمی . 
وقد أعرض الامام الفاري عن منح الحکام ولم یقبل أیة وظیفة رسمیة وکان بواجه الحکام 
رعلماء ال۔حوء پالانکار . 

رد بے ار رو سا ہے ہیں رو ا ان 

زا ارگ ملین ,0ت0" الحرم وینقغیٰ 
من من الآخر. 

قال الشیخ محمد عبد الحلیم النعمائي ٭ظل المولی القاری قانعاً بعا بحصل من بیع کت 
وغلب علی حاله الزھد والعفاف والرضا بالکغاف وکان قلیل الاختلاط بغیرہ+ وکٹبر العبادة 
والتقوی شدید الإقیال علی عالم السر والنجوی؛”۲'. 


وفاته : 

توفي الامام ملا علي القاري في مکة المکرمة فی شوال عام أربع عشرۃ وألف من الھجرۃ 
00"0۳088"" سس 
رحمہ اللہ تعالی نقال: 8 یھ الذاعب الذي یس الحجون 





)٦(‏ عجلة تآفاق الثفافة والثراث+. الستة الأولی _ العدد الأول ۔ محرم ١٤٦۱8ھ.‏ تثصدر عن إدارۃ الحث 
العلعي هي مرکز جمعۂ الماجد ااثقاوة والٹراٹ ۔ دبي . اعد البحجٹ محمد عبد الرحمن الشماع . 

غد ام علی القاری وائرہ فی علم الحدیٹ]. سس ۵۷. 
 )۴(‏ دالتعلیقات الۓة) صں ۸, تخلاصة الأثرہ ۱۸۱/۸۳, قسلط النجرم۱ ۳۹۲/۱ 


۱ بھلهالحوطۃ الشیخ العلامة عل“ علی بن سلطان محمد الھروي؟' : 


ىد ت--ک - --ےحش۱ سپ ٦۳ا‏ سسسسس و × ھجٛسہتتت پ٦٢٦٦>۰ہہچص--ی--‏ یٔجسىوسججٌٌّٗىےًےجےچے ے: ٠٭۔‏ سھھ.بحجحؿجخ.-ٛ ْٛہدوٴى٦١٠.ے۔--۔‏ 
۰ پیم سخ سس ہے پہكہجژہحےحہ ٹ--دثك -- 
۰ - ۔-‫ 7 سے ہے ےہ یتس 







٢ 


وحکی بعض من ترجم لە أنە لما بلغ خیر وفاته علماء مصر صلوا عليه بالجامع الازھر 
ة الغائب فی مجمع حافل یجمع أربعة آلاف نسمة اکٹر*". 


ٰ مما یدل علی شھرته الوامعة فی ارجام العائم الم سلاسي . 
1 رحم الل الامام القاري رحمة واسعة وغفر لە ما کان عليه من لمم؛ وجعل مأواہ الجنۂ 


النےن والصدیقین والشھداء وحن آاولك رفبقً. ونسال اللہ عز وجل أن بنفعنا بعلوع الاّعام 


االقاری؛ وآن بجعلدنا فی صحائف اعمالہ ویجزیه منا کل خر إله علی کل شيء قدیر وبالإجابه 
٠ ۱‏ 3 
احتل۔ یر ۔ 


در ٹر جحمه امام ملا علي القاری : 


ا ترجم للامام القاری کٹیو فمنھم من أفردہ في التصئیف وعتھم من ترجم له پي کتب 
ز االتراجم وفد ذکرت عدداً واقراً مرن الین ترجمواله ضسن ھڑلام: 
۔ نجم الدین الغزي محمد بن محمد في الطف السعر وقطف الثمر من تراجم أعیا 


۔اھ۰٦١ القرن الحادی عشرہ ت(‎ ١ 
۔اھ۱۰٦۷(ت حاجی خلیفة فی ٭کشف الظنون عن آسامی الکتب والفون:‎ ۔٢إ‎ 


۔ محمد بن أبی بکر الشلہبي في ه*جوامر الدرر ٹی اخبار القرتن الحادی عشر! 
١‏ ت(۰۹۴٢۷٣)۔‏ 


ٴا ۔ عبد الملك بن حسین العصامی المکی الشاقعي قي ۶سط التجوم والعوالي في أباہ 


الأوائل وائوالی ت(۱۱۱۱ھ). 


ھ_ الدعلوی فطب الدین ولی ال بن عبد الرحیم العمري فيی ٭الانتباء فی سلاسل أولیاء اللہ 


وأسانید وارٹی رسول اشہ ت(ا ۱۱۷ھ), 


٤عبا9لا محعد بن علي الشوگائی فی االیدر الطالم بمحامن من بعد القرت‎ -٦ 
,)ھ۱١۵٭١ڑت‎ 


۱ 
اپ محمد أمین بن عمر الحسیئي الععر وف پان عابدين فی لعفقود اللالی فی الآسانید 
ْ 


العوالیہ ت(٢٥٢۱ھ).‏ 


۱ ۹ ۔ 0ے الْعَطابٰ ہی اتزیل الر حمات علی سن مات ا۔ 


۔١٦ فالڑمام علی القاري وائرہ فی علم الحدیث٤۔ ں‎ )١(|.× 


ر|](۲)؛ تمخلامۂ الائر .۸٦/٣‏ 


×× ×س----ُْکھھھ‪ڑھتھھ<“ھ سے ہے ٭ٗ‫'حچکچچھل+۸آأپیوچ[کتٹی-سب -_چپہے ہے ایی 
سہ وک صحصح تب کے ے جم عاصجدجڑدڑبڑھٛ٘ہ) ہے سی ہے سس ددًًُکہ ہو -ٗہ٭وحبست-ت- سسسسسدمسکە-صسصکج-۔ سصًٌصھص سسسؤ]آتآت٠۹٠.بصبْٗى:--۔۔۔۔‏ 


تر جتحة الإمام ملا علىی الار ىَ 22220200 چ 


سس جک جح سسکجوس ےک ےہ ےک لے تض٣ن‏ ہے نے بت 


۹۔ محمد بن عاہد السندي فی ڈالمواعب اللطیفة علی مد الإمام آبی حتیلفةہ, 


“٠×‏ ۔محملد ہیں ہل انحيی اللکنوی نی الم وائد الھے+ سس ترآجم اللحنٰغے مع التعلیقات 
السنيةه ت(٤٢۰٣٣ھ)‏ وذکرہ فی کتب أخری ک دالتعلیق الممجد علی موطأً الإمام 


فسجحجمڈلٹ ً . 


1٦‏ محمد ضس حسن السبلی ٹي اامنسی النظام ٹيی سط الُعامہ ت(ف۵ ۱۳٣‏ ھ). 


اتی مہ ما وہ پت المگي قي ؛ثبت الکزبری الصنے ٤‏ 
ہے ظر8 . 


ا 
ا 
٦‏ 
1 
٦‏ 
ا 
٦‏ 
۱ 
ل 
۱ 
۹ 
1 


ى۶ - صدیق حسن القترجي في اإتحاف الدلاء المتقین٤‏ ت(۱۳۰۷ھ) وق ٦التاح‏ المکلل سن 
جواھر طراز الآخر والڈول؟ ۔ 


۶۔ محعد بن جعفر الکتانی فی فالرسالة المستطرفٰۃ لہیان مشھور تب السة المشرقۃ؟ 
ت(ة ٣‏ ۱۳ھ), 


۱ 
1 
۱ 
٦۔‏ عبد الرحمن بن محمد الکزیري في اثیت الکزیري الکبیرہ ت(١٢۱۴ھ)۔‏ ۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
ا 
۱ 
ْ 
۱ 
١‏ 


٥ ۔ حسین بن محمد بن سعید المکي الحنفي في 'إرشاد الساري إلی مناسك ملا علي‎ ٢ 
- قاری؟ ۔‎ 


۱ 
۷۔ إسماعبل باشا البغدادي في ٭إبضاح المکنون غي الذیل علی کشف الظنونہ رفی اعدیة !' 
المعارقین٤‏ ت(4 ٭٦1۳ھ).‏ ِ 


۸۔ عہد اللہ بن مرداد في امختصر نشر النور في تراجم أفاضل مکة من الفرن العاشر إلی 
القرت الراہم عشرہ ت(۴٣٣۱۳ھ).‏ ٰ 


۹۔ عبدہ انستار بن عبد الوہاب الدھلوی قي ثمائدة الفضل والکرم الجامعة اتراجم اھل الحرم ' 
المکي؟ وفي فآزھار البستان فی طبقات الأعبات+. 


۰ محمد طاھر بن عبد الغادر الگردی المكي فی اتاریخ الخط العربيی واڈایه5, 


۱۔ محمد عید الحلیم بن عہد الرحیم الحیشتی فی ٦البضاعة‏ المزجاۃ لمن بطالع المرقاۃ غي 
شرح العسشکا58٤‏ . 


۱ ۔ محمد عبد الحٔ الدعلوي فی مزا العتقیئ ہ ت( ۱۳۳۳ھ).‎ ٦ 


۴۔ جمیل بِك العظم في اعقود الجوحر في ترجمة من لھم خمسوٹ تصیفاً ممثة فاکٹر 
ت٣ءء‏ ۱۳ سیک 


سصصسصص‌‫-س_ستسبس--س-سس-ت-حبیست-ت-- دص صہ سد دتعع سسبصص-صحست ہے ۔ صصعد ‏ تع سجسحچٗپبپبہجیس-س---جج-- پ- سے۔-۔۔-۔-۔' دحسے -س ‏ - ھھ۔۔ (فووججسجٛ٘سھ1ْ+ 
-۔--۔۔ - سے ہے ہے - ہے 


٢۔‏ کارل بروکلمان في ۶تاریخ الأدب العربی٤.‏ 
٣ث‏ خیر الدین الزرکلی ۳ (ااعلام؛ ت(٦‏ ۱۳۹ھ). ۱ 


. 
س۔ دک 7 - -۔- ںہ - .- َ ے- 


٣‏ ترجمة الإمام ملا۔علی القاري 


_.. م._ہ ۔ م_.__ہ ہ مہہ سے ہ.. سام ینس سم 


ھ١١١۷ ععم را کحالة فی ۂمعجم المؤلفین؟ ت(‎ _ ٦. 
الإمام علی الصاري وائر نی علم‎ ٥ ۷۔ خلیل إبراھیم فوتلايی فی رسالة ماجہئے بعنوان‎ 
الحاػك۱.‎ 
کما ترجم له کل من حقق لئە کتاباً کالشہخ عبد الفتاح ابو غدۂ في و ۶*ھ۳"تھ+٭"‎ 
صناعة ائسموضوع٤ والشیخ خلیل المیسں فی عقدعۂ اشرح مسلد الإمام أبی حیفةا وغبرھم ٹٹبر.‎ 
. والحمد للہ رب العالعین‎ 


عملنا فی الکتاب 


یعتبر العمل الڈي قمنا بہ نحو ہڈا الکتاب عتواعاً جدا آمام ضخامة ھذا المولف وثرائہ 
فٹرجو أن کوٹ قد ما بھڈا العمل الیسیر ابتغاء مرضاة الف تعالٰی ورحمته نعا 

اُصہنا فی عذا العمل فمن اللہ وحدہء وما اأخطأنا فمن أنفسنا. ویتلخص العمل الذی مھا 

به قیما یلی : 

. عقارنة مخطوطھ 7مٹکاۃ الصاہیح) مع الکتاب المطبوع فی المکتب الو سلامی‎ ٦ 

آ٦‏ مقارئة أحادیث اش کگا8ہ مع الإ حادیٹ الموجودۂ فی مخطوطۂة ڈ٦المرقاۃ8‏ فوجدنا بعضش 
الخلاقات القلیلة والیسی ة. 

۳ -۔ مقارتة مخطلم طل٭ مر قاه المفاتیح٤‏ عم المطہوعة ٹي ذار احہامء الحراٹ العربی فا تنا 
نی الٰخٌطو علة واغتملثاءء ووضعنا ما شو زیادة عن المحططه ضسع معکوفتین . 
1 نا 
کما آئبتنا بعض الکلعات من المطبوعة وأشرنا إ لی ما یخالفھا فی المخطوطة وذلك ‏ 

: 5 قم با بتحربخ احادیثٹ الع کاۃ سس الک بے اتسعة : مسج البيخاريی ۔ صحیح عہلم۔ 
ستن آبی داود ۔ سلنٰ الترمذی ۔ سان النسائی ‏ ستیٰ این ماجة ۔ سان الدارعی ۔موطاأ) 
مالك _ مستد أحمد. رحمھم اللہ تعالی. 

_ کتَھهتا بتحریخ آحادیٹ الع قاۃ وق ظُو الإمام القاری ۔ وٹی حال نم العزو کتھی یذکر 
تخریج واحد . 

ً۷_ ضبط الکلمات الَرية وشرح ععانها. 

۸ _- علابمات الٹ تیم . 

2۱ 


۹ ۔ تر حجتجة الکتبے الواردۂٰ تی انس . 
٣‏ تر حتمف الللدان الواردة لی الشرح. 


‌ تر لیم عددی 4 ت-> *٭ ۶" و 07 راعتمدنا الٹرقیح الدی 


١ 
۱ 
ٍ 
۱ 
۱ 
ٰ 
١ 
ْ 
۱ 
٢ 
ٍ 


۱ 
۱ 
: 
7 


و صف المخطو طتین: 


نسح ا عشکا المصابیح٤‏ : وی نسحة مصورۃ عن مخطوطة الْمكتِة الظاھر یة 
تم افرأعغ من نسخھا محرم سنة (۱۰۰۸ھ) بعد ما قرأت علی الشیخ المحدث 
المدقق محمد عاب, وتغم نصویبات فی عامٹھا. بھی مجلد راحد علد 
سے امم فاۓ المفائیح٤:‏ ری . لسےحی+ہ مضوره عئ عسضط طة ا لمکتيه الظطاہریة 
تحت الرقم العام 44ء وھی مخطوطة کاماة بخط جید. قربة العھد بالمولف 
حیٹ تم الفراغ من سمخجھا غام ٥٣۶۸ھ‏ 

وصی غی نلاٹث محلدات کات اوراق المہحجلد الاول ا ا و۶رف3ے۔. سج اورای 
المجلد الثانی 9پ- ورله“۔ عذدد اوراق المجلد الغائٹ 7۳7 ر رع 








ما 
ا ساسائح لا ود 






۱ یڑ ہل نس زں گنن نت 
: 2 رحب مو لی وط 7- 
ا ۲۰ 7 ور ور اف اکا ا 
و ۱ با می سن 3 و کا سی 
کک کی کی لس و 5 و فو رپوا : - 
ْ ا کات 5 


ہے یٹ 


لت 





2 سی کچ الاو . 
یڈ مس رو مویہ ا چ٭ وا 
پئاٹ سط .ہگ کت کے تل سث چو او ابد پا : 
ٰ۱ ات یہ پک ہے نر ملائی ضر سا سے پیا اما سے کی اضاد خی اوت سر 2 
رھ نے پٹ پ ا با لاعف تا اسان : ا اعم ی الات دوان کان زدل ہے 0 
.۴۴ ٭ھ 


ْ کت ی کے وش تو تد سے اروا والا لن 
١ 4‏ بد بے دا کا ےت و سرب کے مم 

7 ہام را چیہ زاس عبد انغد با سیل ہچ دا 
پ5 ےک ٠‏ ہچ" 
٦‏ کت : کے یس اد تک می راب مداسرامقِ اہ 20 : 


کشا روم 


: ۱ ا 
یڈ . کے ہج مک دی و 
' _ ےا : ۱ ٠‏ 


ارت و گے گ کی و سیر ںا ےہ ہے ۴۴ ای.٠‏ کک 
ا ف8ت ہے سیت ات فالاستا 72 05 وا یاستے آد پت کا 
کچ نے سد ما رک مت 





ً٭ ا نت لا و ام ۓالا 
: بس ای 0+ رد جچھڈ ںو“ یھی 
پل 7 2 ۴ شا 3 
ا ح ا اس و گا مٍِ شا “َ‫ یسید 
نید کر ار ۔_:ٗ پ٘ٴ' 
ظثر. 0 وک اک ؟ ٦‏ 32 : 
ےچ کہ ہی چ ی۔د ۴ج - 





صورة الصہفعة الاولی صن مخطوطہ مٹئکاة ألعمصابیح 


صور من المخطوطین - 


0ے ا ڑم'۔ ا ا 
میٹ رف 3 ا کی دک ٹن جاجھ ”و لیف1: ےی وت پےےے ٦یب‏ یی ہف کہہے کا 
ََ 5 7 0 
3 "کر ا 2 سو کس یر کے سے ری 
حس(ٰ : ٭اامعٴ تھے اد سے مسلں تر سعیة وا سے جم نے وی 2 

٠‏ ہے۲ ۱ ٦١‏ سے 


قتی۔ ا بے گے عہ۔ رپ : 
ال ج رسا' یی سئو یسام یم ح سے تا ہے۔ ع 


. ۲ 


گ۳ 
1 
٠‏ 
بٍ6 ٢‏ 


٦‏ ک7 چہ سے 5 سس ۰ ا 
آائجں!۹ٰ ۴ے۔ سم حد ڑوت ج2 جا نے ۱ 


اعم پر کس اتلے: انکھرے پر ٭ یا دا تقیےں ۔غقائث_ث! ہی ۔حخے 
۱ رے 
07 0 و رید ال 
5 مل توف ہے ان سن اس کہا نے سی کے ! ثث ہے 
ص۳" ر٘ےْ۔۔ 2 


ڈ 

ہے سید 
جس 1 : 

مرکا حا ساس ا ای لا رت ا سی ےسب وب ئن بت 


۔ 


+١ ۔ نے ۹ سے ا تھے کے‎ ًٔ“ََ‌٤ 
اسناز* بعر سے س کی ات٠ کس ہاد بے سی لے ا ہے و ہہ‎ 
7٦. ١ 
سی ۔َ‎ ٣ ہے‎ ٦ جا و اس یم‎ -٦ 
پر پیٹ ڑ5 اخ نج یی سے یع و ضتشزعر حون سے سے‎ 


صورة الصفحة الأآخیرۃ من مخطوطۂ مشکاۃ المصاببح 








ہے سانش ہیں 
سے گا نمی کٹا می( بنا ا بانائے رص وامفا سابے 
ریثات رات ارہ راج اب ای غرم را لور ان یداد رفا 
١‏ اح رانعالیے وا ترداثمانہے عیراغی؛ رو انی برا ساد تاضالہ ا پنو کاو 
شدرع بامرا رجالہ اطرار کالہ وعڑالم ون ارہ حخطل جو کک تھے 
ابع جنر لی اتہعاد ات مات ری دعلیم نس دعطات مد ال سوب انف شا 

ا با مل انت لف ا عے راتا ات اھ اگ سج 
5 1 یالغ رانا یر نما مال ال دامۃ مو ااسابی وہ انح لٹ انت 
٘ رت ئن مت ایی اخ ان ےی اس کئ ب 8اا د لان وند 


چتی سس 17 ان 7 رد ات 


1 7 ص0 نال ال تعطئو وته ہبی کالہ ا تاپ ا کائے۔ : 
0و اناو کاو رض مصض او تذت سی اون ما مضاہجوڑ, : 
: ۱ ان الانا اک انال لشرام ٤‏ 
سامیثدائی اس یلام مد متشات ںےہ 
ٰ نفد نا قاط لمات انھوع با میں امیا مر رم چا 3 





با رجا" نز عاماغائٹز: و کے ریم الا ماما آی الم تو 

ظ راس فیا ناب از بی لغ کت سا وہ مر 2 

ا مر وحیدک دنر قد الا ننیکے لوسلام ویرٹ ا سا مر 
سوہ 2 ا اتری ئل ریب ة الس لوعدہ ا ایا سد زا ام 

ْ اسیا لضاف دو اڈ اتا تا ماردی زخزیت الصالِخراجمہ 

ٰ سد ات الترت را جا بابرا بہار انث ری اعنم ترجا در ہا 

ٌ سا سیم ا تعا را ماما وا لزاصنزا للاعذ(نما: ےنا دید ً لا نا تے لاہ 
کر زارف ام ممادم! اتی سس کرں ھرلاناتا۔ ضا ط اشدٹ انفریو زیم 

3 لکن یم ھاکےیینرعلإ الین راننےم: شر ئااعتتیا ستانععی لا 





و کے ہے کے با کے تے 
پا کھےسندے ہے سع ےہ خوای سے سس وا ویر --ےوسب ےو ےی چٹ 


صور٭ 5 الم نعة ااأولی سن مخضطرطة عبر فان العفاتیح 


صور من المخطوطتین 


ہمت جسے ےم سے _ سے 
اکم کلسالى مھا ا رہز نلڈ ونائ بیو احزراوائ اد احمتلِ زان _' ٭ہہوبز 


کین من ان تالائےالصٹرے وھ اي 


عاطظا اکا سیا تاجاح سايھاا ایز مجریدائھوںک راس ٰ 








1 - لی 1 
انرجوا لاہ نااظلمنرلٹرئرنن مازاہچخب ریما رر ےسا فو 
اک ہے نسا فلز اسر رر رتا مر اد ات اریم 
انا ضست امادت ا لالم جھارتتوں ئا مت ات اڑلو ا لئ 7 ا ا مخامر | 
تاب کیہ سا لعج ارج تام کاطا رم لج ضیف ہد اٹ رببازآں۔ 
۱ اخ لت لی وا ڑاگ الاک وکتا رت اڑھا نہر غ شن قاعار(ئ اید ےل 

وہ نبارلعر سا حر ہے ساس وا شما بلح العط ورنراپنیی تدع مرفز ماما۱ 
عاااسیت با اب سی مظکانطاہبہو ضا ای سا اغا تا جطی 
ا اناتکاقین بلس ١ں‏ ار اشارا نای ٹا لان ادن یش الع تی بے ۱ 
االاوژینواللاختوں اعابتں نسادی نا ام ااعلام او نے میرعراغعیہ 
زان وار! ای نیسحلا نر بک مال ان للہا وشر سو | 
رعما ایخ با( لت را [ناے ارم مد انی اناری عیںئویاں اس 
کر مرا ردب انتاری افخ | اخ ما یر ائ حا ماد بائن در 
ردام مات کالہ مبلا کل وہ نومام رگد سمای . 
ار حلفظادختولہ ا رھ اریم الا یٹم ایز ایر 
کر امیتمٹیالبی و اَی زائ ںا رلاسالی 
کر اونت رومیت اسر اریہ وکا 
گر ملعا وتف ماش یح ننان ما من ای 
عافد کحتااعبر اوت رویںامین 
ا نین لسن غ دا نار الخ یئم 
۱ نلاس الا و مزح ا 
انکآپ ھنم رتو مھ ۱ ۱ 
وا المَاع مذ سلاگر لفاغ ا جر یزار امیر تی از 
۔ ںسے_ ے- غیر ای سل ٦‏ .8 0 لہا 200 : 














ا ےچ ___۔شسشثتسحصے تک تچ 


اط 


صورة الصقحة الأآخبرۃ من مخطوطة مرتاۃ المفاتیح 





بسم اللہ الرحمن الرحیم وبه نستعین 


مقدمة المؤلف 


ااحمد لل الڈي فتح تقلوب العلماء بعفاتیح الڑیمان وشرح صدور العرفاء بمصابیح 
الإیقان. وأفضل الصلوات وأکمل التحیات: علی صدر الموجردات وبدر المخلوثات: احمد 
العالْعین وأمجد العالمینٔ: محمد المحمود فی أقوال وأفعاله واحوالت امنور سمّکام صذرہ 
بأنوار حجحماڑھ وأسرار کمالعء ؛! وعلی اله واصحاری حملة علومہ ونقلة اذابھ, 

(أما بعد) فیقول أفقر عباد الف العْنیْ الباریء علي بن سلطان محمد الھروي القاری ۔ 
عاملپما اللہ بلطفه الْحَفَي وتنجاوز عٹھما بكرمه الوفيی ۔: لا کان اپب مٹکاہ المصابیح الدی 
ألفه مولانا الحبر العلامة والبحر الفھامة؛ مظھر الحقائق ومورضح الدتائق: الشبخ التني التقي 
ونٰي الدین محمد بن عبداش الخطبب التبریزی؛ اأجمع کتاب فی الأحادیٹ التہویةء وأنفع مہاب 

و در من قال می ارباب الحال: 
لن کان في المشکاۃ بوضع مصباح فالكٹ مہشگکاا ا وفیپيامصابیح 
رنیھامن الانوار سا شا نفعپا ٰ نیناعلی کتب الأتام تراجبیح 
فیے اصرل اللین والغقے والہ دی ٭ حوالج أھمل الصدق منے متاجیعم 

تعلی الخاطر المغاتر بث اعرس وتصحیح لفظه ور و ابٹھ فی والاختمام ببعضی ععانے ودر ابحة 
7 ان آکون عاملاً ہما فیہ من العلوم في الدتیا۔ وداخلا فی زمرۂ العلماء العاملین قی العقبی. 

نقرأت هذا الکتاب المعظم علی مشای الحرم المحترم - نفعنا اللہ بھم وببرکات علومھم 
ا منڈم قر بد عمحضرۂ ووحید دھرر٠ف‏ عو لاآنا العلامٰة ایخ عطية السلمی ؛ تلمید شیخ الزٴسلام 
ضرق الاتای سولانا الشیخ بی اٰحسسن البکریي . وسْھم ز با الام و شجل:؟ الساا مولانا 
ايد زکریاء تلمیذ العالم الربائی مولانا إسماعیل الشروانئیے؛ من أصحاب قطب العارقین 
وخوٹ السالكکن: خواجه عبید اللہ السمرقندیء احد تیاغ خواجه بھاء الدیین اللقشیندي ۔ رؤح 

۳٣ 


.نت سح ے سے ےریہ ہس چم ے ےس ےر سے رر ےک ہت 
الله روخیعاورزتنانتوحپماب ومنیم اتعالم العاعمل والفاضل الکامل؟ العاررف باللہ الولیء 
مولانا الشیخ علی الععقی - أفاضی الہ علینا من مددہ العلي -. 


[ النسخ التی اعتمدھا آ 

لکن لکوت عؤلاء الأکاہر غیر حفاظ للحدیث الشریف؛ ولم یکن في آیدیھم اأصل صحح 
بعتمد عليه العید الضعبف؛ والٹراح عا اعٹنوا إلا بضبط بعض ؛لکلمات؛ وکانت الیقیة عندھم 
من الراضحات؛ ما اطماأن قلبي ولا الشرح صدری (لابان جمنٹ النےخ المصححف المقرو؛؟ 
المسجمروعة الحمصرحة النی تصلح ثلاغتاد وتصح عند الا ختلاف للاستتا فمنٹھا لسخه جی 
أاصل السبد اصیل الدین: و!سید جمال الدین؛ ونجلہ السعید میر کشاہ المحدثین المشھورین, 
ومٹھا نسخة فرئت علی شیخ مشایختا فی القراء: والحدیث النبوی؛ مولانا الشبخ شمس الدین 
محمد بن الجزری . ومتھا تسخة قرثت علی شیخ الوسلاع الھروی؛ وغیرھا من النسخ المعتمدة 
الصحیحة+ اتی وجدت علها آثار الصحة الصریحة ماخذت من مجموع السخ اصلا أصیلا 
ولمثوبة الأخرویة کفیلا۔ 


[آ احازته ] 

وقد حصل لی اجازۃ عامة ور خضذ تامة: من الشبخ العلامۃ علی بن أحمد الجتانی 
الأزھری الشاقعی ااشمری الأانصاری! وقد قال: قرات علی شیخ الدسلام؛ رإمام أئمة 
الاعلام الشیخ جلال الدین السیوطی: کا عر الحدیث وغیرہ من العلوم کالبخاری ومسلم 
وغیرععا می التب الستة وغبرھا: العشمر قراءة والیىعض سماعا۔ وقد اجازٹی ہجعیع مرویاتہ 
ویما فریء بس و[ ہما ] آجازہ ب٭ خائعة المحدئیئ؛ مولانا الشیخ ابی حجر العسقلانی؛ قراءة 
وسماعاً وروایة وإجازۃ؛ وعلی الشبخ القسطلائی صاحب المواعب''' ومارح الیبخاری من 
اجلاء تلامذة العسقلاتی: واأجازتي ہم وباتە ومڑلفاتہ. رعذا علی عا یوجد من السند المعتمد: 
نی 20 ۷لک ات ات ای فراع ارھرابعض اھائیگا اھ 5ا گی سے سر 
الع غاب مولاتا الشھیر بس کیلان. وھو قرا علی زبدة المحقفین؛ وعمدۃ العدفقین غیر کشا 
بعر على والت الےے الَيكة ٹرلاتا جمال الین المحدث صاحب روقۂة الأحبابا وھو 
علی عمه السید أصیل الدین الشیرازي. رو أله ادرك من اکابر العلماء احدا وثمائین؛ منھم 
مولانا الشیخ محمد بن محمد بن محمد الجزری والشیخ مجد الدین الفبروزابادي صاحب 





٦‏ جر جعاب لی اھب اللہ باسح ا(محعمہدیة للشیخ الامام یہابت الَدین بی العہاس شش لى عحجلہ 
القسطلاتی . کتاب ہی الےرڈ اٰویة. وشرحه عدۂ علمام (راجع ٹف الظون ۲/ .)۱۸۹٦‏ 


٢[‏ روغ الأحباب فی سہر اللبي ال والائ رالڈصحاب لجعال الدین عطاء اللہ بن تضل الله الشبرازيی 
ال/سابوری,. وغو کتاب قی السیرة لکشف الظنون ۱ . 


پ۱ ر۱ اج 7 کک 7 ا اث ا ا وو را ا وا ےر ارحص ماس مس ہس و یس پر رز 


قلدس اللہ سرت الساعی ۔ وغیرں توقی سلة آربع رثمائینٰ رتمانمائ. قال: اروری کاپ الم کاۃ 
غن عمولانتا شرف الدین الجرعمی؛ وشو برری عی حواہہ امام المل* رالدین علی بن عبارکشاء 
الصدیقی : وھو یروي عن المؤلف؛ وھذا الإستاد لا یرجد اعلی عنە للاعتماد, 


[ الباعث لتآألیف المرقاۃ ] 

فلما حصلت عذہ النسخة الھذکورڈ؛ وصححتپا من النسخ المعتمدة المسطورۃة+ رایت آن 
اضیطھا تبحت شرح لطیف: لی مٹھج شریف؛ بضبط الفاظه مع مہالیە: ویبحث عن روایانہ 
ومعائیه . فإن عمم إخوانٔ الزمان قد قصرت: ومجاعدتھم في تحصیل العلوم لا سیما نی ہذا 
لفن الشریف ضعفت؛ وعو مقتضی الوقت الذي تجاوز عن الألف : وبقی ضعف العلم والعمل 
بل ضعف الإیمان علی ضعفء واللہ ولي دیە وناصر ثبییە؛ وھو یکل جمیل کقیلء وحن الہ 
ونعم الوکہل. وأیضاً من البراعث ان غالے الشواح کانوا شافعیة في مطلبھم: وذکروا المسائل 
المتعلفة بالکتاب علی متھاچ مذھیھم؛ واسندلوا بظطواعر الأحادیٹ غلی مفتضی مشربھم۔ 

وسموا الَحنفية اصحاب الرأيی علی ظن أنھم ما یعملون بالحدبث؛ پل ولا یعلمون 
الروایة والتحدیث لا في القدیم ولا فی الحدبثء مع أنْ عڈھبهم القوي تقدیم الحدیث 
الضعیف ٠‏ علی القیاس المجرد الذی یحتمل التزییف. نعم من رأي اقبھمء الذڈیي عو معظم 
مناقیھم؛ أنھم ما تشبٹوا بالظواعر بل دققوا النظر فیھا بالیحٹ عن السرائر: رکشفواعن وجوہ 
المسائل نفاب الستائر: رلذا قال الإمام الشافعی : ۶الخلق گلھم عیال علی آبی حلیفة غی الفقہ٤ء‏ 
وھداالاعتراف بدل علی الاغتراف وکمال الانصاف منه ۔ رضي الہ تعالی عٹھما ونفعنا 
بعل میما ومدٹھعا ۔ فاحت أنْ آذکر آدلتھم :؛ وآہین مسائلھم وآدنم عھم مخالفتھم: لثلا یتوحم 
العوام الذین لیس لھم معرفۂ بالآدلہ الفقھیة؛ أُن المسائل الحنفیة تخالف الالائل االحنیففیة؛ 
و سعیتہ مرفاۃ المقاتیح لمشکاة المصابیح) واللہ تعالی أسال آن یجعله خالصاً لوجھه من فضلہ 
رآ ینفع المسلمین به کا یتفعھم بأصله وفصل قاقول وبالله التوفیق وبیدہ آزعة التحقیق. 

قال الشیخ رحمه الله ' 


بسم الله الرحمن الررحیم 
مہہ ہہسےسشتشس_ہ ہہ .ج..._......ٌ۔ 


(بسم اللہ الرحمن الرحیم) 
[ خطبة الکتاب ] 


اقتداء بالقرآن العظیم: وتخلقاً باخلاق العزیز العلیم+ واقتفاء للكبیْ الگریمء حیث قال: 
وقیل : آنہ من البتر دھرو القطع قبل التمام والکمال؛ والمراد ہدی الال ذو الشآن فی الحال او 
المال. رواہ الخطیب بھذا اللفظ في کتاب الجامم . 

واختلف السلف الاہرارء فی کثابة البسملة هي أول کتب الأشعار؛ فمنعه الشعبی 
والزعریں وآجازہ سعید بن السیب واختارہ الخطیب البغدادي. والأحسن التفصیل ہل هو 
الصحیح ؛ فا الشعر حستەہ حسن وقبیحہ فی فہصان إیراد الىسعلة فی الھجویات والھذبان 
وعدائح الظلعة ونحوعا کما نصان في حال أکل الحرام وشرب الخمر ومواضع الناذورات 
[وحالة المجامعة ] وأمثالھا والأظھر نہ لا یکتب في أول کتب المنطق علی القول بتحریم 
سسائلهاء وکذا ئي القصص الکاڈرہ بجمیم أنواعھاء والکل سض ماد عن قولھ: ایی بالپاء الله 
أاعلم بحقیئة الحال . ٹم إئه ورد الحدیث بلفظ: اکل کلام ذي بال لا یبدا فيه بالحمد ل فیپو 
آہزم'' رراہ ابو داود وائنسائی في عمل الیوم رالنلة وبلفظ : ال امو ديی با ل" یبدا فے 
بالحمد لل فھو ائطم'"' روا ابن ماجه. والتوفیق ہیتھما أن المراد مٹھما الابتداء ہذکر اللہ سوا 
یکون فی ضمن الہسےلة آو الحمدلة: بدلیل أُزہ جاء فی حدیث رواہ الرھاوي فی أرہمےە: 
وحسل ابن الصلاح: ولفظہ: ٭کل آمر ذي بال لا یبدا فی بذکر اللہ فھو آقطم:'' أو یحمل 
حدیث الْبِملة علی الا"بتداء الحقیقی بحیٹ لا یسبقه شی وحدث الحمدلة'٭' علی الابتداء 
الإٴضافی وھو ما بعد البسملة. بل: ولم یسکس لأن حدیث البسملة آقوی فی المٹھال؛ ہکتاب 
الله الوارد علی ھذا العنوال. وبخطر بالبال واش اأعلم بالحال آن توفیق الافتاح بالیسملة لما 
کان من اللعم الجزیلقف اسب أن کون الحمدلة متاخرۃ عنھا لتکون متضمنة للشکر علی ھذہ 





جو اخرجه آبو دارد في ال ۷ حدیث رقم )۸٠۰۰‏ 
)٢(‏ اُخرجے ابن عاجة ۱ ۰ حدیث )۱۸۹۔ (۳) وآخرجے أحمد فی المسند ۲ ۳۵۹, 
)٤(‏ فی المخطوطة الحمد. 

٣ 


0020 01,18008 رک کو و و رد [ا 


المتحھ الجعیلة. عذا رقد بقال إت العراد بالابتداہ افتتاح عرفي عوسع عمدود بطلق علی ما 
قبل الشروع پی المقصودء کما یقال أوّل اللیل وآؤل التھار وأل الوقت راوٰل الدبار وحینثد 
لا یرد علی المصلف آأنه جام فی روایة: اکل آمر ذی ہال لم یبدا فيه بذکر اللہ ثم بالصلاۃ عليٰ 
فھو أقطع ممحوق من کل بركة٤‏ أخرجه الرعاوي عن أَبي عریرة مرفوعاأً. وإت قیل بضعفه؛ 
وجاء ٹی روایه الترمذديی وحسته عن ابي غریرة عرفوعاً: ٭کل خطبة لیس فيھا تشھد فھي کالید 
الجذماءہ'“ علی روایة ضم الخاء؛ وعو الظاھر من صنے''' الٹرمذی حیث أوردہ في باب 
خطہة التکاح: وکذا یفھم من اعتراض الشیخ ابن حجر العسقلاني علی البخاري في ترک 
الڈھادۃ أول کتایه. مع آنه قد یجاب عله بعدم صحة الحدبث عند۔ آو بأن روابته کسر الخاء لا 
ضےه واش أعلم. 

ٹم الباء جاء لأربعة عشر معنیء والعناسب بھنا منھا الإلصاق والاستعانة: وھي متعلقة 
بمقدر وآخر علی المختار تحقیقاً لحقیفة الابتداء: وتعظيماً للاسم الخاص عن الانتھاء وآفادة 
للاھتماء وإرادۃ لمقام الاخعصاص؟” الذي عو المرام: ورڈ لداب المشرکین حیث کائوا 
ببتدٹون بالاصنا وبفتتحوت بذگکر اللہ فی بعفی الکلام. لکن قال العارف الچامی: 84ا حقیقة 
الاہتداء 2 ہاسمه ] سبحائه عند العارفین ان لإ یذگر باللسات ولا بخطر بالجنان فی الابتداء غیر 
اسعہ سبحائہء لا اثباتاً ولا نفیاء فان صورة نفي الغیر ملاحظة للغیر؛ فھو یضأً ملحوظ في 
الأمتداءء فلیسں الابتداء مختصاً ہاسمه سبحانہ؛ فلا حاجة إلی تقدیر المحذرف مؤخرا لا ان 
یکون اسم اللہ سبحانه فی التقدیر أیضاً عقدعاً کما أله غي الذکر مقدم؛. اھ والمعنی: ہاسم الله 
ابد تصنیقی أو ابتدائی غی جمیع أموريی مع کا با سمه وی تا بے 

والاسم من الآاآسماء العي بئی آوائلھا علی السکون فعند الابتداء بھا بزیدوت هھمرۂ 
الوصل؛: والأاصح آنه من الاسماء المحذوغة العجز کید ودم بدلیل تصاریفه من ممیت ونحوہ. 
واشتقاقه بھعزء من السمو وھو العلو لآن التسمیۂة تنویه بالمسمی ورفح لقدرہ. وعند الکوفے 
أصله وسم وھو العلامة لأنہ علامة دالة علی الہسمی فحذف حرف العلة تخفیفاً ثم أدخلت 
عليه عمزۃ الوصل: وسقطت کتایٹھا فی البسملة المختصة بالجلالة علی خلاف رسم الخط 
لکرے الاہتعمال الٹکتی؛ ورطولت الاء دلالة عليھاق۴ِل ذگر الاآسم فرٹا ہین الیعین والتیعن. 
وقیل: الاسم صل؛ وھو إن أرید بە اللفظ فلا یبصح القول بأنه عین المصسعمی؛ وإن آرید به ذات 
الحق الوجود المطلی إذا اعتبر مم صفة معیےة کالرحمی مشلاّء عو الذات الإْلهيیة 1 عم صفة 
الرحمة والقھار ] مع صفة الفھر فھو عین المسعی بحسب التحقیق رات 2 رآ0 فان ھی 
بحسب التعقل: والأاسماء الملفوظة هی ا اہ فذہ الأسماء. والاضافة لامية والمراد بعض 





)١(‏ آ رجہ آہو داود فی السٹن د٥‏ ۱۷۴ حدث .1۸١‏ وآخرجہ الحرمدي۔ 
)٢(‏ نی المخطوطة صیغ. (۳) فی المخطوطة واختصاص. 
() فی المخطوعة بوسمەه. )٥(‏ فی السخطوعله الموجرد۔ 
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کی مک ری لو عو مر جو وی اہ رھ کی مر سرع سا وت رد ا جا ا ھا سو سا سر مہ وٹ روہ روں اسر و حو او ھا ور ور سا ہف ہہ سک ود و وو جو وت کور و ہو وٹ و وہ جو و یں وق نے 





آفواذہ التی سن جملتھا اللہ والرحمن والرحیم؛ أو یراد ہہ عذہ الأسماء بخصوصھهابقرینة 
التصریح [ بھا ] ویمکن ان تکوت الإضافة بیائیة بناء علی ما تقدمء ھکذا قاله بعض المحققین . 

واعلم أنْ هذہ المسألۂ قد اختلف فیھا علی مذاھب: احدعا أن الاسم عین المسمی 
والت-حیة ء وٹاتیھا۔ وھم العتقول عن الجهھعیة والكراية والمعتزلۃ ۔ غیرعما قال العلامة العز 
ابن جماعة: ةھو الحق؟ء وثالٹھا عین المسمی وغیر التسمیة وھو المصحح عند [ بعض ] 
الحنقیةء وھو المراد بقول القائل ولیسں الاسم غیراً للمسمی؛ ورابعھا لا عین ولا غیر۔ والثالٹ 
هو المنقول عن الاأشعري لکن في اسم الل تعالی اعنی کلمة الجلالة خاصةء لأت مدلول هذا 
الا سم الذات من حیث هي بخلاف غیرہ: کالعالم غمدلوله الذات باعثبار الصفة۔ وقد تبە الامام 
الرازي والآمدي علی أنە لا یظھر في عذہ المألة ما پصلح محلاً لنزاع العلماء واللہ اعلم. وئی 
التعرف اجععوا أن الصفات لیست ھی عو ولا غیرہ وأجمعوا أٹھا لا تتغایر ولیس علمه قدرنہ 
[ ولا غیر قدرتە ] ولا قدرته علمه ولا غیر علمه وکذلك جمیع صفاتہ من السمع والبصر 
وغیرھعاء واختلفوا في الاسماء فقال بعضهھم: ۶ اسماء ال تعالی لیست ھی الل ولا غیر ال٦‏ 
کما فالوا قَي الصفاتء وقال بعضهم: ة آماء اللہ ھی اللہ٢‏ وا اعلم . 

ٹم اعلم لہ تحیر العلماء نمی تدقیق اسم اللہ گما تحیر العرفاء فی تحقیق مسماہ ۔ سبحان 
من تحیر غغي ذاته سواہ ۔ مقیل: إنه عہری لان أھل الکتاب کانوا یقولون الاھا فحذفت العرب 
[الالف ] الأآخیرۃ للتخقیف کما قعلوا ٹی الٹور والروح والیوم؛ فإٹھا غی اللغة العہرانیة کات 
پورا وورعا ویوما وھذا وجه من قال إئلہ معبء والحق آنهہ عربی لن ما ذکروہ من توافق 
اللختین لا یدل علی کون إحداععا متأخرۃ عن الآأخری مأخوفۃ عنھا. 

ٹم اختاغوا اسم ہو ام صفۃ؟ مشتقء وعليه الآکٹر أو غیر مشتق؟ علم أو غیر علم؟ 
وما أصله علی تقدیر اشتقاقہ؟ ومختار صاحب الکشاف'''' نہ کان في الأصل اسم جلس ثم 
صار عفم وأن اصله الإلهء وإِنہ مشنق من إلہ بمعلی تحیرء فاللہ متحیر فيہ لأٹھم لا بحیطون بہ 
علمأً وحکی سببویە والمبرد عن الخلیل أن اللہ اسم خاص علم للہ غیر مشتق من شيء ولیس 
بصلٰۂ فعلی ھذا یکون چامعا لآسمائہ ونعوثہ وصفاته. وقیل: إنه مأخوذ من الھت إلی فلان إذا 
فرعت إليه ) عند الشدائد ] فال: 
الہٹ إلیکم فی بلایاتتوبتي ٭ نألفیتکمرفيیماٹریماتممجنا 

فان الخلق بفزعونِ إليه عند الشدائدء او ای آله الفعمیل إذا ولع بأمہء لآن العباد یولھون 
یه ونڈکیم, رقل: من تالھت اي تضورعت الال هر الذی بتضرع إليه . وقیل : س ٹولھم لان 
یلوہ لوھا ولاھا إذا احتجب وارتفع قال: 
لاہ رسىي عےن الےہغملائق ط مرا ٭ نیر اھ لاب ری وسری ےو 





)١(‏ عو اإمام الزسخشري والکشاف کتاب ئی التقیر. 





اس کے کیا نے میں ہی یت کی رم سم یں یا ول و ویو و ذو یہ او تو روگ شر کا و کاو ور وی دو جوا سکع ڈو و کہ اوہ و ا خلا لا یا روا تا و ھا سا ہمہ کا گر گا ہی ام 





وقیل من ألھت بالمکان إذا قمت بەء ومعناہ الذي لا یتٹیر عن صفته کما أن المقیم لا 
تحول عن بقعتة: وعله قول الشاعر: 
الیسناباار لا تہےۓن رسویمھا ٭ کان بتایاھا وشام علىی الأبدي 


وقبل: الاله أصله ولاء فھو من الوله؛ ما قیل فی اسادة واشاح واجوہ وسادة ووشاح 
ورورجوہ؛ ومعناہ ان العباد یولھون عند ذکر الإله أي بطربون علنه؛ وعنه قول الکمیت : 


ولپ ت نفغسی لطروب إلبکم ٭ نذھهھ اح ل نون طعم الام 


وقیل: الوله الهحجة الشدیدۃ٭ وقیل: مشتق من إله بمعنی عہد: قالاله فعال بمعنی 
المعبود گالکتاب بمعٹی المکتوب: ویدل عليه قراءة ابن عباس: اوبذرك والاعتك٢‏ آي 
عبادتك. ٹم قال سیبویه: ٦الأصل‏ فی قولنا ال إله غلما حذفت ھمزته عزضت فی أولہ الألف 
واللام عوضاً لازعاً فقیل ال۵٤‏ . وقال المبرد: ٦الأصل‏ في لاہ لوہ علی وزن دور فقلبو! [ الوار ] 
ألفاً لعحرکھا وانفتاح ىا قہلھا فصار لاء علی وزت دارء ٹم أدخلوا عليه لام التعریف۶؟. وقال أبو 
الھیٹم الرازی: ٦الأصل‏ فی اللہ عو الله خققت الھمزۃ بإلقاء حرکتھا علی اللام الساکنة [ قیلھاا 
وحدغت فصارت اللا ثم آجریت الحرکۃ العارضة مجری الأصلیة وأدغمت اللام الاولی فی 
الثائیةا۔ قیل: غھنا إشکال صرفی؛ وھو أئە إن ثقلت حرکة الھمزۂ إلی ما قیلھا أولاً علی ما هو 
القیاس : نم حذفت فیلزم أن یکون وجوب الإدغام غیر قیاسي لھا تقرر فی محله من أن المٹلین 
المتحرکین لا بجب فیھعا الادغام إذا کانا من کلمتین نحو ما سلكککم وماسكکم: وإن حذفت 
الھمزة مع حرکتھا فیلزم مخالفۂ القیاس غفي تخفیفھا وإن کان لزوم الادغام علی القیاس؛+ ومن 
ٹم قیل: ھذا الاسم خارج عن مقتضی القیاس: کما آت مساہ خارج عن دائرة قپاس الٰناس. 
وأجیب ہاختیار الأول وعنع کوت الڑدغام فی کلعتین ہأنه لما جعل اللام عوضا عن الھمزۃ وصار 
ہمنزلتھا صار کأنه ٹي کلعة واحدة: علی أله یجوز ان یکون وجوب الإدغام بعد الْعَلمیة فیکون 
الاجتماع فی کلعۂ واحدۂ قطعاً. قلت: التحقیق آنه کما أن النقل فیه قیاس غیر مطرد فکذلك 
الادغام فی کلمتین+ ویکفٰي جوازہ ولا بحتاج إلی وجوبە؛ مع أن الإدغام قي کلعتین انفق عليه 
القراء فی قوله: ہللا لٹا ن٭ [ یوسف ۔ ]٦١‏ والحق آأنه نظیر قولہ تعالی: لکنا عو اللہ ربی 4 
[ الکھف ‏ ۳۸] فإت الأاصل لکن آناء فحوّلوا الفتحة إلی عا قہلھا من النون؛ فاجتمعت نونان 
متحرکتان فأسکتوا الأرلی وأدغموھا فی الثائیة وعڈا القول محکی عن الفراء. وقیل : ةالأصل 
فیه عاء الکنایة عی الغائپ٭'؛ وذلك اٹھم ائبتوا موجوداً في نظر عفولھم وأشاروا إليه بعرف 
الكایة+ ٹم زادوا فیه لام الملك لعا علموا أنه خالق الأشیاء ومالکھاء فصار لەء ثم قصروا الھاء 
وأشبعوا فتحة اللام فصار لاء؛ وخرج عن معنی الإضافة إلی الاسم المفرد فزیدت فیه الالف 
واللام للتعریف تعظیماء وفخمرہ تأکیدأً لهنا المعنی؛ فصار اللہ کماتری: وھذا أقرب 


را - المخول علة اہثابت ۔ 


طط الکتاب ‌] 








باشارات الصومیة ھن تحشیق اللمْة العرہى٭. وفیل: الیس ھو بعشتق بل هو علم ابتداء لذاآتهہ 
المخصوصۃ معن غير ملاحظۃ معنی من المعاني المذکورۃ8. ویلائم عدا الملثعبِ ما ذکر؛ 
بعضی الحارفین ؛ من أنه اسم للذات الإلهية من حبیٹ ھی علی الاطلاق لا باعتبار انصافیا 
الات لا تر لہ ابس انی بھا: ولڈا قال الجمھور: ھ٣إنه‏ الاسم الأعظم*. قال القطب 
ارہائی الشیخ عبد القادر الجیلانی: دالاسم الأاعظم عو اش لکن بشرط آأت تقول اللہ ولیس 
قي قلبك سواہہ, 


وقد خصی عذا الاسم بخواص لا توجد فی غیرہ کما ذگرہ أھل العربیةء متھا أله تنسب 
ناف الا ستاء ٭ ليه ولا یسب ھو إلٰی شیء عنہاء + ومتھا نہ لم یسم ہهھ أحد من الخلق بخلاف 
سائ الا سربو رتو ری ہر مس ا اللھم رلم 
یفعل ذلك لغیرہء ومٹھا أٹھم آلزعوہ الألف واللام [ عوضا لازعا عن عمزتہ ولم یقعل ذلك فی 
غیرہ؛ ومنھا أئھم قالرا کت ٠‏ ومٹھا آتھم جمعوا بین یا الٹی للنداء وہین الألف 
واللام ] ولم بفعل ذلك قی غیرہ حال سعة الکلڑی ومٹها تخصیصضھم إباەە تی القسم بإدخال 
الساء یں و رھ سر ھا سہ رھ ا اھ ود 
انضمء سه ورٹھا العرب کابراعن کاہر وٹواثر نقل عی القراء من رسول اللہ پٹ وحذف ألنه 
لحن سد بے الصاای 


و ڈالرحمن) فعلان من رحم کغضبان من غضب؛ علی أئه صفة مشبھة بجعل الفعل 
العتعدیي لاز ما فیتقل إلی فع٘ل ہضم العین میشتی مله الصفمة المشبهة۔ 


وآما (الرحیم) فان جعل صیفة عبالخة کما لص عليه سیہویه في قولھم ھو رحے فلا!' 
اشکالت ذاوات جعل من الصفات المشبهۂ کما یشعر ہه کلام الکشاف فالوجه ما ذکر فی 
الرحمن۔ ثم ثي ائرحمن زیادة مہالَة من الرحیم؛ لان زیادة المینی تدل علی زیادۃ المعتی' 
وعي |ما بح ٠‏ شموله للدارین واختصاص الرحیم بالانیا کما وقع قی بعض الآثار ١با‏ رحمن 
الدٹیا والآخرۂ ورحہم الدنیاء رقعت ہر کرس میا غای ترجہ 
الدنیا ورحیم الآحرة5ء واما بحسب جلالة النعم ودقتھا اوسواس ام وب دا و 
الرحمة لبسٹ فی الرحیم فبقصد بە رحمة زائدۃ بوجه ما ٭ فلا پناقي مایروی من ٹرلھم: ؛ 
رحمن الدثیا والآخرة ورحیمهھماہ لجواز حمثٹھما علی الجلائل والدقائقء وقیل: رحمة الرحم 
تتعلق بائمؤمن والکافر في الدنیا ورحعة الرحیم تختص بالمژعین فی العقبی۔ ولا بجوز !طلاق 
ائرحمن علی غیرہ تعالی بخلاف الرحیم؛ ہ قال تعالی: قالقد جاءکم رسول من أنفسکم عزیز 
عليه ما عنٹم حریص علیکم بالمؤعٹین رژوف رحیم 14 التوبة ۔ ]۱٢۸‏ ولذاقیل: الرحمن 





)۱ قی العمخْطوطّة زید نون لصارٹ فلان والصر ات عا ٹکیا 
() فی المخطوطۃ الیئا۔ 


٤‏ َطة الکتاب 





الحمد للھ: 





لم الرحمة فی الِلِعة رقة القلب وانعطاف یقتصضي التفضل والڑحسان؛ وھی من الکیفیات 
اْتابعة للمزاح؛ واللہ سہحالہ عنزہ عتھا فإطلاقھا عليه سبحانه إنعا عو باعتبار الغایات التيی هي 
أفعال دوت الحیادیء الٹی می من الانفعالات: فھي عبارة عن الإنعام فتکون من صعات 
الأفعال: أو عن إرادة الاحسان فتکون من صفات الذات؛ قإت کل واحد منهعا سبب عن 
رقة القلب والاعطاف فتکون مجازاً مرسلا من باب (طلاق الب علی المسبب.. وقدم 
حمن علی الوحیم مع أن القیاس الترقی قی الصفات من الادنی إلی الأاعلی بناء علی 
ری ہت والردبف للرحمنء أو لزیادة شبهھه بالل حث اخەص ہہ سیحائه حتی قیل: إنَه 
علم لە: أو ل تدم رحمة الدلنتا, وفقي اإ٭”كتفاء بھائین الصفتین من صفات ان وعدم ڈگ 
صفة من صفات الجلال إشعار بقوله تعالی فی الحدیثٹ القدسی: اغلبت رحمتي وی ا 
وقی الخٹم بالوخیم إیعاء بحسنٰ خائمة المزملین وأت العاقیة للعتقین بعد حصول رحمته 
لعموع الخلق آجمعین. 


ڑالحمد ۵) قیل: الحمد والمدح والشکر الفاظ عترادفف والمحقضرت ہینهایمُرقول 
وبقولوث؛ إِن الحمد: ٤ھو‏ اثثناء باللسات علی الجعیل الا خثیاريی من نُحمذ وغیرعا؛: والعدح 
یعم الا ختیاري وغیرٴء بلذا یقال: مدحته علی سس ولا بقال: حعلته عل والشکر: افعل 
یلیء عن تعظیم المنعم بمفابلة النعمة سواء یکوٹ باللسان أو الجنات والارکان4؛ فمورد الحمد 
خاص ومتعلقه عام والشکم بخلاف وحقیقة الشکر عا روي عحن الجدید آأل: ٥صرف‏ العبید 
جمیع سا أنعم الہ اب ] عليه إئی ما خلق لاأجله٤:‏ ورقعه پالابتداء وخبرہ ش وأصله التصب 
وقریء ہب وانما موی ار 0900 صلی اروام راک وقریء بإتباع الدال الام 
وبالعکس تنزیلاً لھما لکٹرة استعمالهما معا عتزلة کلمة واحدة۔ 


ٹم الجملة خبریة لفظاً الشائیة معنی لحبة قائٹھا پیا حامداء ولو کات خبریة معلی لم 
یسم إِلا مخبرا ومعلوم أئە لا بشتق للمخیر اسم فاعل من ذلك الٰٛشیي ء إڈ لا یقال لمن ال 
لضرب مؤلم ضارب؛ فا قبل: جاز آ یعد ااشرع المخبر بثبوت الحمد له تعالی ےی 
اجب بأله خلاف الأاصل والأاصل عدمه۔ واللام للاستفراق أي کل حمد صدر من کل حاآمد 
فھو ثاہت للہ أو للجنس وبستفاد العمسوم من لام الاختصاص؛ وعلی التقدیرین فجمیع أفراد 
تو رد پور لت سر سس غر نہ یسیو سا 
القاعل آو ١‏ لمُعول أی الحامدیة والمحمروذدیهھ ٹاہتان له تعالی فھو الحآعد وھو المحمود: آو 
للہهد ان حمدہ لائق لە ولذا أظھر العج [ أحمد الخلق ] عن حمدہ وقال: ە٭لا آحصي تنا 
عليك نت کا أثبت علی ئفك؛ (نتحمدہ) استثناف فاوّلا آلبت الحمد له بالجعلۃ الاسعیة 


() عیخ حدیث مثقق عل , 


خطد الکتابے ا 





ات ل ٹف ڈھ ولسٹئئغرہ نفد بالف معن شرور 000 رن ات اععالٰا سن بیدہد الله 


فلا حمضل ل: ومن یضلل فلا عادي له۔ وأشھڈ أت لا إلہ إلا اللَهُ شهادۂُ تکوت لاتجا؟ 





الداله علىی النہوت واندوام باوجلا او لم یحم فھو إخبار عتضمر للانشاء ڑاتا اہر عن 
حمذهە وحمل غبرء معه بالحجملہ الفعلية التی لاعجدد رالحدوٹ بپحسپے تجدد اللعماء وتعدد 
اآ ا رحترٹھا ٹی الات آر!'''' الما انکر ما پکلتا آو علی ترئیع الس انا 
(ونستعینه) أيٍ في الحمد وغیرہ من الأمور الدئیویة أو الأخرویۂ فیکون تبریاً مرن الحول وائفرۃ 
اسب - وفيه [شاره إلٰی رڈ القطرية کعا ان فعا فِله ردا علی الجبریة۔ ولم بقل وإیاہ بُستعییٔ 
ان مقام الا ختصاص لا یلرک إلا الخواصیء ولذا ال اب دبنار: لوا وجوب قراعءة الفائحة 
لا قر تھا لعدم صدفی پیا (ونستغفرم) أی من السبثات والتتصیرات ولو فی الحمد 
والاستعائة وسائر العبادات: (ونعوذ بالل) أي نلتجیء ولعنضم بحونہ وحفظه (من شرور أنفا) 
أي من ظھور السبثات الہاطنیة التی جہلٹ الآأنفس علیھاء قبل: مٹھا الحمد مع الرباء والسمعة 
رکدا مع إثبات الحول والفوٰۃ (ومن سیئات اعمالنا) أي من مہاشرۃ الأعمال السیئة الظاھرۃ التی 
تتشأ علھا وفبه اعتراف مأن ا رم اراس سا اف ورمسحشوة قخ اللثتو. و للا 
قیل: ۲ وجودڈ ذنب لا یقاس به ذتب۹ء ٹیل : متھا التصتیف بلا إخلاص وعدم رؤیة التوئبق 
والااختصاص ؛ ولولا حفظه تعالی مم توقیقه لما استظام أحد علی طریقہ الولا ال ما امتدینا ولا 
نصدقد' ولا صلیتد۷. (عن پھدہ ال) أي من یرد اللہ عدایثہ الموصلة الب وعناہتء المشربة لدیه 
فلا مضل لە) اي فلا احد یقدر علی اضلالہ من المضلین من شیاطین الڑنس والجن أجمعین: 
(ومن یضلل) اي من یرد اه جھالنہ وعن الوصول إلی الحق ضلالتہ (فلا عادی لە) أي فلا اجد 
یقدر علی ھدايئه من الھادین من الآنبیاء والمرسلین قال اش تعالی: هك إنك لا تھدی من اأحبت 
ولکن الہ بھدي من یشاء وعو اأعلم بالمھتدین 4[ القتصص ٥٥-‏ ] وفيه إیذان بان الأمر کلہ لل 
ولیس لما سواہ !لا عا قذر لہ وفضاہ من الکسب والاختیار ف٭وربك بخلق ما پشاء وبختار 4 
[القصصص - ٦۸‏ ] ونظھور قصور عقولنا الفائیة عن إدراك اسرار اللحکم الہالغة الباقیة قال علی 
کے تمرح الا یظھر سر القضاء والقدر إلا بوم القیامةہ۔ ۱ 


ری ان الپپر الَازرز ایت فی پھدە؛ یچ عیبر ّ ات 
“0 وت 


(وأشھد) أي اعلہ اہی زان لا إل٭) أی لا معیود؛ أو ل٦‏ مقصود؛ أو ڑا موجودائی نظر 
رہاب الشھود (إلا ایلہ) أی الذات ا لواجب الوجود صاحب الکرم والجود, تال الطیبی ؛ ہافرد 
و ا سم 7 لاانه إسقاط ہی مات اف 0 زا إلی ااعرمّة وانیا ای 





۷ قی المخطوطء و . 


ً8 خطة الاب 





وسیلةف: ولرفع الدر جات گر ناحیة ت كيا ل2ھ ورسولھ: الدی بعثہ وطرق سال 


الایمان قد عَفْت آتاڑھا؛ 





بخلاف الشهادۃ فإنه أمر قلبی غیہی لا یعلم بحقیقته إلا عو (شھادة) مفعول مطلق عوصوف بقوله 
(تکون) أی بخلروصھا (للنجا) أي الخلاص من العذاب في الدارین علی تقدیر الاکتفاء [ بھا] 
(وسیكة) أي سما لا علة (ولرئع الدرجات) أي العالیات في الجنان الباقیات (کفيلة) أی متضمنة 
[ملتزمة]: والمعنی أن الشهادۃ إذا تکررت وانتجت ارتکاب الأعمال الصالحة واجتناب الافعال 
الطالحة صارت سببأ لعلوٌ الدرجات وکائت مانعة عن الوقوغ في الدرکات ۔ وبما قررناہ اندفع ما برد 
غلی العصئف من أن دخول الجنة بالڑبمان ورفع الدرجات بالأاعمال؛ ولکون التوفیق علی ھذا 
السبب من فضلہ لا ینافی قوله عليه الصلاة والسلام : الن پنجی منکم أحد یعملہ:“'". 

(وآشھد أن محمدا) عو ٹی الأصل اسم مفعول من حمد عبالغة حمدہ تقل من الرصفیة 
إلی الاممیة سمی بە والأسماء تنزل من السماء لوصوله إلی العتام المحمود الذي یبحمدہ 
الالون والآخرون (عبدہ) اأضافة تشریف وتخصیص إشارة إلی کعال مرثبتە فی مقام العبودیة 
بالقہام نمی اداء حق ال ہوبیةء وقدمہ لآئه أشرف آوصافه وأعلاما رأفضلھا واغلتھاء ولذا ذکرہ 
اللہ تعالی پھذا الوصف فی کثيیر عن المواضع فقال: لسبحان الذی آسری بعبدہ ٭ [ الإسراء۔ 
١‏ فتبارك الڈی نزل الفرقان علی عبدہ ٭ 1 الفرتان ]٢-‏ لفاوحی إلی عبدم ما ارحی ٭ 
(النجم ۔ ٠١‏ ا ول در القاتل: 
لاتلعٹلی الابیساغع لیا سے نے آھہے لت اه سس الات تا 


وما آحسن قول القاضی عیاض : 
وسما زائئي عجب ای۲ئبپا ٭ رکلنٹ ٹباخغخمصہے اسطاالٹریا 
دٹولےى تخت قوبِكشیاعبادیي ٭ رأن صیّےرت احسمدليٴنبپیا 

(ورسولہ) إشارۃ إلی أعلی مرائب القرب وأولی منازل الحبء وھو الفرد الاأکمل 
والواصل !لی العقام الأفضلء وفي الجمع بین الوصفین تعریض للتصاری حیث غلوا في دینھم 
واطروا فی عدح نبیھم۔ ٹم قیل: الئبي والرسول مترادفان والأصح أن الئي: اإنسان ذکر حر 
من بئی آدم أوحی إليە٭ بشرع وإن لم یؤمو بتبلیفء فإن أمر به ٹرسول ایضا٥ء‏ فالوّل آعم من 
الٹانی فکل رسول نبي ولا عکس؛ وذکر الأخص فی هھذا المقام انی علی معنی المرام (الڈی 
بعٹہ) أي اش کما ئيی نسخةء أي آرسله إلی الثقلین؛ وقیل: إلی الملائکة أبضاء وفیل: إلی 
ساتر الحیوانات؛ وقیل إلٰی جھیع المخلوقات کھا یدل علیہ خبر عمسلم: ہ وآرملت إئی الخلق 
کافتا' (وطرق حال الڑبعان) من الألبباء والکتب والعلماء (قد عفت آنارعا) أي اندرست 
اخارھاء والجملة حالیةء والمعتی: ان ال تعالی آرسلە وأظھرہ فی حال کمال احتیاج الناس 


(ا) الخاری ۲۹١/۱۱‏ حدیث .١٦٦٦‏ مسلم مر ٦٦٦‏ حدث .۱۸٦‏ 
)١[‏ البخاری ۵۳۳/۱ حدیث رقم ۳۸ ولمسلم معنا 


خطة الکتاب ھ- 





وخبث آنواڑھا: ووعنت آرکاتھلں وجُھل مکاتھا۔ قشید صلواث اللہ عليه وسلافه عليه عم 
معالِمھا ما عقا, وشفی من العلیل في تآیید کلعة التوحیدِ مَْ کان علی شفاء وأوضخ سَہیل 
الھدایة لمن أُراد أن پسلکھا؛ وأظھز کنوز السعادۃة لمن قصذ أن پملکھا۔ 





إلیه عليه الصلاۃ والسلام + فإنھم کانوا خی غابة من الضلالة ونھایة من الجھالة إذ لم یکن حیئذ علی 
وجه الارض من یعرفھاإلا أفراد من أتباغ عیسی علبيه الصلاۃ والسلام؛ استوطنوا زوایا الخمول 
ورؤوس الجبال: وائروا الوحلہۃ والأفول' عن الخلق بالاعتزالء (وخبت انوارعا) أی خفیت 
وانطقأت بحیث لا یمکن اقتباس العلم المثبه ہالٹور کماقی کمال الظھور: (ووعنت) أيی ضعفت حتی 
انعدعت (ارکاٹھا) من اساس التو حید واللرّۃ والیعات بالیعٹ والقیاعة: وٹیل : العراد الصلوات 
وائزکوات وسائر العہادات ؛ (وچھل) بصیفة المجھول (مکاٹھا) مبالمة فی ظھور ظلمة الجھل وغلبة 
العسق وکثرۃ الظلم وفلۃ العدل: (فشید٤أي‏ رفع وعلی واظھر'''وقوٌی بمااأعطي عن العلوء 
والمعارف التي لم یؤتھا آحد مثلە فیما مضی (صلوات اللش) اي أنواع رحمته وأاصتاف عنایته نازلة (عليه) 
وفْائيۂ لدیهہ ومتوجھھ إليهء وفی سخ منسوبة إ لی السہا۔ عفیف الدین زیادة (وسلامه عليه) یعنی جنس 
السلامة من کل آفة في الدارین+ وعی جملة معترضة إخباریة ار دعائیة وھي الأظھر (من معالمھا) 
جمع المعلم وھو العلامة (ما عفا)[ ما ] موصولہ [ ار موصوفة ]مفعول شید ومن بیائیة متقدعق 
والمعتی : أظھر وہین ما اندرس وخفي من آثار طرق الایمان وعلامات أسباب الحرغفان والایفان 
(وشفی) عطف علی شید (من العلیل) بیان مقدم لمن رعایة للسجع (فی تآبید کلمة التوحید) أی تأکہدہ 
وخوبتہ ونصرتە وإعانتہ متعلق ہشفی ومفعولە قوله (من کان علی شفا) أي ورخلص من کان قریبمن 
الوقوع في حفرۃ الححیم والسقوط في بثر الحمیمہ إشارۃ إلی قولہ تعالی : ٭وکخم علی شفا | أي 
طرف ]حفرۃ من الٹار فائقڈکم مٹھا 14 آل عمران-۳٢١].‏ وقیل: من ٹلئبعیضی؛ ای ابرأمن جملۃ 
المعلولین می کان علی إشراف من الھلاك إیماء إلی أنه طبیب العیرب وحبیب القلوب . وفی الکلاہ 
صنعة جناس؛ وعھو تشابه الکدمتین لفظا٠‏ وصنعة طباق وو الجمم بین الضدین فی الجملة. وأاغرب 
سید جعال الدین حیث قال : والعلیل ہعین مھملة فی اصل سماعناوجمیع اللسخ الحاضرة؛ ویجوز 
ن یقرأ بغین معجمة ویکون من الغل بمعتی الحقد ؛ ووجە غرابتہ !ما لفظاً فلفوت المناسبة بین الشفاء 
والعل وإمامعتی فلذھاب عموم العلل المستقادمن جس العلیل : وافتصارہ علی علة الحتد!”'فقط 
مع عدم ملاءمتە للمقام (وأاوضح سہیل الھدایة) أي ہین وعین طریق الاعتداء إلی المطلوب وسہبل 
ائوصول إلی المحبوب (لمن آراد أن یسلکھا) والسہیل یذکر ویژنٹ أي لم طلب وشاء من نفے ان 
یدخل قیھا؛ وإرادۃ العید تابعة لإرادۃ اللہ تعالی : فلوعا تشاؤون إلاأ آن یشام اللہ 4[ الانسان۔ ٠٢‏ 
(واظھر کتوز السعادة) اي المعنویۂ وعي المعارف والعلوم والأعمال العلیة!' والأخلاق والشعائل 
والاحوال البھیة المؤدیة إلی الکنوز الأبدیة والخزائن السرمدیة (لمن قصد أن یملکھا) أی بملکة 
یتوصل بھا إلی مُلکھا ویٹوسل بھا إلی مُلْکھا. قال تعالی : ٭وإذا رأیٹ ٹم رأیت نعیعاً ب4 أيی کثبراً 





)١(‏ الامول اي الغروب, )٢(‏ فی المخطوطة ظھر۔ 
٦١(‏ فی المخطوطۂ القد, () فی الہخطوطةَ الععلة. 


٤ٹ‏ خطية الکتاب 


> 
۱ 


 ..___‏ ...ہہ مےمممےم .مہمےتٹسممے سس صسہە96ہ ‏ ا سوک 


لیا بعدُ؛ فَإن التمسكث بھدیه لا بُسعبٰ إلا بالاقتفامِ لما صدر بن مشکاته: والاعتصام 


بحل اللہ 


و 2 
ڈوملکاً کیرآ ٭[ الانسان۔٢٤]ء‏ وفی قولە آرادوقصد إشارۃ إلی ما قال بعض المشایخ لا بد من 
السعی ولا یحصل بالسعيی؛ ووجه التخصیصی أنھم المنتفعوت بالإیضاح والإظہار کقوله تعالی : 
لعدی للعتقین 14 البقرۃ۔ ٢]۔‏ 


االٹوري عن العلماء من کراعة إفراد أحدعما عن الآخر لک بحتمل أن محل الکرامة فیمن 
اتخلء عادة وھر ظاھی او یحمل علی أنه جمع بیتھعا بلسائه واقتصر علی کتابة احدععا بھذا 
بعیدء أو الکراعة ہمعنی خلاف الاولی لإطلاٹھا عليه کثیراً وھو الأولی۔ 


(آما بعد) آتی بە اقتداء ہہ عليه الصلاۃ والسلام وبأصحابه فإئھم کانوا پاتوت به فی خطبھم 
للانتقال سن اأسلوب إلی آخر وریسعی فضصل الىخطاب : قبل : ال شس قال به دارود تراے الصل اہ 
والسلام: واعا التفصیل المجعل وھو کلمة شرط محذوف قعله وجوباء وبعد من الطروف 


ا الزمالیة متعلق بالشرط المحذوف؛ وھر مینی علی الضم لقطعه عن الإخافة والمضاف إليه 


متوی؛ والتقدہر مھما یذکر شیء من الأشیاء بعد ما ذکر من البسملة والحمدلة والصلاة وائثناء 


' (نإن التسك بھدیه) أی الکشبٹث: والتحلی بطریقه عليه الصلاۃ رالسلام 2لا یجیپ) بتشدہد 


المسو حدت؛ یی لا پستقیم ولا ہے او ا سس ا ولا نعا (ز الا بالاقعفاء) أي ہالاتباع الام (لما 


صدر) آی ظھر (من مشکكاته) اي صدرہ أو غلبه آر فمہ: والاول اظھر فان المشتاۃ لخة: قھي 
ْ الکوٰة فی الجدار الغیر النافذ یوضع فبھا المصباح؟: استعرت لصدره عليه الصلاة والسلام لانە 
کالکوّۃ ذو وجھتین فمیْ جھة یقتبس النور من القلب المستنیر ومن آخری یفیض ذلك التور 


35 اٰمقتبس على الحْلىَ: وشیت لالہ ا[قلسسے+ الٹی عی القلب بالہصباح المضسیء . ٹم الکل 


مأاخوذ من قولہ تعالی: اللہ نور السموات والأرض مثل نورہ 4 قیل ثور محمد ہ٭کمشکوۃ تھا 


مصباح 4[ النور ۔ ]۳٣‏ ھذا وبحتل أن برجم الضمیر فی عدیه إِلی اش تعائی: والمراد بھدیہ 


کو حہدہ ریڑبلہ عغطف ٹول الاتی والاعتصام بحبل الل عليه غايته رہ وضع اظلاعھر مسوضصخع 


الضعیر دفعاً للتوعھم وتبعاً”' للوارد ئی فوله تعالی: لواعتصموا بحبل اللہ 14 آل عمران ۔ 


3۰۳] وعکس في الأؤل لظھورہ ودلالة المقام عليه فلو بین الضمیر بالتصریح لکان اولی سیما 


ا0وت (بہحہل آِ) رشو انان ان لےعا رد ۔ ٭المَران حبٍل اَل الممٹوۂ بی کا السىماء لی 


الأرضی''' شبه بە لآنہ یٹورسل*''' بە إلی المقصود ویحصل بەه الصعود إلی عراتب العود: 


)١(‏ فی المخطوظة تبعا. 
)٢(‏ من حدبث؛ أخرجے الترعدڈی ٥ث ٢٦٦‏ حدبث ۳۷۸۸ ولمسلم معناہ۔ 


(۳) لعل الصواب یتوصل. 


خطة الاب ۳ھ 





لا یٹم لا یبیان کشفہ: وکان اکتاب المصابیح٤‏ ۔ الذيی صغفہُ الإِمامُ 





وفيه إشارۃ إلی آنە قابل للتعلي والتدلي ولذا ورد فی الحدیث: ٦القرآن‏ حجة لك أو علیك؟: 
فھو کالئیل ماء للمحبوبین ودماء للمحجوہین قال تعالی: لیضل بە کثیراً وبھدی به ککبرآ 4 : 
[البقرۂ ۔ ]٥٦‏ ٭وننزل عن القرآن سا هو شفاء ورحمة للمؤعتین ولا بزید الظالمین إلا خساراً ٠‏ 
(الؤسراء - ۸۲] (لا یتم) آتي لا یکل الاعتصام بالکتاب (إلا بہیان کشفہ) أىی من السنة الئبویة ' 
والضافة بیاتیة: قال تعالی: طالعبین للناس ما نزل إلیھم 14 النحل - ٢٤‏ ] ولا خفاء فی 
الإجمالات القرآنیة والتببینات الحدیثیة: فإن الصلاة مجملة لم یبین آوقاتھا وأعدادھا رأرکاتھا : 
وشرائطھا وواجباتھا وسنٹھا ومکروماتھا ومضداتھا إِلا السنةء وکذا الزکاة لم یعلم مقدارھا 
وتفاصیل نصابھا ومصارقھا إلا بالحدیث؛ وکڈا الصوم والحج وسائر الأمور الشرعیة والقضایا 
والأحکام الدينية وتمییز الحلال والحرام وتفاصیل الأحوال الآخرویة. فعلیك بالکتاب والسنة 
وإجماع الأمة بالاجتناب عن طریق رباب الھوی وأصحاب البدعة: لتکون من الفرقة الناجیة 
الٰسالكھ طریق المتابعةء علی وجھ الاستقامة ؛ ولل در القائل : 
گل العلوم سوی القرآن سشغغلة ٭ إلاالحلیث الا الشغق فی اللین 
القٌو ےسا ھا کو سا سری للا تجراو کے 
وما قاله بعضس الصوفیة عن ان حدثنا باب من آبواب الدنیا مرادہ [ أنە ] إذا لم یرہ بە ۱ 
مرضاۃ المولی؛ ولڈا قال بعض العلماء المحدئین: ٭طاہنا العلم لغیر اللہ فآبی أن یکوت لا شی ' 
وقیل : ا مد بن حشل: إلی متی العلم؟ فأین العمل؟ قال: علبماھناعو العمل؛ وقدروی 
ابن عبٰاس عن عليٌ گرم اللہ وجھءہ أَله عليه الصلاة والسلام خرج یوعا من الحجرة الشریمة 
وقال: هاللھم ارحم خلفائی) قلنا: من خلفاؤك یا رسول اللہ؟ قال: اخلفائي الذین پروون 
آحادیٹي وسنئي ویعلموٹھا الناس٭٭ وئيی صحیح البخاري أن جاہر بن عبدالل الأنصاری -۔ 
ارتحل من المدینة مسافة شھر لتحصیل حدیث واحر!. ْ 
(وکان کتاب المصابیح) قیل : أحادبثہ اربعة آلاف واربعمائة واربعة وثلاٹون حدبٹاء 
وزاد صاحب المشکاۃ الفا وخمسمائة واحد عشر حدیثاء فالمجموع خمسة آلاف وتسعمائة . 
وخمۃة واربعون: وینضبط بستة آلاف الا کسر خسی وخمسین ڈالذی صنفه) أی الف : 
وجمعه (الإمام) اي المقتدی به في جمیع الأحکام: فإنه کان مفسراً محدثاً فقیھاً من ؛ 
ُاصحاب الوجوہ٭ مال بعحض مشایخنا: ٭لیس لە قول ساقط۲: وکان ماھرا فی علم القراءة 
عابدا زاعداً جامعاً بین العلم والعمل علی طریقة السلف الصالحین. کان بأکل الخبز وحدہ 
ہلا إدام: فعدل عن ذلك لکبرہ وعجزہ فصار یأکله بالزیتہ وقیل: بالزبیب. وقدہ روی علہ . 
الحدیث جماعة عن الأکاہر کالحافظ آبي موسی المدیني والشیخ أبی النجیب الهروردی 





)١(‏ خر جم الطبرانی ٹی الاأوسط. 


)٢(‏ آخرجہ الخاری تعلیقاً ۱۷۳/۱ ہاب الخروے پر طلب العلی 
"و ہس اوت بى و ود 


٤‏ خمطاد الکتاب 





محیی الْسْة: قامع الہلعة ؛ آبو محمد الحسيین بن مسعود الغرا٭ البمُوی: رفع اللَهُ ٹر حن> ۔ 
عنم . طریق الأختصار: وحذف الأسانید؛ 





عم صاحب العوارف'''. وله غیر المصابیح تصائیف مشھورةۃ کشرح السنة في الحدیث؛ 
وکتاب التھذیب فی الفقہء ومعالم الٹنزیل پی التفسیر: (محبي السنة) أي الآدلة الحدیثیة 
عن أقوالہ وأفعاله وتفریرہ وأحواله عليه الصلاة والسلام+ رري نہ لما جمع کتايه الەسعی 
بشرح التے رای اللبيی ڈگ کي المنام فقال لە: لاحیالۂ اللہ کما أحیبت سلتی؟ء فصار عنا 
اللقب علعاً ل٭ بطریق الغلبق. توفی سنة ست عشرة وخمسمائة بمروء ودفن عند شیخه 
راستاذہ القاضی حسبن المروزی فقيه خراسانء (قامع البدمة) أئيی قاطعھا ودائع أعلیاء آو 
مسطلها وعميتھا ڑابو محمد) کنے ڑالحسین) اسم وھو مرفرخ علی أانه بدل: أو عطف بیان 
(ابن مسعود) نعتہ (الفراء) بالجر نعت لأبي؛ وعو الڈذي یشتقل الفرو أو بیع وھو غیر 
الفراء انحوی المٹھور علی ما توعم بعضھم فإنه ینقل عنهہ في تفسیرہ (البغوي) بالرغع 
ویجوز جز: مسوب إلی بغء: وقیل: إلی بضشور قریة بین مرو وغراۃ في حدود ۔خراساد؛ 
والاسم المرکب ترکیباً مزجیا ینسب إلی جزئه الاوّل؛ کمعدی في معدي کرب وبعل قي 
بعلبك: وإنما جاءت''' الوار فی النسہة إجراء للفظة بغ مجری محذوف العجز کالدموي؛: 
ولٹلا یی بالیغی ہمعنی الزاني؛ وقیل إنه منسوب علی خلاف القیاس (رفع اللہ درجئہ) 
وأسیغ عليه رحمته: والجملة دعائیة إیماء إلی قولە تعالی: ٭٭ برع اللہ آلذین آمنوا منکم 
والڈین اونرا العلم درجات 44 [ المجادلة ۔ ]٦٢‏ ڑا جع کتاب)؟ خبر کان (صنف) آأي ذلك 
الکتاب (فی ہابہ) أي في باب الحدیثء فإنہ جمم الاأحادیث المهعة التي لا یستغني عنھا 
سال طربق الآخرة ولو کان من الأئمة علی ترتیب آبواب الکتب الفقھیة لیسھل الکشف ؛ 
ویفسر [ بعض ] الأحادیث بعضھا الإجمالیة ونتبین''' المسائل الخلافیة بمقتضی الدلالات 
الحدیٹیة (واضبط) عطف علی أجمع؛ لأنە لما جرد عن الآسائید وعن اختلاف الألفاظ 
ونکرارھا ئي العسانید صار أقرب إلی الحفظ والضہط وأبعد عن الغلط والخبط (لشوارد 
الأحادہٹ) جمع شاردة وعي النائرة والداعبة عن الدرلك من باب إضافة الصفة إلی 
الموصرف (واواہدھا) عطف تفسیر أي وحٹیاتھاء شبھت الأحادیث بالوحوٹش لسرعل تنفرھا 
وتبعدعا عنْ الضبط والحفظء ولذا قیل: دالعلم صید والكتابة قیدا. 

(ولما سلك) أي البخوي (رضی اللہ عثہ) جملة معترضۂ دعائیف أى سلك فی سلك 
تصخیفه ھذا (طریق الاختصار؟ أی بالاکعفاء علی متون الأحادیث علی وج الاقتصار (وحلذّف 
الأسائید) عطف علی سلك:٠‏ وقیل : مصدر مفضاف عطف علی طریق؛ وعر علی الوجھین 


)1 عرارفب المعارف للشیخ شھاب الدین سی حفص عمر بن عبد اللہ السپروردی ت ٦٦٦‏ وعر کتاب في 
التصوف (کٹف الظتون ۲ : ۱۹۷۷). 


(۳) فی ال خطوطة جاا. (۳) ئی المخطوطه تین. 


خْط٭ الکتاب مت 





تكلمٌ فيه بعض التقاد وإن کان نقله . وانه من الثقات . کالإسنادء لکن لیس ما فيه اغلام 
کالاغفال: 





عطف تفسیر: والمراد بالاسناد إما حذف الصحابي وترڈ المخرّٗج فی کل حدیث: وعر مجاز 
من باب إطلاق الکل علی البعفی آي طرفي الإسناد وعو مراد المصنف ظاعراً من قوله: ہ لکن 
لیس ما یه اعلام کالأغفال ١ء‏ وإما معناہ الحقیقي علی مصطلح أھل الحدیث وھو حکایة طریق 
متن الحدیث بحیث یعلم رواتہ., 

ٹم إنه نما حففھا لعدم الفائدة في ذکرعاء لان المقصود متھا أن یعلم عند التعارض 
راجح الحدیث من مرجوحہ وناسخه من منسوخه بسبب زیادةۃ عدالة الرواۃ وتقدم بعضھم علی 
بعض ونحر ذلك من الامور التي لا بد للمجتھد مٹھاء ولعا عدم المجتھدون ٹی عذہ الأعصار 
وندر وجودھم فی الأمصار ووضع ھذا الکتاب للصلحاء الاہرار لم یکن في ذکرھا نفع کثیر 
فاقتصر علی بیات الصحة والحسن [جمالا بقوله: ة من الصحاح والحسات إککالاہ (ؾکلم فیە) 
جواب لما آي طعن فی بعضی آحادیث کتابه (بعض النقاد) ہضم النون وتشدید القاف؛ أي 
العلعاء الناقدین المعیزین بین الصحیح رالضعیف گذا ذگروء بعض الشراح رھو غيیر صحیح 
لان الطعن في رجال الحدیث لا یکون الا بإسنادہ وھو لا یختلف بذکرہ وعدم ذکرہ, اللھم إلا 
ان یقال هذا یتصور في بعض افراد الحدیث؛ وعھو أن یکون لە إسنادان فلو ذکر إسنادہ الثابت 
لما وجد الطاعن یه مطعنا ویژیدہ قوله: اوإِن کان ثفةه الخ وحینثذ یکو معنی الکلام وإِن 
کان اعترافی ذلك البعضی مدفوعاً عنە لکونه ثقةء وإڈا نسب الحدیث إلی ؛لأئمة المخرجین 
الموردین للحدیٹ مم الإسناد بفولہ: ہالصحاح ما فی حدیث الشیخین آو أحدععاء وإلحان عا 
یه أحادیث سائر السنن فھو في حکم الإستاد4۔ وقال السید جمال الدین: أي تکلم فی حفہ 
واعترض عليه بعفی المبصرین بأن صحة الحدیث وسقمه متوقفة علی معرفة الإسناد فإذا لم 
یذکر لم یعرف الصحیح من الضعیف فیکوٹ نقصا. (وإن کان نقلم) اي نقل البغوی بلا إستا, 
والواو وصلية ‏ وإنە سن الثقات) أي المعتمدین فی نقل آلحدیث وبیان صحته وحسله وضعفه 
(کالإسناد) آي کذکرہ: رُوىي بکسر الھمزۃ في !إنه+ علی آنه حال من المضاف إليه غي نقلہ: 
وروی ہفتحھا للمطف علی اسم کان یعني ٭نقلهہ ہتاریل المصدرہ أي وإن کان ئقله وکونہ من 
الثقات کالإسناد لان ھذا شآن من اشتھرت أمانته وعلمت عدالته وصیانته فیعوّل علی نقله وإن 
تجزد عین إسناد الشيء لمحله (لکن ٹیس ما فیە اعلام) أعلام الشيء بفتح الھمزۃ آنارہ التی 
یعدل بہا (کالأغفال) بالفتح وعی الاراضی المجھولۂ لیس فیھا اثر تعرف بە: وفی بعض 
النسخ بکسر الھمزة فیھاء فھما''' مصدران لفظاً وضدان معنی: وآراد بالازل کتابہ المشکا: 
وبالثاني المصابیح. وکان حقه أن یقول لکن لیس ما فيە إغفال کالأعلام؛ ولعله قلب الکلام 
تراضعا مع الإمام وعضماً لنفسه عن بلوغ ذلك المرام. 

والحاصل رہ ادذعی ان فی صٹیع الِمري تصوراأ نی الجملة وعو غدم گر الصحابة 





٦‏ ئی المخطوطة فھما۔ 


5ٛ۵ حية الکتابپب 


ر......س... ..- سذنہںہ سس سسہے1ترٹت۔' سس وہ 
فاستخرثٌ الله تعالی؛ واستوفقت عنه 


ازلاء وعدم ذکر المخرّج فی کل حدیث آخرا تق کہا تل علی َراةر انا کن 
الصحابی ففائدتہ أن الحدیٹ قذ یتعدد رواته وطرقۃ ویعفضھا صحیح ویعشھا صضعیف: فیذگر 
الصحابی لیعلم ضعیف المروريٍ مین صحیحہ؛ وعٹھا رجحان الخبر بحال الراوي من زیادة فقهه 
وورعه ومعرفھ اسخه ومشسوخه بتقدم اسلام الراوي وتآخرہ؛ وآما ذکر المخرّج ففائدتہ ثعبین 
لفظ الحدیث وتبیین رجال إسنادہ قی الجملة ومعرقة کثرة المخرجین وفلتھم في ذلك الحدیث 
: للڑفادة الثر جیح وزیادۂ العتصحیخح؛ ومنیاالمراجعة إلی الاصول عند الاختلاف فی الفصول 
وغبرھا من العتافع عند آرباب الوصول. 


عذ! وقال غشہخاا العلامة ابن حجر العکی فی شرحھ للمشکاۃ عند قوله: انکلم فيه بعفی 
اللقاده أي و تکلم فيه باعتبار ذلك الحلذف الذي استلزم عندہ أن بعبر عنه ہما اصطئح عليه من 
عند تفسه بعضی النقاد کاللووی وابن الصلاح وغبرھعا؟ ثقالوا: ما چنح إليه في مصاببحه من 
تقسبم أحادیله إلی صحاح رحسان مع صیرورته لی ان الصحاح عا رواہ الشیغان فی 
صحبحیھعا أو احدھما: والحسان ما رواہ أبو داود والئٹرمذی وغیرھعا سن الأئمة کالتسائي 
والدارمی وابن عاجة اصطلاح لا یعرف؛ ہل عو خلاف الصرابء إِذ الحسن عند أھل الحدیث 
لیس عبارۃ عن ذأكٹ لآأئه وقعم فی کتب السنن المشار إلھا غیر الحسن من الصحیح والضعیف. 
لکن انتصر لە المؤلف ققال: لا مشاحة*'' فی الاصطلاح؛ بل تخطثة المرء فی اصطلاحه بعیدہ 
عنٰ الصواب. والیغوي قد صرح في کتابہ بقوله: (أعنی بالصحاح کذا وبالحسات کذااء وعا 
قال: آراد المحدثون بھما کذا فلا یرد عليه شيء معا ذکر خصوصا وقد قالا: اوما کان فمھا من 
ضعیف آو غریب اشبر إليه وأاعرضت عما کان منکراً أو موضوعاآہ''۱ھ. ولا یخقی ان حمل 
التکلم علی ھذا المعئی لا یتاسبہ قوله: دوإن کان نقل٭ہ الخ ولا بلائمه قوله: ف لکن لیس ھا فیہ 
اعلامی إذ لا یصلح الأوّل مٹھما جواباً ولا الثاني استدر اکا صواباً (فاسٹخرت اللہ تعالی) أيٍ 
لقوله تعالی: ٭وربك یخلق ما بشاۂ ویخٹار ما کان لھُمُ الخیرة 4[ القصص ۔ ٦۸‏ ] ولماورد 
من حدیث آنس وواہ الطبرانی مرفوعاً: ہما خاب من استخار ولا ندم من استشار ولا عال من 
اتنصدا'' ولان العبد لا بعلم خبرہ من شرہ؛ قال تعالی: للوعسی آن نکرھوا شیٹاً وعو خیرٌ 
لكُمْ وعسی ان تجبوا شیتاً وھو شر لکم والہ یعلمْ وأنتم لا تعلمُون 4 [ البقرۃ ۔ ۲٢٢‏ ] والخیر 
احمع فیما اختار خالقنا. (واستوفقت منەہ) بتقدیم الفاء علی القاف فی اکثٹر النسخ المصححة؛ 
أي طلیت من الله التوفیق: وعلی الاستقامۂ طریق التوثیقء وفي نسخة بالعکس . والمعنی. 
طلبت الوقوف علی إنکار المٹکر ومعرفة المعروف؛ وفي نسخة بالمثكة والقافء اي طلبت 
الولوق والثبروت علی التعییز ہین المردود والمٹبوت [ و ] قال ابن حجر: ٢ي‏ اأخلذت من 





(() المٹاحت: اضف )٢(‏ مصابیح الے٭ ۱ءء 
)۲۳ الطہراتی ئی الاأوسط ذکرہ الوطی قی الجامع الصمًیر ىٔ۔ 


عو الکتاب وھ 





فاوردت کل حدیثٍ مل فی مقر منه فاعلمت عا أغفله کما رواہ الأمۂ العتقنونء والكفاث 


الراسخون؛ عثل آبی عبد اہ محمد بن |سماعیل البخارؾء 





المصابیح ما هو الوثیقة العقصردۃ بالذات؛ وھو الأحادیث غریة عیٰ وسمھا ہصحاح وحسان؛: 
(فارمدعت کل حدبث عنہ) اي من المصابیح (قي مقرّہ) کذا ٹی بعض اللسخ عذہ الفقرۃ 
موجودة: والمعنی: وضعت کل حدیث من الکتاب في محله الموضوع فی اصله من کل کتاب 
وہاب معن غیر تقدیم وتأاخیر وزیادۃ ونقصان وتغیبر (فأعلمت) اي فبہنت ما (أغفلہ) أی ترک بلا 
اسناد عمدأً من ذکر الصحابی او وببیان المخْرٗج آخرا بخصوص کل حدیث التزاماً (کما رواہ 
الأئمة) جمع إمام واصله آئمة علی وزت آفعلة فأعل بالنقل والإدغام: ویجوز تحفیق الھمزۃ 
الثائیة وتسھیلھا وإہدالھاء والمراد منھم عھنا أئعة الحدیث الذین یقتدی بھم فی کل زمان من 
القدیم والحدیث (المتقنون) أي الضابطرن الحافظوت الحاذقون لمرویاٹھمء من أتقن الأمر إذا 
احکمەہ: ومنہ قولہ تعالی: ه٭لضنغ الله الذي اَثَقَنْ کل شیء 14 الئمل ۔ ۸۸] (والاشات) بکسر 
العثلثة جمع ثقة وعم العدول والثبات (الراسخون) اي الٹابتون بمحافظۂ ھذا العلم الشریف 
والقائموٹ ہمراعاۃ طرق عذا الف العلیف۔ 


(مٹل أبي عبدالل محمد بن إسماعیل) قال ابن حجر: ٴأٗبوہ کان من العلعاء العاملین٤:‏ 
روی عن حماد بن زید وعاللك وصحب اہن العباركاء وروی عنه العراقیون قال: ١لا‏ اعلم فی 
جمیع عالی درھما من شبهڈا ڈالبٰخاري) نُسبة إلی بخاری بلدة عظيمة می بلاد ما وراء الٹھر 
لتولدہ قیھا وصار بمنزلة العلم له ولکتایة. قال السید چعال الدین المحدثٹ : یقال ە أمبر 
الہؤمتین فی الحدیث وناصر الأحادیث النہویة وناشر المواربث المحمدیة+ قیل؛ لم پر فی 
زعاته مثله منٰ جیة حفْظط الحدیث وانفانہ وفھم ععانی کتاب اللہ وسنة رسولھہء ومن حيكِة حدۃ 
دھله+ ودقة نظرہ ووفور هُٹھه+ وکمال زعدہ وغایة ورعہ؛ وکٹرة اطلاعهہ علی طرق الحدیث 
وعلل وقوة اچتیاتم واستساطه . 


وکانت آمه مستجابة الدعوۃ؛ توفی آبوہ وھو صغبر فنشأ فی حجر والدت ثم عمی وقد 
عبز الاطباء عن معالجته+ فرأت إبراعیم الخلیل علی نہینا وعليہ الصلاۃ والسلام قاثلا لھا ئد 
رد ال علی اہن بصرہ ہکٹرۃ دعاثك لەء ناصبح وقد رد اللہ عليء بصر فتشأً مثربیاً فی حجر 
العلم ؛ مرتضعاً من ثدی الفضل ۔ 

ثم آلھم طلب الحدیث ول عشر ستین بعد خروجه من المکتب؛ ولما لغش إحدی عشرۃ 
سنة رڈ علی بعض مشایخه ببخاری غلطاً وقع لھ فی سند حتی اصلح کتابه من حفظ 
قاع ۰ وبیائہ: ان شیخا من مشابخە فی مجلس من مجالس حدیثہ قال فی اسناد حدیث: 
حدثنا سفبان عن أبي الزھیر عیٰ إبراھیم فقال لە البخاريی: أبو الزھیر لیس لە روایة معن 
إبراھیمء فھیب عليه الشیخ: نقال لە البخاري: ارجع إلی الأصل إٹ کات عندك؛ فقام الشیخ 





٦۷9‏ فی المخطرعله الحدیث. 


آ ا یل الختاب 








سہخاری : فکف ال وایتگ طفقاں : او الا کچھ تھے ہے وضو : اشن جا 
ابن عنيی فقال: صدقت؛ وأخذ القٹم وأاصلح کتابه. ولما ہلغ ست عشرۂ سنة حفظ کتب ابن 

03 ۱ نا :۱ ۹ - ٠‏ ری ا وی ہے 0 و 
لی سک قرجم اأخوہ واقام عو لطلب الحدیث, فلما طعن فی ثمالي عشبرۃ سلڈ صنف ققابا 
اص حا والتابعین وأقاویلہی وصنف قی العدینة الہٹورة عند الترہة المطهر: تار بیجھ انکبیر فی 
الاپالٰی العقمرۃ: وػبواعنہ وسنه ثمائنی عشرۃ سلەا۔ 

رُوي عنە أله قال: ٥ل‏ اسم من آسماء رجال التاریخ الکیر أت لا یکون عندي منه حکایة 
وقصة إلا آئی ترکتھا خوفاً من الاطتاب 8 ۔ ولما رجع من مکذ ارتحل !لی سائر مشایخ الحدیثہ 
فی آکٹر العدان والأقالیم. زوی عنه آنه فال: ؛ارتحلت قی استفادۃ احدبث إلی مصر والشام 
ھرتیںن ٭ والی الہصم ہ اربع عرات:؛: 7ج اخصی ما دوحلت سم اہمحدتیں ا بعلباد وانکوففت 
وأقمت فی الحجاز ستِ سٹنین طالباً لعلم الحدیٹ8 قال البخاری: والحاعل لی علی ثالیقہ ای 
رفظم جو کا لیے سز . وصثات ز گعتين ا وزأخرجته معن زعا ا2ھ الات لے بث 
وصتفته فی سة“'' عشر ستةء وجعلته حجة قیما بیني وہین افش جا ھداے تد الا حس جا 
رعا ٹرکگٹ من الٰصحح اکگر لٹا بصول وصسفته بالسجد الحرا رعا اد خلت نہ 0-0 سی 
امتحر ت الله و صلیت رر گعتیںنٰ وثنقلت مو ہن وغشدا باعتباز اوامتداء زثربسا الاہوابں 
ٹم گان پخرح الأحادیث بعد فی بلده وغیرعاوعو محمل روابع: دہ کان پصنفه فی الہلاد اد 
عدذة تصنغ٭ مت غثرۃ ستف وھو لم یجاور ھذه المدۃ ہمکة۔ وقد رُوی [ عته ] أَله صنف 
الصححح فی الیصرۃ وڑوی آنَه صئفه فی بخاری؛ وروی غس الورای الہ خٰاريی از قال : للتےت 
نانظاری: جمیع الا حادیث ای رکا ین سر فا تحفظھا؟ء فقال: لا یخفی علیٰ 
ٹیء منھا ۷077 ٣07(0‏ ۶م" وکانہ راد بالتکرار اسر ں وانتلمقےح رلعل 
گٹرۃ نسخ الیخاری من ہل الخیت وروانت' ا ای میا ل تراجمه فی انروضۃ اشریقهہ عیحیب لھا 
علی لفٹھا مرن العسودۃ الی الْمفضۂ ػلاقیل؛ ویمکن حمله على حققت٭۔ ونقل عن أبہی چعرۃ 
عمب' لَشيه من العارقیسٰ ' دأله ماقریە فی شدۂ إلا وقرجت: رعا رکب بە فی عرکب فغری + 
وأته کان عجات الدعوۂ ولقد دعا لفقارئہ٢,‏ ال الحافظ ابن کثیر: وکانٹ یسشسفی بقراءثه الغیٹ: 
فا : ویسمی التریایٰ المجرے روقل السٹ جمال الد عنْ ععھ الید اصیل الدین نہ قال : 


ہ ےم 


قرأت البخاری مائةه وعشربں مرۂٗ للوقائع والمهماٹ لي ولغیري فحصسل العے ادذات ورعشضی 


تھا کے اکا ظوبست 
کو مس ۱۴ من عدی الساری معقدمة فٹح الہاری بشرح صحیح البخاری۔ و ۴/۱ من صحیح الیخاري 
ساےہ اتد ي,؛ [)ے تی اامخطوعلة وایڈ 


الحعاجات: روعذا کلە ہبرگة سید السادات؛ وعنبع السعادات: عليه أفضل الصلوات''' واکمل 
العحیات. قیل: وکان وفردہ ي رمضات ختمة فی کل بوم وٹلٹھا قی سحر گل لِلة! ولسعه 
زنبور*'' وھو في الصلاۃ في ستة عشر أو سبعة عشر موضعاً ققیل لەٴ مم لم تخرج من الصلاۃ 
ارل ما لسعٹ؟ قال: گنت فی سورة فأحیبت أن آئمھا۔ وکان بقول: آرچو الل أن لا یحاسبلی 
نی عا اغتبت احداء فقیل لە: إت بعق الناس یئفم عليك التاریخ غإله غییةء فقال: ؛اإنما رویتا 
ذلك روایة ولم ننقله من عند أنقسنا؛: وقال عليه الصلاۃ رالسلام: ابیس اآخو العشر:۷' 
قال: ۶ واحفظ مائة لف حدیث صحیح وعائتي ألف غبر صحیح٤:‏ اي باعتبار کثرة طرفھا مع 
عدم المکرر والموقوف رآثار الصحابة والتابعین وغیرعم وفتاویھم مما کان السلف یطلقون علی 
كله حدیعا وقبل : گان بحفظ وعو صہی سبعین آلف حدیث سردأ ویتظر فی الکتاب نظر: 
واحدة فیحفظ ما فیه؛ وکان یقول: ٦دخلت‏ بلخ قألني أملھا أن أملی علیھم من کل من کتبت 
عنہ قاملیت الف حدیث عن آلف ٹیخ ولیلوغ تھایته فی معرفة علل الحدلیث: کان مسلم بن 
اتحجاج یقول لە: ٢‏ دعئی أقہل رجليك با أستان الافکاقی رحلاالمعست راطت الات 
قي عللهدء وقال الترمڈي: ؛لم آر احدا بالعرافی ولا بخراسان فی ذلك اعلم مہہ۔ 


کاو و نت ا سال سط اجتمعوا تسعة أیام لمغالطتہ؛ قخلطوا الأسائید بمضھا فی 
بعحض+ إسناد الشامیین فی العراقیین وإسناد العرافیین في الشامیین؛ وإستاد أعل الحرم فی 
اش وگ رع مشعاماے فما استطاعوا مع ذلك أن یتغلیو' عليه بسقطةء لا ئي 
إستاد ولا في متن. ولما قدم بغداد فعلوا معه نظیر ذلك تعمدو! إلی مائة حدیٹ فتلہوا عتوتھا 
وراساتیدھاء ودفعرالکل واحد عشرۃ ٹیلقیھا عليه ئيی مجلء الغاص بالناس امتحاناء فقام 
أحذعم وسألہ عن حدیث من تلك العشرۃ؛ فقال: لا أعرفہ ئم سأله عن الٹانی فقال مثل ذلك 
رھکذا إلی العاشی ٹم قام الثانيی فکان کالآأؤل ثم ائالٹ وھکذا إلی ان فرغرا؛ فالعلماء الذین 
کانوا مطلعین علی اصل القضیة 1 وحفظ ] قالوا: فھم الرجل والڈین عا کات لھم وقوف علی 
القضیة توعموا عجزہ وحملوا علی قصور ضط وسوء حفظه. فالعفت إلی الآزل [ فقال ] اما 
حدیثك الآزّل بہذلك الاآستناد فخطا ورصرابه کذا وکڈاء ولا زال علی ذلك إلی ان أکمل المائة 
فبھر اللاس وأذعنوا لم فان عند الامتحان یکرم الرجل أآو بھان. وعند المہصرین بھڈا امن لیس 
من العجیب رد خطئٹھم إلی الصواب: أزہ کان حافظ الاحادیث مع الأسائید؛ ہل کان الغریب 
عندھم حفظہ آسائیدھم الباطلة ہمجرد سماعه مرۃ و(عادتھا مرتیة وھذا کاد ان یکون خرق 
العادۃ رمحضس الکرامة قإٹھ لا یتصور بدون الالھامات الإلهیه والعنایات الر حعائیذ. 





(۶) فی المخطوعلۂ الصلا۶۔ 
( الزتبور صضربِ من الذباب لسُاع (لسان العرب)., 
(۶) من حدیث اخرجہ الیخاريی کی صحیحد ]۵٤ /٦۰‏ حسادرث ۳۱۳۳, 


1١‏ ٹی المخطوعلۂ بتعلفقوا, 


ولما قدم البصرۃ نادی مناد یعلمھم بقدوم فاحدقوا بە وسالوہ أن یعقد لھم مجلسی 
الاملاء: أجایھم فتادی العنادی یعلھےم آته أجاب؛ قلما کان من الغد اجتَمع کذا وکڈا أَلِمَاً س 
المحدثین والفقھا فاول ما جلس قال: ٭یا آھل البصرۃ نا شاب وقد سالتمرنی آن احدكمء 
وسأحدٹکم أحادیث عن اھل بلدکم تستفیدوتھاہ یعني لیستہ عندکم وآملی علہھم من أحادیث 
اعل بلدھم مما لیس عندھم حتی بھرھم, ومن تم کثر ثناء الأئمة عليه؛ حتی صح عن آحمد 
ان تب اه قال: فما اخرجت خراسات عثله۱ء وقال غیر واحد: ھو ئقيه ھذہ الامة4: وقال 
إسحاق بن راھویة٭؛ یا معشر اصعافس الحدیث انظر را إلی عذا الشاب واکتراعنه؛ ثانه لو کاٹ 
فی زمن الحسن البصري لاحتاج إليە لمعرفته بالحدیٹ وفقهه**۔ وقد فضله بعقضھم هي العقه 
والحدیٹ علی سن احمساقہ و نان آ ة1 ایااتخت ادوم السماء أعئٰم بالحدیٹ عن٭4۹, 
ورك امت عالا کٹا فکان بعصدفق بەء وکاٹ قلبیل لکل عتزا قل؛: کان بقتع کل یوع 
او کے آو رھ او راشی ‏ تحوالی کل الام ارس سا 61ا0 یسل مھ خن شور 
من مستقلانہ خمسےاثة درعم؛ فکان پصرفھا هي الفقراء وطلبة العلم وکا برغبهم في تحصیل 
الحدیث: کثیر الاإحسان إلی الطلبةء مفرطا فی الکرم؛ راعطی خمسئة آلاف درھم ربح بضاعة 
له فاخ : فاعطاہ آخرونِ عشرۃ الاف؛ فقال: انی ثویت بیعھا للاولین ولا احب آت آغیر تیحي. 
عجارم مس لیے مو عان نیا اک مھ 0 0ا0 5 سر تک کی جیب 
امشی؟ فقل: اٹھبی فألت حرۂ ش؛ فقیل ل٭: یا أبا عبداللہ اغضہتك فاعتقتهھاء فقال؛ ارضیث 
نٹسی ہما فعلت۔ ولما بٹی رباطاً مما یلي بخاری اجتمع إلبه خلق کثیر بعینونە قکان ینقل 
معھم اللبنء فیقال [ قد ] کفیٹ۔ نقال: عذا هو الڈي بتقعني. ولما رجم إلی بخاری نصبت 
لہ الشیاب علی مرسخ متھا واستقبله عامة أھلیاونٹر عليه الدراعم والدتالیرے وبفی ملة“ بحائهم 
ران ے لے ااعسقالت معن سے نواس اہ ماقطف تہ رسال از 
یأتیه بالصحبح ویحدثھم بە فی فصرفہ فامننع رقال ٹرسولء: هتل له إئی لا أذل العلم: ولا 
احملە إلی اہواب السلاطین: فژن احثاج إلی شرء عته فلبیحضر هي مسجدىی آو داری؛ قإت لم 
یعسجبك عڈا فائٹ سلطان فامتعتي من المجلس لیکوت لی عذر عند ال ہوم القباعة: فإني لا 
اق ا وزوی آنہ قال: 4العلم بڑتی ولا بأئي؛ فراسلہ أن بعقد مجلساً لاولادہ ولا پحضر 
غیرھم؛ فامتنع عن ذلك أیضاء وقال: ولا یسعنيی أن آخص ہالےاع قوماً دوت قوم؟. وڑوی أنە 
تال : ڈالعلم لا پحل منعہ٤؛‏ فحصلت بیتھما وحشة: فامتعان الامیر بعلماء بخاری عليه حتی 
تکلموا فی مذھیە: قآمرہ بالخروج من الیلد ندعا علیھم بقوله: ٥اللیم‏ أرھم ما تصدولي به ٹي 
أَْفسهم واولادھم وآخاليھم٢:‏ فکكان محجاب الشعوةد: فلم یأات شھر حتی ورد أُمِر الحٰلاقة بآ 
پنازی علح الاس اکپ ارآ ردق حا تباہ ورحیں لی ان ماد نتر ابق آخة ممن 
ساعدہ إلا وابتلی بل شلدید٭۔ 


بخرتلك - ہمعجمة عفتوحة فی الأشھر آو مکسورۂ فراء ساکة قفوقبة عمفتوحة فنوٹ ساکنة فکاف 








وضع قریب بسمرقند علی فرسخین: وقیل: تحو ثلاثڈ أیام ہلغ أله وقع ہیتھم ہسبیە فتنة؛ 
فقوم بریدون دخوله: واخرون یکرعونہ: وکان لہ افرہا۔ بھا فتزل بھا حتی ینجلي الأمر؛ فأقام 
ایاما قفمرض حتی وجه إليه رسول من أھل سمرفند یلتمسون خروجہ إِليھم: فاجاب وتھیاأ 
لرکوب ولبس خليه وتعم فلمامٹی قدر عشرین خطوۃ إِلی الدابۃ لیرکیھاء قال: آرسلونی . 
فقد ضعلت؛ فارسلوہ فدعا بدعوات ثم اضطجع ققضی عليه فسال مله عرق کثیر لا یورصف, 
وما سکن الحرق حتی ادرج ئٔی أکفانه, وقیل: ضجر لیلة فدعا بعد ان فرغ منْ صلاۃ اللیل: 
اہم قلہ تبافٹ خلیٔ الارس یع رج حجسبےت فاقیضتی إلكد؛ لمات عن غر ول دگريس لا ہل 
العطں سنا[ ست ]]وحمسین وعمائٹین عن ائنئیںں و(رستیںٰ سنة. وکانت ولادتہ یورم الحججعۂ بعد . 
صےلرج العصر في شھر شوال سنة أربع بسعن وعائة ۔ ولما صلي عليه ووضع في حفرتہ: فاح 
سن تاب شرء رائحۂ طےة کالم اك وجعل الناس یختلفون إلی قبرہ عدۂ یا خذون من ثراب سر 
ورپیمجہوں ا اك قال بہحضھم : انث النبی گا ودعمه حجماصه من أُصحابه زرشو راھے؛ 
فسلمت عليه فرد علیْ السلتی ففلت : مارٹوفٹ [ ھناآارسول الد ای : اُتظر محمد بن 
إسماعیل: قال: ملعا کان بعد أیاء بلعي عوتەہء فنظرت فإذا عو مد مات في الساعة التی رایت 
الصالحین تقاضیپا: اری ان تخرج بالناس إلی قبر البخاری ونستسقی عملدہ فعسی الل ان 
یسفیناء ففعل وبگی الٰناس عند القہر وتشفعوا ہصاحبە: فأارسل اللہ تمائی 1 علیهم ] السماء ہماء 
غزیر أغام الناس من الہ تحو سبعة ایام لا بستطیع أحد الورصول إلٰی سمرقلد من کثرۃ المطی۔ 
ٹم اعلم ان فی زمن الصحابة وکبار التابعین لم ٹکن الأحادیث مدوٴنة لنھیە عليه الصلاہ 
والسلام اصحابه عن کتابة الحدیٹ [ مخالنة ] حلطه بالکلام العدیےٰ ک٠‏ وأیفضا دائرۃ حفظھم 
کات واسعة بہرگة صحبته وقرب مدتہ وأرضا اکٹرعم لم یکوئوا عارفبین بمصدعۃ الكتاة نظ 
فی آخر عصسر التابعین وین الإ حادرٹ و شر کے تصیتیفی الٰسیٰ والاٹاں یہت '''' لہدا الإأمر 
الشریف کالزھري وربیع بن صببح وسعید بن أَبي عروبة وغیرھمء وگان دأبھم تصنیف کل ہاب 
علی حدۃ إلی عھد گار أاھل الطہِفة الثالثہء فالفوا الحدیث علی ٹرٹیب آہواب الفف: فصلف 
0 عاليك مقلع ال المدیے موطاہ وتجتمع ج٭ آۃجاذیث اأعل الحجاز فا ست و صصح جال ہے 
وأدرج فيه أفوال الصحابة وفتوی التابعین ومن بعدھم؛ وصتف من أھل مکة أبو حامد عبد 
الملك بن عبد العزیز بن جریج ومن أھل الشام آبو عمر وعید الرحمن بن ععرو الأوزاعی: 
ومن أھل الکوفۃ سفیات الثوريی؛ ومن البصریہن أہو سثعة حماد بن [ سلمة وبعدھم کل واحد 





عنی غیر الغران قلیتحہ..٤‏ مسلم 4 ۲٦٢۹۸‏ حدیث ,۳۰۰٣‏ 
۲ - اا لم عاه ونتصٹئروا, 


سن آعیان العلماء المجتھدین لف کتاباً. وکتب احمد بن حتبل وإسحای بن راھویه وعثمان بنا 
بس شیبة وغیرھم من کبرا۔ المحدثین مسائیدھم: ویعضھم علی ترثب آبواب الفقه. لگن في 
الکتب المذکورۃ لم یمیز الصحیح والضعیف: ولما اطلع البخاري علی تصائیفھم حصل له 
العزم ہطریق الجزم لتحصیل الحزم علی تالیف کتاب یکون جمیع أحادیئہ صحیحطا, وقدروی 
عنه آنه قال: کنت عند شیخی |سحاى بن راھویه یوما ثقال: لو جمعتم کتاہاً مختصرا ہصحیح 
سنة البی ا2ء فوقع في قلبي تصنیف [ کتاب ] في عذا الباب. وتقدم رژیاہ أیضا فشرع فيه 
تنا کا قرف علی کابق ال (سعاق ین راعریهة وعلی ہی العتوی و اععدین عخبل 
ویحبی بن معین وغیرھم استحسلوہ وشھدوا ہصحة کتابەء وأنه لا نظیر له ٹي بابه واسٹٹتو' 
اربعة دی وتوقمُوا فی صحتھا. قال العقیلی والحق مع البخاري فیھا أبضاء فانھا 
جےعےے ۔ 

ٹم اختلف علعاء الحدیث وشراح البخاري في عند احادبیشه بالمکرر وإسقاط العکرر 
والذی حفقه الحافظ این حجر فی شرح البخاری أن جملة احادیثہ مع التعالیق''' والمتایعات''' 
والشوامد''' ومم المکررات تسعة آلاف واٹنان وٹمانون حدیثأء وہإسقاط المگرر أحادیثه 
الم فوعة الفان وستمائة وثلاٹ وعشرون حدیٹا'“'. وأعلی آسانید أحادیثه وآفریه إليه عليه 
الضا7٥‏ رالسلام مایکرٹ الم اسعلةھ تللائه ووجد فه سن عدا القہیل فی صحیحه مع المگرر انان 
رعشرون حدیثاء وبإسقاط المکرر ستة عشر حدیٹا وقد آفردہ بعض العلماء. 


ٹم اتفقت العلماء علی تلقي الصحیحین بالقبول وانعا آصح الکتب المؤلف ثم 
الجمھور علی ان صحیح البخاري ار جحهعا واسجهمعاقیل: ولم یوجد عن اأُحد التصریح 
بنقیض٭؛ لآأن قول أہی علی الئیسابوری : تما تحت آدیم السماء آصح من کتاب مسلم٥‏ لیس فيه 
تصربح بأاصحیته علی کتاب الخاریٍء لآن نفی الأصحیة لا ینفي المساوأۂ: وتفضیل بعض 
المتاریة لصحیح مسلم محعول علی ما یرجع لحسن السیاق وجردة الوضع والہ تِب:؛ اد لم 
یفصح أحد منھم بأن ذلك راجع إلی الأصحیة؛ ولو صرحوا بە لرد علیھم شامد الوجود لن ما 
یدور عليه الصحة من الصفات الموجودۂ تی صحیح مسلم موجودۃ فی صحیح البخاري علی 





.۷ ععدعۃ عدی الساری یں‎ )١( 

)٢(‏ التعالیق والمراد الحدیث المعلق والمعلق عو ما حتاف عبتدا سندہ سواہ کان المحذوف واحدا أو اکٹر 
علی سبیل التوالی ولو إلی آخر ستدہ. (متھج التقد هي علوع الحدیث صس .)۴۷٣‏ 

(۳ و العتابعات عي أن یوافق راوی الحدبث علی ما رواہ من قبل واو آخر فبرویه عن شبخه آو عمن فوقہ 
(متھج النقد ص ۲٤٥۱٤٤‏ 

(ؤ]) الشاعد و حدیث عرویي عن صحابی آخر بشابه الحدیث الڈی بظن تفردہ: سواء شابھه ٹی اللفظ 
والمعتی او فی المعتی (مسهح النقد سی .۲4١۱۸‏ 

() لاژفادۃ تراجم مقدمۃ عدی الساريی می ف1٦.‏ 





یا ای ا ا اھ ماب کر و ھی ود اہ ار اچ کوک جو رو عو تو ا ا یل ےک و اک وا ا رو کرو جو اس ا را کر ول وہ وا او او کے کے ان کی یی لی 





رہ اف و ا فان شرطہ قبھا آقوری واشد . وأما رجحانہ من حیث الاتصال فلاشتراطه أن 
یگوٹ الراوي قد ثیت لە الاجتماع بمن بروي عنه ولو مرةء واکتفی مسلم بمجرد المعاصرۃ نظراً 
لإمکان اللتی؛ راما رجحانہ من حیث العدالة والضبط: فلا الر جال الڈین تکلم فیھم من رجال 
مسلم اکثر عدد ممن ٹکلم فیھم من رجال البخاري مع أنه لم یکٹر من إخراج حدیثٹھم بل 
غالبھم من شیوحه الذین أخذ عنھم+ رمارس حدیٹھم ومیز جیدھا من غیرہ مخلاف مسلمء فإن 
اکٹر من تفرد بتخریج آحادیثہ ممن تکلم فی ہو ممن تقدم عصرہ من التابعین وتابعیھم؛ ولا شك 
أن المحدث أعرف بحدیث شیوخە ممن تقدم عٹھم؛ وأما رجحانه من حبث عدم الشڈوڈا'' 
والڑعلالٴ'' فلان ما انتقد علی البخاري من الأحادیث اقل عدداً مما!'“ انتقد علی مسلم: ولا 
بقدح فِھھا إخراجھمالمن طعن فی لان تخریچ صاحب الصحیح لاي راو کان مقتض لعدالتہ 
حندہ وصحه ضبطه وعدم غفلته إن خزج له في الأصول: فإن خرُج فی العتابعات وائشراعد 
والتعالیق کانت درجاتہ متقاریة في الضبط وغیرہ: لکن مع حصول ورصف الصدق لە قالطعنٰ فبمن 
خرج لە احدعما مقابل لتعدیلہ؛ فلا یقیل الجرح إلا مفسراً ہما یقدح في عدالتہ أو نی ضہطہ 
مطلقا أو فيی ضبطہ لخیر بعینە لتفارت الأسہاب الحاملة للائمة علی الجرح؛ إذ عتھا ما لا یقدح 
وعٹھا ما بقدح ۔ ود کان أہو الحسن المقدسي بقول فیمن خرج له احدھما فی الصحیح: ما 
اجاز القتطرةۃ یعلی لا یاتفت لما قیل فيه لأٹھما عقدمان علی أئمة حصرھما ومن بعدھما فی معرفة 
التصحیح والعلل ۔ فھو آصح الکتب بعد کتاب الل العزیزہ ویؤیدہ ما ثقل عن الحاکم أبی احمد 
شیخ الحاکم أہی عبدالل التیسابوري أن الپخاری إمام المحدثین: وکل من آئی بعدہ وصنف کتاباً 
فی الحدیث وافردہ ففی الحقیقة إنما اخذہ عته؛ فالفضل لاعتقدم حتی أن مسلعاً آئی باحادیثہ . 
معرفا ٹي کتابہ٭ وتجلد غایة التجلد حبث لم پسندھا إلی جنابە: وقال الدارقطنی : ەلولا البخاری ٭ 
لما راح مسلم ولا جاء اخ کتابه وزاد علیے أبواہہہ, وللبخاری مصتفات غیر الصحیح + یدب ۱ 
المفرد ورفع الیدین فی الصلاۃ والقراءۂ!“' خلف الإمام وہر الوالدینء والتاریخ الکبیر والأرسط 
والصغیر؛ وخلق أفعال العاد وکتاب الضعقاء والجامم الگیر والمسند الکیر والتضیر الکیر: 
وکتاب الأشربة وکتاب الھیة وأسامي الصحابۂ: وکتاب الوجدان وکتاب العلل وکتاب الکٹی؛ 
وکتاب المبسوطء وکتاب القوائد. رُوي عنه أنله قال: ١رویت‏ الحدیث عن الف وشانائۂ 
محدٹ٢؟.‏ روی عنہ خلی کثیر گمسلم فی غیر صحیحہہ والٹرمذیي وابن خزیعة وأبی زرعۃ*'' 





)٦‏ ئي المخطوطة آشد. 

۔)٦٢۸ الشاذ ہو عا رواہ المقبول مخالفاً مین عو آوٹی مه لکٹرۃ عدھ أو زیادة حفظ (متھج اللقد سی‎ )٢( 

)۳) المعلل هو الحدیث الذي اطع فیە علی علة ثفدح هي صحہ مم أن ظاعرہ السلامة مٹھا (منھج النقد 
سی ٢4١٤‏ 

را٤‏ فی المخطوطد ممن. () فی ال خطوطۃ قراء7۔ 

)٢(‏ فی المخطوطۃ آہو زرعۃ۔ 


٦٤‏ طط الاب 


ےم ےتتكکےےے-ے_ےسعےمت ےر ہے سس ہش یھ ھک سے 


ضحتثے ا لر نٹ یہب سن اانیمیءىے۔ ھجب ہے سخ لے سے سے 
وابی حاتم؛ وکذا النسائي غي فول وغیرھم۔ وبالحملة قیل: روی عنه عائة ألف محدث. زُوي 
البخاري لفعلت لن موتي موت واحد من الناس وموت البخاري ذعاب العلم ومرت العالم١ء‏ 
ونعم عا فیبل: 

ذ١ا‏ مسا مسسات تو عغلم وزطذ ری ی٭ فنقعادرقعت سن الژسلام ‏ ؟لمة 


قال عفر الد الستصہ کٹ ناثماً بین الکن والمقام قرأبت النبي پل في المنام 
فقال لی ؛ با آبا زید إلی متی تدرس کتاب الشافعی ولا تدرس کتابی فقلت: یا رسول اللہ وما 
كتابٹ : قال: جامع عمحیل بكن اسعاعیل المخاری . 


(وابی الحسین مسلم بن الحجاج القشبري؟ بالعصغیر نسبة إلی بني قشیر قبیله من 
العرب٭ وھو ‏ یساہوری أحد أَئمةٗ غلعاء ہڈا الشٌأآن؛ سمع من مشابخ الیخاری وغیرعی کأحمد 
ان ہل و(إسحاف بی راہویہ وقتية بن سعید والقعنبي۔ وروی نہ جماعة من کبار أئمة عصرہ 
وحفأاظ دشر کاہی حائم الرازی واہن خریمةھ وخلائق. ول المصنقات الحليلة غر جامعهھ 
الصحیح کالمسند الکبیر صنفقہ علی ٹرتیب آسماء الرچال [٦‏ علی ] ہویب الفقه: وکالجامع 
الگبیر علی ثرٹیب الأہوابء وکتاب العلل وکتاب اُوعام المحدثین وکتاب الئمییز وکتاب من 
ایی إ ‏ ٭ ] الا رار وراخد: وکٹاب طبقات العابعین وکتاب المحْۂ کا قال: ۂ صلمثتٹ 
الصمحیح س ثلاٹماثة ألف حدیث سموعنا وھر اربعة آلاف بإسفاط المکررء وأعلی آسائیدہ 
[ ما ] یکون بیە وہین اللہ ئل ارہعة وسائط وله بضع رثمائوں حدیٹثاً بھذا الطرب: ولد عام 
وا الشاقعی سنة أرہع وعائتین [و] توقی قی رجب سع احدی رستینٰ وعاثتینٰ۔ وقد رحل 
الی العراق والحجاز والشام وعمصر؛ وقدم بخداد غیر عرة, وحنث [ با ا وکا آخر قدومه 
بعداد سنة سہع وخمسین وعائتین ۔ وکان عقد له مجلس ہنیسابور للمذاکرۃ؛ فذکر له حدیث فٹثم 
یعرفٰہ فانصرف إلی متزله وقدعت ٹهھ سلة فمچھاتھو؛ فکان بط الحدیث وبأاخلد تمرة تصرة 
فأاصبح وقد فتي التمر ووحد الحدیثٹ: وبقال: إِنِ ذلك''' کان سہب موثە؛ ولذا قاک ابن 
الصلاح : اغاقت التب ا7( بی ] تك اہ ظسر فكػمرة علميےا: وسےه تقبل: خمس 
وخمسون وبە جزم اہن الصلاح وثوقف فیيه الذھبي: وتال: إِله قارب الستین؛ وھو أشيه من 
الجزم ہبلوغه الخین؛ قال شیخ مشاپخنا علاىة العاماء العتبحرین شمس الدین محمد الجزري 
فی مقدمة شرحه للمصاہیح المسمی ہتصحیح المصابیح: إِي زرت قبرہ بیساہور؛ وفرات بعضفضی 
صحیحہ علی سہیپل التیعن والتہرك عند غیرہء ورأیٹ اثار البرکة ورجام الإجابة فی تربتہ. 

(وابی عبد الل مالك بن أئس) وعو غبر انس بن مالك کما توعم (الأصبحی) نسبة إلی ذي 
اأصبح ملك من علولد البمن؛ أحد اجداد الإمام مالك بن آنس صاحب المذعب: وآخو عن 





)١(‏ قی السخطوطة المحضرمِن۔ )٢(‏ فی المخطوطة سریه۔ 


البخاري ومسلم ذکرا وإن کان مقدعاً علیھما وجوداً ورثبة وإسنادأً لتقدم کٹابیھما علی کتابة ۱ 
تر جیا لعدم التزامه تصحیحا, وغو امن تابعی القابعین وقیل : من التابعین+ إذ وی آلە وی _ 
خطب ٦‏ ن عائشة بنت سعد بن آپی وقاص وصحیتھا ڑابتف 70 ۷۷۶ چم" 7 
ناڈ وعحنلہ من تقلدہ على سا افتضاء ہ نظ سن الا حتجاج 0ے مل وائمنقطع رغرعما وفال ْ 

السیوطی : ضا قمهة کبٴ سو دو چر رب یپ پی یت من الائمة _ 
علی الاحنجاج بالعرمسل حجۂ أیضا عندنا إِذا اغعضلء وعاعن مرسا فی الموطأإللا وله :' 
عافد ٦و‏ عو اخدی کر ےد ال اس تر رقد صنف ابی ۱ 
عید البر کتابا فی وصل ما في المو عنَأ سو ھی ماوع ات 
سا ارات ےو س ہت 
البخاري: إعام الصنعة: ٥‏ اصح الآسائید عالكٹ عنْ ثافع عن اہن عمر؟۹+ وفی المسألة خلاف ز 
منتنشر مشٹھں رعلی ھذ! المذھب ٹالرا: اصسح الأسانید حن مالك الشافعي: اذ هو اجل 
اصحابه علی الاطلاق بحب ۶ اص جات الحدیٹ) ا ضس نا قال اخمد : سمعت العوطاً مر 
سکاھے ای حقفاظ لوا تھی الشافعي فوجدتہ آتومھم بہ: واصحهاعن 
الشاقعي احمد؛ ولاجتماع الأئة الثلائة فی حذدا الے تا قیل لھا۔ سلسلة ا تهب > قیل درو 
ینافی ذلك إکثار احمد ئی سصندہ إخراچ حدیث عالك من غبر طریی الشافعي: وعدم إخراج 
اصحاب الاصول یرٹ الاک ی: نَ جھۂھ الشافقعی: : آنا الال فلعل مھ ا تن کان قیل 
سماعه من انشاقعی؛ وأما الثائی قلطلبهھم العلو المقدم عند المحلثین علی ما عمداء سن : 
الاآغر اض ۔ ۱ 


فان یک عتاف 7 ان ! مالکاً فجعل یحدثنا عن ربیعة بن یں عبد الرحمن وگنا نسٹزیدہہ 

من حدبٹہ فقال لھا و سا ا عا تصنعوث بربیعة عو نائم فی ذلك [ الطاق | و اح ھن 

وقلنا [ ]انت ریبعة؛ ققال: تعم؛ قلنا: الڈي یحدث عنك مالك: قال: تع قلنا: کیف . 

جس ف دافر وع الس ات قال: اما علعم أَنْ مثقال ول خیر سن حمل علہی ۱" 

وکأنه راد بالدولة الثطف الریائي والتوقیق الإِلھي. قال ابن مھدي: الثوری إمام فی الحلیث: 
۰ 


والاوزاعی (مام فی الس وعاأٹ سام فبہما۔ و کان !ڈا اتاء آحد من اعل الآغواء ای لے اما أنا 
سے چا رس ریو یں سو ےس موب بد سشعت! رات 


إحستف فقال: مرا و جرد وھ سلماہ ھا وت أ 
استحي من یا فیک اج ہداز وا یس پ جے 





() الموسل ہو عا رفعە اتابعی بأن بقول قال رسول اللہ پل سوا کان التایعی کر ا آو صغیر 
۵۶_ فی السخطوطة ثعہ وسنتکرر ع کشرا تلا داع تلا‌شارۃ تھا فی کل رشع ںا سے 


کرے۔ جو خیت ھ وڈ روہ کے اھ ا حرج وا و اق اھ وق سی رو یا ان ا و پک و و دوک کا ا رد ا یک ا و ا کی ا یں ا ا ہی 








الجلوس علی وفار [ و ]ھیبةء ثم حدث غقیل لە في ذلك نقال: اأحب أن اعظم حدیث رسول 
الله ا . ومن کلام : تإذالم یکن للانسان فی نفه خیر لم یکن للناس [ فيه ] خیرْ؛ رقال: 
ای العلم بکثرة اٹر وایة وإنما هو نور یضعه الله فی القلب٤:‏ قال مالك : قال لی عاروث ال شید : 
یا ہا عبداث یتبغی أن تختلف إلیتا حتی یسمع صبیاننا منك الموطأ ۔ یعني الأمین والمأمون ۔ 
فقلت: اعز ال أمیر المڑژعنینء إناھناالعلم منکم خرح: فان أنٹم أعززتموہ عزہ وإن آنتم 
أذللتموه ذل؛ وقي روایة: مه یا أمیر المؤمئین: لا ثضع عز“' يء رفعه الل والعلم بڑتی ولا 
یأتی؛ قال: صدقت وفقي روایة: صدقت آیھا الشیخ کان [ ھذا ہوۃ ] من استرھا عليْ آخرجوا 
إلی المسجد حتی تسمعوا مع التاس: وسأله الرشید: ألك دارء قال: لا خاعطاہ ثلائة الاف 
دینارء وقال : اشتر بھا داراً فأخْڈھا ولم یتفقھاء ولما آراد الرشید الشخوص. قال لمالك: یتبخي 
۱ اذ تخرج معی فاني عزمت أن احمل الناس علی الموطأً کما حمل عثمان اللاس علی القران: 
فقال: آما حمل الناس علی الموطاً فلا سہیل إليەء لان اصحاب رسول ال لٹ افترقوا بعدہ ئي 
الأہصار فحدٹرا فعند أھل کل مصر علےم؛ وقد قال رسول اللہ ائ: داختلاف امتی رحمة 
وأما الخروح معك فلا سبیل إليہ لان پت ال : ڈالعہله کے لے آلر کاترا رتا رمدہ 
دنائب رکم کما ھی إِن شتم فخذوھا وإن شثم غدعوعا یعنی إنك [ إنما ] کلفتني مفارقة المدینة لما 
صنعت إلی فلا أؤثر الدنیا علی مدینة رسول ال ُء وصح عن الشافعي أنه قال: آمافی الأرضش 
ٍ کتاب من العلم آکٹر صواباً من موطاً مالك٤ء‏ وفي روایة: اما تحت آأدیم السماء أصح من موطا 
مالك؛: قال العلماء: إنما قال الشافعی عذا قبل وجود الصحبحین ولا فھما آصح مه اتفاقا. 
وجاہہ رجل من مسیرة ستة أُشھر فی مآألة أرسله بھا أعل بلدہ فقص عليه خبر فقال: لا 
احسن: قال: فماذا أفول لھم؛ قال: قل ئھم قال مالك لا أحسن . 


ُ أخذ عن ثلثعاثة تابعی وأربععائة من تابعیھم نوفی فی ربیع الأولِ سنة تسع آو ثمان 
٠‏ وسبعیی وعائة علی الأصح؛ ودفن ہالبقیع وقبرہ مشھور پہ وولد فی رہیع الاوّل سنة ثلاٹ 
وعائة علی الأشھر: قیل: مکٹ حملاً في بطن آمہ ثلاث سنین؛ وقیل: آکٹر+ وقیل: سنتین. 
قال الواندی: مات وله تسعون سنةء وقیل: عالك آثبت أصحاب الزھري واہن المنکدر ونائم 
ریحیی بن سعید وھشام بن غروۃ وربیعة وجمع کثیر. وروی الزھري عنه مع أنه من شیوخ 
ومن اجلاہ التابعین؛ ٹھو من قبیل روایة الآکاہر عن الأصاغر؛ وقد روی عن مالك اہن جریج 
وابن عیینۂ والثوري والآأرزاعی وشعبة وائلیثٹ بن سعد وابن المبارلك والشافعي وابن رھب 
وخلائق لا بحصوت: قال مالك: ٹل سی أخذت عنه الحدیث أله ما جاءني ولم يأخذ مني 


الفتری . 





)١(‏ ئی المخطوطة عن. 
)٢[‏ آخرجم الہبھعي من غیر سند وذکرہ عدد من الحفاظ ڑالسیوطی فی الجامع الصغیر .)۲٢/٢۱‏ 
)٣۳(‏ من حدیث اخرجە البخاري می صحیحہ ؛/, ۹۰ حدیث وقم ۱۹۷۵ء 


خطذة الجابس ×۷ 





وابی عہد اللہ سحمِ بن ادریس اش افعی 





(واہی عبد الل محمد بن إدریس الشافعي) نبة إلی شافع أحد اجداد قیل: شافع کان 
صاحب رایة بی عاشم بوم بدر فأسر وفدی نفه فاسلم: وقبل: لقی شافقع اللہی ہل رر 
مترعرع وأسلم أبوہ السائب یوم بدر وکان السائب صاحب رایة بلی عاشم 1 یوم بدر ] ماسر 
وندی نفه ٹم أسطر وعلی القولین بظھر وجه تخصیص الكبة إلیھ. ٹم نسية أھل مذعبه أبضا 
شاقعی؛ وقول العامة شافعری خطاأ وعو المطلبي الحجازی المکكي ابن عم اللي تء بلتقی 
معه فٔي عہد مناف؛ وورد خبر: ٥عالم‏ قریش یملا طباق الأآرض علماأ؟ء طرقه متماسکة ولیس 
بموضوع خلافا لمن وھم فيه کا بینە أئمة الحدیٹث؛ کاآحمد وأبي نعیم والبیھقی والنووي 
وقال: ِه حدیث مشھورء وممن حمله علی الشافعی احمد وتعه العلہاء علی ذلك . ولد بفْو 
علی الاصح وقبل: بعسقلاتء وفیل: بالیمن وقیل: بمنیە وقیل: بالبحر سنة خمسین ومائة 
اتفاقاء وی سنة وفاۃ أبي حتیفةء وقیل: ولد یوم موته: ال البيھقي : هذا التقبید لم أجدہ إلا 
في بعض الروایات؛ إما یالعام فھو مشھور ہین اھل التواریخ. ونشاً یتیعاً فيی حجر آمه فی ضیق 
عیش بحیث کانت لا تجد أجرۃ المعلم؛ وکان''' یقصر ٹی تعلیعہ: وکان الشاقعی بتلقف!'' ما 
بعلمه لغیرہ فإذا ھب علمھم إیاہء فکقی المعلم [ امرخم ]آکٹر ممالو اأعطاء أجرۃ فترکھا 
واستمر حتی تعلم القرآن لسیم'٭ سنین؛ ثم حبب إليە مجالےة العلماء. وکان یکتب عا پستفیدہ 
منھم في العظام ونحوھا لعجزہ عن الورق٭ء وکان یژٹر الشعر والأدب إلی أن تمثل”*' ہپیٹ 
وعندء گاب استاذ مسلم بن خالد الزنجي مفتی مکة فقرعه بسوط: ٹم قال له : مثلك بذھب 
بمروءته فی مثل ھذا أین آنت من الفق: فھزہ ذلك إِلی مجالسة مسلم۔ ومن اشعاوہ: 
با أعل بہیت رسول اللہ حبعم ٭ تسرض من اش نے القرآتِ أنرتے 
فکفاكم ہن عظیم القدر أنکم ۴ منلمویصل علیکم لا صلاۃلے 

تم قدم المدیتة وعمرہ ثلاث عشرۃ سنة: فلازم مالکا فاکرمہ وعامله لسبه وعلمه وفھمە 
ورآدیہ رعغقاء ہما هو اللائق بھعا۔ وکان حفظ الموطاً ہمکة لما آراد الرحلة إلی مال حبن سمع 
أنہ إمام المسلعین: وگان مالك یستزیدہ من قراءته لإعجابہ بھا حتی قرأہ عليہ فی أیام یسیرۃ. 
وقال له مرة لما تفرس!'؟ فيه التجایة والمامة: اتق ال إِله سیکون لك شأن: وآأخری: ان اللہ 
قد آلقی عليك نوراً فلا تطفثه بالمعصة؛ قال: مُما ارتکہت کبیرۃ قط 1 ئم ] بعد وفاۃ مالك 
رحل عن المدیئة إلی الیمنء وولي بھا القضاء ثم رحل إلی العراق وجد فی التحصیل: وناظر 
محمد بن الحسن وغیرہ ونشر علم الحدیث وشاع ذکرہ وفضله إلی أن مل البقاع والاسماع۔ 
قال محمد بن الحسن فی مدح الشافعيی: إنہ استعار مني کتاب الأرسط لہی حنیفة؛ وحفئلہ 





() فی المخطوطة نکان. )٢(‏ فی المخطوطۃ یلقفف, 
٣۶‏ ئي السخطوطذ سہم. فی المخطوطة الوق. 
مت قی المخطوطۃ تمغلیء۔ )٦(‏ نفرس : لوسم ہھع, 





فی یوم وللة, ولما صلف کتاب الرسالة أعجب به أھل عصرہ+ واجمعوا علی استحساتہ وآئە 
من الخوارق: حتی قال المزتی: اقرأنه خسعائة مرة مان عرة إلا وقد استفدت عنه شبئا لم 
اکن عرفتہ۶. وکان أحعد بدعو له فی صلاتە لمارأی اعتمامه بنصر السنة۔ وصنف فی العراق 
کابہ القدیم المسمی بالحجة" ثم رحل إلی مصر سئة تسع وتسعین ومائة وصنف کب 
الجدیدة بھاء ورجع عغن تلك ومجموعھا یلغ عالة وثلائة عشر مصلفاء وسار ڈکرھا کی البلدان 
وقصدہ التناس من الأقطار لاأحز ع۔ و کذا اص حايه سن بعد لماع ػنبه حتی اجتمع قی یوح 
علی باب الربیٍع تسعماثة راحلة. وابتکر أصول الفقه وکتاب القسامة وکتاب الجزیة وقتال أھل 
البخی؛ وکان حجة في اللعَة والنحو؛ وأذن لہ مسلم بن خالد مقٹي مکة فی الإقتاء بھا وعمرہ 
خمس عشرة سنقء وربعا أوقد له العصباح فی اللیله ٹلاٹین مرة ولم یقه دائم الوقود. قال ابن 
أخته من أمه: ةلآن الظلمة اجلی للقلوب؟؛ وکات بقول: ٢‏ إذا صح الحدیث فھو مذھبي 
واضریوا بقولی الحائط۹. رانفرد ہالإعراضش عم التمك بالحدیث الضعیف فی غیر العضائل . 


ومن کلامه الدال علی إخلاص : ٭رددت أن کل ما تعلعه الناس أؤجر عليه ولا یحمدوني 
قط: ووددت إذ1[ ما ] ناظرت احداً آن یظھر الحق علی یدیہ؛ء ہے کی امھ اط لہ 
أفضل من صلاہ النافلة ومن آراد الدنیا والآ”خرة فعليه بالعلم ۔ أي مع الحمل ۔ ما فلح فی العلم 
إلا من طلبه فی الذلة: ولقد کلت أطلب القرطاس فیعز علیْ: لا یتعلم أحد هذا العلم بالملك 
وعزۃ النفسی قیغلح؛ ولکن من طلبه بذئة النفس وضیق العیش آفلحء تثفقه قبل أت تراس: فإذا 
ترأست فلا سبیل إلی التفقہ زینة العلم الورع والحلمء لا عیب فی العلماء أقبح عن رغبتھم فیما 
زھدھعم الله فی وزھدعم فیمارغبهم الله قیە فقر العلماء ثقر اختیار> وفقر الجھال فقر اضطرار؛ 
الىاس فی غفلة من سورۃ ٭والعصر إن الإنسان لی خر 4[ العصر ١‏ -۔٢]‏ من لم تعزہ التقعوی 
فلا تقوی لء ما فرغت من العلم قط؛ طلب فضول الدنیا عقوبة عاقب ال بھا ھل الثوحید: من 


غاےےا'' سہلے ‏ الو تلدنا لہ الٰعیودیھ اعلھا ل١‏ "سن رضی بالقنوع زال سب۹ ال حضوغ؛ ار" یع رف 





الرباء إل المخلصون؛ کو اجٹھدٹ کل الجھد علی ان ترضی التناس کلھم فلا سیل لذلك فاخلصی 
عملك وتیحك ش: لو آوصی رجل بشیء لأعفل الناس صرف للزھاد: سیاسة الناس أشد من 
ےافة الف مر ای سا مھ عمق ضر ارت ھک الات اہ رفظ اخاوسرا 
فقد نصحه: ومن وعظه علانیة فقد فضحہ: التواضع من أخلاق الکرام: والتکبر من شیم اللثام؛ 
ارفع التاس قدرأ من لا بُڑی قدرہء الشفاعات زکاۃ المروات؛ من ولي القضاء قلم بشتقر نہو 
لصیء لا بس للفقيه أن یکون معه سفيه یسافه بء مداراۃ الأحمق غایة لا تدر: الانلساط إلی 
التاس مجلبة لقرئاء السوءء والآنفراد عتھم رک الفتازی گر سر الحتشض و اظطا لات 


)١(‏ کتاب الحجۂ للژمام الشافعی رسےے اللہ آلفہ بالعراق وإڈا أطلق القدیم فی مذعبہ یراد بہ عذا المصئف۔ 
(کٹف الظٹون .)٦٦ ١ ٦‏ 
]٢[‏ قی المخطوطة عل. 
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ۓ وسیس۲])م ىٛ“کژکمٗردسلکددستھ-۔۔ت۔۔۔ [ػ“ سسسسٹ-ت1ٍ 
٦ .‏ 








یں لی ۱ امخعل طاة یو 


ہے ئک ۔ےے ‏ ےت ےتہ ےج دےہی١ت_‏ - ٦د_تےۃ۔رہے_کتو_۔ے۔ےے-.‏ کے 
بہتلی المرء بگل ذنب ما عدا الشرك خپر من أن ینظر في الکلامء انی والہ أطلعت من أمل 
وکان یکتب ثلث اللیل ثم یصلی مُلٹه ٹم ینام ثلعه وریختم کل یوم ختمة: اقرل: لعله نی 
ایام رمضان وقال: اما کذبت قط ولا حلقت باش صادقاً ولا کاڈباء وماٹرکٹ غسل الجمعة 
بقول: لیکرھہ۱' جل أت یقول تال الرسول لکن یقول قال رسول اللہ٤.‏ وکان لە الید الطولی فی 
السخَاء؛ قدم سن صنعاء إلی مکة بعشرۃ آلاف دیٹار نما برح من مجلس سلام الناس علبہ حنی 
فرتھا کلھا۔ رسقط سوطله فناوله انسان غأمر غلامہ بإعطائہ!''' ما مع من الدنائیر فکائت سےعة أو 
تعةء وانقطع شع نعله فاصاحہ ئه رجل فقال؛ یا ربیع أمعمك من نفقتنا شیء: قلت : سبعة 
دٔانر ؛ فائی : ادف پا الییس وقال المئی : ا رامّت اکرم عله خرجت معه لیلة العیدا''عئ 
العسجد و انا اذاکرہ فی مآألة حنی أتبت با ڈذارو) فائاہ غلام ہکیس وقال: مولای بصشركك 
السلام ویقول لك : خذ ھدا الکیس فإنہ لك ہدیة وعلپتا الملة: فأاخلذء منه فآتاہ رجل فقال: یا 
وکان یاکل شھوۃ''' اصحابف ورکب حمارہ واحمد یمشی بجان ویذاکرہ قیلغ ڈلل یحبی بن 
مععبر* قھعتے احمد فارسل لە: ,لو کنت بالجانب الآخر من حمارہ لان خیرا لك٢.‏ رکات اہ 
المعرفة التامة بالرعي حتی یصیب عشرة من عشرةء وہالفروسیة حنی بأخذ بأذّنه وآذن الفرس 
في شدة عدوہ [ وروی ألە سمم قاراا بقرأ: ٭لھذایوم لا بنطقون ولا پؤذن لھم فیعتذرون 4 
[المرسلات ۔ ]۳٣‏ قتخیر الشافعی وارتعد وخر مفغشاعل فلعا آفائی قال: ٭اللھم !ئی أعوہ 
يك من مقام الکذابین: ومن إعراض الجاعلین+ عب لی من رحمتك وجللتی بستركء واعف 
عنی بگرمك: وا تکللی إلی غیرك ولا تقلطنی من خیركو ومن کلامہ: 8 لو لم بن العلماء 
أولیاء فلیس ٭ ولي؛ ما اتخذ ال ولیاً جاعلً ]. قال المزليی: دخلت عليه فی مرض موته 
فقلثت ‏ ٭: کیف اصہحتء فقال: ‏ اصبحت می الدایا راحای ولاخوانی عفارقاء ولکاس المیۂ 
شارباء ولسوہ اعمالی ملاقیاء وعلی اللہ وارداأء فلا آدريی روحی تصیر إلی الجنة فأھنیهاء أو 
لی النار فاعز بھا کی نکی و اکا بقل 
ولما تسا قلبي رضافت مذاعبی ے نت بریعانی کے لے ا لےا 
توفي آخر یوم من رجب لیلة الخمیسء أو لیلة الجمعة؛ وکان قد صلی المغرب سنة 
ارہع وعاتتٰ: وفرہ بقرافة مر وعاش اربعا وحمسین سٹة۔ 





)١(‏ قی المسخطوطة اعطاء۔ )٢(‏ تی المخطوطة عید. 





٠>‏ خط* الختاب 








(وأبی عبد ال آحمد بن حبل) وفي نسخة صحیحة [ أحمد بن ] محمد بن حثبلء فالنسبة 
الاولی سجازیة (الشپائی) نبة إلی قبیلة ٠‏ وھو المروزی ثم البغداديی ولد ببغداد سنة أربع 
وستین ومائةء وعات بھا سنه إحدی وآربعین وعائتین ول سیع وسبعون سن . کان إماما فی الفقه 
والحدیث والزعد والورع والعبادق وبه عرف الصحیح وال-قیم والمجروح من المعدل. سا 
بہغداد وطلب العلم وسمع الحدیث من شیوخھاء ٹم رحل إلی مکة والكوفه والضرۃ والمدبنھ 
والٔمن والشاع والجزیرۃ وسمع من یزید بن ھارون ویحیی بن سعید القطان وسفیان ابن عیینه 
ومحعد ہن إدریس الشاقعی وعبد الرزاق بن ععام وغیرھقم وروی عله ابناہ صالح وعبدال راہن 
عحمه حنبل بن إسحاق ومحمد بن |سماعیل البخاري ومسلم بن الحجاج النیسابوري وأبو زرعة 
و ہو داود السجستاني وخلق کثیر إلأ أن البخاري لم یذکر فی صحیحه عنه إِلا حدیثاً واحداً في 
آخر کتاب الصدقات تعلیقاء وروی عن أحمد بن الحسن عنہ۔ فضائله کثیرۃ ومثاقبہ شھیرقت وہو 
احد المجتھدین المعمول بقوله ورأيه ومذعِه فی کثیر عن البلاد . قال آبو زرعة : کان أحمد 
یحفظ ألف آلف حدیٹ٤ء‏ فقیل لە: ' ما بدريكء قال: ذاکرتە فا خذت عليه الأبواب . وقال أیضا: 
٭حزرتگ' کتبه اٹنی عشر حملاً أو عدلاً کل ذلك کان یحفظه عن ظھر قلبه؛ء وقال أبو داود 
السجستائی : کان مجالسة أحمد بن حنبل مجالےۓة الآخرة لا پذکر فیھا شیء سن آمر الانیا؟ء 
وغال محمد بن مرسی: احمل إلی الحسن بن عبد العزیز میرائہ من مصر مائة ألف دینار؛ فحمل 
إلی أحمد بن حنبل ثلائة آکپاس غی کل کیس ألف دینارء فقال: یا آبا عبدالل عذا من میراث 
حلال فخذڈھا واستعن بھا علی عائلتك؛ قال: لا حاجة لی فبھا آتا فی کفایة فردھا ولم یقبل منھا 
شیئاہ. وقال عبداڈ بن احمد: کنت أسعع أبي کثبرا یقول فی دبر صلاتہ: ەاللھم کما صنت 
وجھي عن السجود د لخیرك فصن رجھی عن الماألة لغیركہ ۔ وقال میمرت بن الأصیغ: گنت 
ہفداد قفضمعت ضجث فقلت: ماعذاء فقالوا: احمد بن حثبل یمتحن؛ فدخلت فلما ضرب سوطا 
قال: بسم اللہ فلما ضرب الثاني قال : لا حول ولا قوٰۃ إلا باف فلما ضرب الٹالٹ قال: القرآن 
کلام ال غیر مخلوقء فلما ضرب الرابع تمال: لن بصیبنا إِلا ما کتب الل مُنا 4[ التوبة - ٦٤‏ ] 
فضرب تسعة وعشرین سوطاً وکانت تکكة أحمعد حاشیة ٹوب فانقطعت:؛ فنزل السروال إلی عائتہ: 
فرمی أحمد طرفە إلی السماء فحرك شفتيه: ما کان بامرع من ارتقاء السروال ولم ینزل؛ فدخلت 
عليه بعد سبعة أیام فقلت: یا آبا عبداث رأیتك حر فیک پاأي شیء قلت؛ قال: قلت: ڈاللھم 

إني آسألك باسمك الذي ملّت بە العرش إِن کنت تعلم آئي علی الصواب فلا تھتك لي سترآ؟. 
سو سج عرایت احمد بن حنیل فی النوم فقلت : ما صنع اللہ بك: ال : 
غفر ليء ثم قال: یا احمد ضربت فيٴ: قال: قلت: نعم یا رب : قال: یا أحمد هذا وجھی فانظر 
إليه قد أبحتك النظر إليه٤.‏ رُوي أنه آرمل الشافعی إلی بغداد یطلب قمیصۃه اذ صضرب فيه 
فارسلہ إلیەء فغسلہ الشافعي وشرب ماءہء وحذا من أجل منائیه. قال ولدہ صالح: إنە حج خمس 





)١(‏ فی المخطوطة حورت. 


المسند للإمام أحمد٤,‏ 


خطۃ الکتا ۷۱ 
. : 

وأبي عیسی محمد بن عیسی الترعدِي 

عو سے سے ڑ ےےےہےم_ سہر۔ے_ے.۔ ر_ے۔ ہے 

حجج ٹلاٹا مٹھا راجلاً وکثیراً ما کان یتادم بالخلء قال آبو زرعة: بلغتي أن المتوکل أمر ان 

یمسح الموضم الذي وغف النامی فِه للصلاۃ عليه غبلغ مقام آلفی الف وخسعائة الف؛ وأسلم 

بعد موتہ ہمائتین وثلاین سنة مموجد کفنہ صحیحاً لم یل وجثنہ لم تتغیر. 


(اتتیه) 


اعترفی علی ابن الصلاح تفصیل کتب السنن علی مسند أحعد فإنه اکبر المسانید 
واحسٹھا الہ لم بدخل فيە إِلا عا یحئج بہ مع کونہ اختصرہ من آکٹر من سبععائة آلفے حدث 
رحمسین ألفاء وقال: ما اختلف المسلمون فیه من حدیث رسول الل ق فارجعوا فيه إلی 
المسند؛ فإن وجدتموہ فحسن ولا فلیس بحجقۂء ومن ثم بالغ بعضھم فاأطلق الصحة علی کل 
عا فیھ. والحق فیە أحادیث کثیرۃ ضعیفة وبمضھا أشد فی الضعف من بعض؛ حتی إِن اہن 
الجوزي قد اُدخل کثیراً متھا قي موضوعاتہ؛ لکن تعقبہ في بعشھا بعضھم وئی سائرعا شیخ 
الاسلام ابن حجر العسقلانيیە وحشق نغي الوضع عن جمیع أحادیثه+'؛ء وأنہ أحسن انتقا 
وتحریرا من الک التی لم بلتزم مؤلمرھا الصحة فی جمیعھا کالسنن الأربعة . قال: ولیست 
ااأحادیٹ [ الزائدۂ ] فیه علی ما فی الصحیحین بأاکٹر ضعفاً من الأحادیث الزائدۃ ئي سنن أبي 
داود والٹرمذی علیبما۔. وبالجملۃ فالسبیل واحد لع راد الا حتجاج بحدیث من السنن: لا 
سیما ستن ابن ماجة ومصنف ابن أبی شییة وعید الرزاق مھا الامر فيه أشدء أو بحدیث من 
لمسانید لان هذہ کٹھا لم بشترط جامعوھا الصحة والحسن. وثلك السیل أن المحتج إِن کان 
الا للنقل والتصحیح فلیس لە أن بحتج پشيء من القسمین حٹی یحبط بە وإن لم یکن أعلاً 
لذلك؛ فإن وجد أھلا لتصحیح أو تحسین قلدہ وإلا فلا یقدم علی الاحتجاج فیکرن کحاطب 
لیل۔ فُلعله یحتج بالباطل وھو لا یشعر . 

آوأپی عیسی) قیل یکر عذہ التکئیة (محمد بن عیسی الترمذي) ؛ بکسر التاء والمیم 
وہضمھما وبفتح التاء وکسر المیم مع الڈال المعجمة ثسبة لمدینة قدیمة علی طرف جیحون هو 
بلچ؛ الإمام الحجة الاوحد الثقة الحافظ المتقژن؛ اُخذ ع: الہبخاريی وقتیہة ہن سعید ورمحمود بن 
غیلان ومحمد بن بشار واحمد بن مٹیم ومحمد بن اللی وسفیان بن وکیع وغیرشم: وأَحَلذ علہ 
خلق ثہر وله تصائیف کثیرة في علم الحدیث؛ متھا الشمائل وھذا کتابہ الصحیح آحسن 
الکتب وا تھا ترتاً وأفلھا تکرارآء وفیه ما لیس في غیرہ من ذکر المذامب ووجرہ الامتدلال 
وتےن آنواع من الصحیح والحسن والغریبء وفیہ جرح وتعدبل+ وفی آخرہ کتاب العلل. وقد 
جمع فيه فرائد حستة لا یخفی قدرعا علی من وقف [ علیھا ]؛ ولذا فیل: هو کاف للمجتمد 





() وقد الف الاإمام اہن حجر گتاباً للدفاع عی مسند الامام آأحمد رعو قالقول السدد فی الذب عن 


: 
۱ 
1 


ع-سطا 


ک وچ پمغەھا‪ سس ایم ×١‏ ۲۲۳۱ 
بڑف[إسے ےس :۰ 
- -- ۰ 


جس ہے .ۓ ‏ ...سے سس .صلی تہ - 
سید ے‌ ۰ 


5. 


لّے 


٦٦‏ طہة الکتاب 





وابی داوذ ملیعان بن الاأشعث الہجستانی؛ 





مغ للعقلد؛ بل تمال آہو إسماعیل الھروی : عو عندی آنفم من الصحیحین لان کل أحد یصل 
لفائدۃڈ'' منه وھما لا پصل إلیھا متھعا إلا العالم العتیحرء وقول ابن حزم: إنه مجھول کب من 
قال: عرشت ھذا الکتاب یعنی سٹته علی علماء الحجاز والعراق وخراسان فرضوا به ومن کان کی 
بیٹه غانما قی بیٹه ہی یتگلم عم عندہ نوع تساھإ ل فی التصحیح ولا بضرہ+ فقد حکم بالحسن مع 
جرد الانقطاع في أحادیث من سنٹہ وحسن فیھا بعض ما انفرد ووائہ یه کما صرح هو بہ؛ فإِنه 
یورد الحدیٹ ٹم یقول عفبه : إنه حسن غریبء آو حسن صحیح غریب: لا نعرفە إِلا من ھذا 
الو جے ؛ کر دب انی سی ہج تع 
والخطیب الصحة علی جمیع ما فی سنن الترمذی'''ء توفي بترعف سنة نسع وسبعین وعائتبن ۔ 

واعلی آسانیدہ عا یکون واسطتات بینه وہین اللی اٹ ول سس رتو سس بھڈا 
الطریق وعو: ١‏ پائی علی الناس زمان الصاہر فیھم علی دیته کالقاہفی علی الجمر؟ فاستادہ 
اقرب من إسناد الیخاري ومسلم وأبی داد فان لیے تلاکیپات, کی کی اود سوا 
الحدبث وھو : ایا علی لا یحل لأحد أن بجتب في ھذا المسجد غبري وغیركہ ٹم قال: 
وھذا حدیث حسن غریب وقد سمعه منی البخاري ۔ 


(و اي داود سلیعان بن الأشعٹ الجکانیي): دہش الخ الڑولی وتفتح وہکسر الجیم 
وسکون السین الثائبة معرب سیستات من نواحی عراۂ من بلاد خراسان ولد سٹە ثنتین ومائین 
وتوطی بالبصرۃ سنة غخغسس وسبعبن وعاثتین؛ وعر امام الحافظ الحجةء سکین البصرة وقدم 
گانھ تا فروری سلله بهاونقمّله اُھلہا عتف وغرضيه علی اُحمد فاستجادتہ واسۓ ضاته ۔ سمع 
احمد ریعی بن می والقعنبی وسلیمان بن حرب وقتیة وخلائق لا یحصود: زرری عہہ 
النسائی وغیرہ. قال جمع: الے العدیف لاف داود گما ألئ الحدبد لداودء وکان بقولا: 
کنیٹ عن رسول اللہ ٹڈ خمہمائة آلف حدیث: انتخبت منھاعما ضعنته کتاب لن جمعت 
اررسة آلتت تت2 لس اتال حخانٹ دک نت الصحیح وعا یشبهه ویقارب٭؛ ريكفٰيی 7 
ثدیتہ من ذلك أریعة أحادیث؛ احدھا: قولە عليه الصلاۃ والسلام: ٢إنما‏ الأعمال ہالنیاٹ 
والٹانی: قوله عليه الصلاۃ والسلام: من حسن إِسلام المرء ہے یوالا رس ا سے 
قوله عليه الصلاۃ والسلام: 'لا پکون المؤمن مومناً حتی برضی لأخیه ما یرضی ڈنفسه؟ 


)١١(‏ فی المخطوطۂ الفائدۂ . () ذکر آہو داود بدل الترمذي عذا قی اامخطوط٭ وھو حتطا۔ 


(4)۳+ اخرجە الرمدی / 8 حدیثٹ .1٢٦٢‏ 

ڑغ) آخرجے الترمذی 23۹۷/6 حدیث ۳۷۲۷ وقال حسن غویب. 

ڑھ]) وھو الحدیٹ رقم ١‏ من المشگات 

)٦(‏ ا خرجھ الفرمذی ر۴غ حدرث ۲۳۱۷ و اخرحہے ان عاجة, 

(۷) وفصل الحدیث ٹی ستن الٹرمذيی! 3لا یؤمن أحدکم حتی پحب لااخیه ما یحب الئفسه4 درھوا فی 
الصحیحین۔ وأخرجے الترمذی ر۷۵١‏ حدبث .۲۵۱٢‏ 


سحجحبٹ ۔-- سی سد سد اس ا ئگ" سس سد یسید سس سرد 
- ۔‫ 


امیس کس سُسیّ پک کر سک ھکس کب‫رچ ‏ ٹف سے ر حٰخ٭-۔ 


-دھھھھ ×× جع _د ے 


خطبة |لکتاب ۷۳ 
وابيی عید الرحمن أحمذ بن شعیب اللسالی: 
تى+ےصہےےہ+ے سے ےر ےےہےےے ‏ ےل م۔ ےہر ےے 
والراہم: قإن الحلال بین والحرام ہین)''٥‏ الحدیث . 

ومن اُتعار الشافعي : 
معصسلئد؟ۃ الئیےم متل اکلم ات چ ارب نالھنٰ خبدے الم یے 
انت الات وازمند ودع سا ٭ ںو یممتیلك وامغعل بخلیۃ 

فکازه آراد بقولھ: ازھعد حدبث الاربعین: ازھد فی الدنیا یحیبك ا وازھد فیما عند 
الناس بحبك الا > ٢۶.‏ 

قال الخطابی شارحة: الم یصتف فی علم الدین مثله وھو أحسن وضعأاوائٹر فقھا می 
الصحیحین٢؛‏ وقال أبو داود: اما ذگرت فيه حدیشاً أجمع الناس علی ترکە؟؛ وقال ابن 
الأعرابي : امن عندہ القرآن وکتاب أبی داود لم یحتچ معھما إلٰی شیء من العلم البتة٤:‏ وقال 
التاجی : ٭کتاب اش أصل الإسلام وکتاب أبي داود عبد الإسلام؟ء ومن ٹم صرح حجة الإسلام 
الخزالي باکتفاء المجتھد بە فی الأحادیث؛ وتعە أئمة الشافعة علی ذلكف؛ وقال التووي : ٢یتبغی‏ 
للمشتخل بالفقه ولغیرہ الاعتتاء یس فان معظم أحادیث الأحکام التي بحنج بھا فیە مع سهرلة 
ثتاولہ۲. وکان [ لە] کم راسع رکم ضیق فقیل لە: ما هذاء فقال: آما الواسمع فللکتب وأما 
الضیق فللاحتیاج إليه . 

وغضائله وعناقيه کثیرۃء وکان قی أعلی درجة من النسك والعقاف والصلاح والورعء قال 
الندری : مسا سکت علے لا ینرل عن درجت الحسی؟1 وقال النووی: ما روا فی سنته ولم 
یذگر ضعفہ عو عندہ صحیح آو حسن؟ء وقال آبن عید اثیر : ٢ما‏ سکت علیہ صحیح عندہ سیما 
ان لم یکن فی الباب غیرعہ و٘طلق این مندہ وابن السکن الصحة علی جمیع ما في سنن أبں 
داود ووافقتھما الحاکم . 

(وا, عبد الرحمن آحمد بن شعیب النسائي) بفتع النون والمد کما قي جامع الاأصول 
واقتصر علیہ المصنف: وبالقصر کما في طبقات الفقھاء: نسبة إلی بلد بخراسان قریب مرو 
وم ما ذکوہ ابن حجر آنە من کور یسابور آو من ارض فارس قغیر صحیح: 

احد الألمه الحقائل سمع سن اإسحاق بن راشوہھ وسلیمان ہن اُشعث ومحمود بن غیلان 
وِكَكبة بن سعید ومحمد ہن بشار وعلي بن حجر واہی داوذ وآخرین ہبلاڈ کثیرۃ وأقالبم متعلد 
واخذ عده خلق کثیروت کالطبرانيی والطحاوی وابن السئیيی: ودخل دمشق فسٹل عن معاوبة 
ففضل عليه علیاً فاخرج من الم جد وِحعل إلی الرملة ومات بھاء وقیل: إلی مکكة ودغن بھا 
ہین الصفا والمروۃةء وجری عليه بعضی الحفاظ فقال: مات ضوبا بالڈرجل می أعل الشام حینَ 





۶( من حدیث آخخرجے البخاری ۱/ ۱٦٦‏ حدیث 8٢‏ ومسلم ۱۲١۹/۴‏ حدیث ۱4۹۔ 


٢٤‏ _اخرجد البیھقی فی شمب الإڑیمان ۳٤٣/۷‏ حدیث رقم ۵۲۴١٣۔‏ واین ماحقہ _ سے 


ا۷ خَطة الکحاب 





وأبی عبد اللہ محمد بن یزید اب ماجة الفَروینیّ: 

ہے ہر جش ےش ہس ر ہے یش ہے ۔ ح ‏ ہش شر ہہ یش شر و ہہ ہے 
اجابھم لما سآألوہ عن فضائل معاویة لبرجحوہ بھا علی علي بقوله: الا برضی ععاویة رأسا 
ہراس حخٹی بفضل؛ وقی روایە٭: ما أعرفه آلا اشہع الله بط وما ژالوا بضریونه بارجلھم حتی 
آخرج من المسجد؛ ئُم حمل إلی مکۂ مات مقتولا شھیدا. وقال الدارقطنی: !ن ذلك کان 
بالرملةء وکذا قال العبدری: اه مات بالرملة بعدیثة فلسطین ودفن بالبیت'' المقدس> وسنہ 
ثنمان'' وئمانوٹ متة فیما قاله النھبیں ومن تبعہ؛ وجزم المصنف ہأنه مات بمکة سنة ثلاٹ 
وللتعائه وعو عدقوت بپاے رعل الناج البکی عن شیخه الحافظ الدذعبی ووالدہ الشیخ الامام 
السبکی أن النسائي أحفظ من مسلم صاحب الصحیح وآن سلە أقل السنیٰ بعد الصحیحین 
وقد قال اب منلدہ وابن السكن وأبو علی الكےسابوري وآبو احمد ہن عدي والخطیب 
اب خاری ولعله لبعض الحیٹباٹ الخارجة عن کعال الصحة والل تعالی أعلم. قال السید جمال 
الذدین : صلف فی أوّل الأمر کتاباً یقال له السنن الکبیر ٹلنسائيء وھو کتاب جلیل لم یکنب معثله 
فی جمع طرق الحدیث وبیان مخرجە: بمتقوااھ مسعاضاقسیی "نتر ورسِمہا 
اختصارہ ان احدا من أمراء ز مانه الہ لِ جمیع أحادیث کتابك صحیح ققال فی جوابھ: ا 
قامرء الأمیر بجر بل الصحاح وکتایہ سعتےے فےج تد طاتخبے مته المحتتی ؛ وکل حدیٹ تکلمم 
فی إسنادہ أسقطه عٹه: فَإدا اأ٘طلق المحدثوت بقولھم: رواہ النسائی فمرادھم عذا المختصر 
ابی تالہستت لا الکتاب الکے وکنا إِذا قالوا: الکتب الخمسةءہ أو الاأاصول الخسۃة فھي 
البخاري ومسلم وسنن أہي داود وجامع الترمذيی ومجتی النسائي . 


(وآبی عبدالہ محمد بن یژید بن ماحة) یإثبات آلف ابن خطا فإنه بدل من ابن یزید فشي 
القاموش : راع کے ر اٹ مع سرد ساست ا لاف ری کرالاسسیں تا ماجة 
لے أمه (القزوپنی) بفتح القاف تسبة إلٰی بلد معروف؛ وھو امام الحافظ صاحب السنن التي 
کمل بہ الکتب الستة والسنن الاربعة بعد الصحبحین؛ قال الحافظ ابن حجر: واول من شاف 
ان ماجة إلی الخمسة الفضل بن طاہر حیث ادرجہ معھا في أطرافه٭ وکذا فيی شروط الأئمة 
الستةء ثم الحافظ عبد الغنی في کتاب الإکمال قي أسماء الرجال الذڈي عذبه الحافظ المزی؛ 
وتدموہ علی الموطاً للکثرۃ ژوائدہ علی الخسسة بخلاف الموطاء وھو کما قاله ابن الائیر کتاب 
مفید قوی التبوہب فی الفقه لکن فی أحادیث شعیفة جدا بل منکرةء ہل تقل عن الحافظ مز 
ان الغالب فیا انفرد به الضعف ولذالم بضفە غیر واحد إِلی الِخسۂة بل جملرا السادس 
الموطأء مٹھم رزین والمجد ابن الأثیرء وقال العسقلائی'': فیٹبغی ان یجعل مسند الدارمي 


)١(‏ ئی المخطوطة بت العقدس۔ [) قی المخطوطہة ثعائیة۔ 
(۴ ویسمی أیضا ہبالمجتنی٤‏ وکلڑھما صحیح ولکن ةالمجتتی! اشھر. 
)٤(‏ تی الخطوطة العلافي. 


خط2 الکاب ۷۵ 





بکر أحمد بن | لح البِيهٰعَیْء 


سادسا للْخمے بدل فإته قلیل الرجال الضعفاء نادر الأحادیث المتکرۂ والشاذۃء وإن کان ضف 
احادیث مرسلة وموقوفة فھو مع ذلك اولی منہٴ۔. توفي فی رمعضات ہہ لاٹ وسبعین رعائتین 
ول من العمر آریع وستوت سن سمع اصحاب عالك [و] اللیٹء وروی عنه آبو الحسن 
القطان وخلق سواہ وله ثلائیات من طریق جبارۃ بن المغلس: ول حدیث فی فضل قزوین 
اوردہ في سلٹه وھو منکر ہل موضوخ؛ ولذا طعن فيه وفی کتاپە. 


(وابی محمد عبداللہ پن عبد الرحمن) ال سمرقندی التمیمي (الدارمی) بکسر الراء نبة إلی 
دارم ہن ماك بطن کببر من تمیمء وھو الإمام الحافظ عالم سمرقند صلف التفسیر والجامع 
وسدہ المشھور وھو علی الابواب لا الصحابة خلافاً لمن وعم یه ۔ روی عن البخاری ویزید 
ابن ھارون وائتضر بن شمیل وغیرعم: وقال: رایت العلماء بالحرمین والحجاز وائشام 
والعراق غما رایت فیھم أجمع من محمد بن إسماعیل البخاري؟۔ وروی عنہ مسلم رأبو داود 
وائترعدي وغیرعم: قال آہر حاتم: هر إمام اھل زمانەء توفي یرم الترویة ودفنٰ یوع عرفة سنۃ 
خُمسس وخنمسین ومائتین؛ وولد سنة إحدی وثمائین ومائة وله من العمر أربع وسبعوت سنةء ولە 


زوابي الحسن' علي بن عمر الدارقطنی) بفتح الراہ ویسکن وبغے القاف وسکون الطاء 
بعد ون نسبة ثدار القطننِ وگائت محلة گيرۃ بیغداد. وھو إعام عصرء وحافظ دھرء صاحب 
الےنن والعلل وغیرعماء انتھی إليه علم الأثر والمعرقة بعلل الحدیث وأسماء الرجال وأحوال 
الرواۃ مع الصدق والاآمانۂ والثقه والعدالة وصحة الاعتقاد والتضلع بعلوم شتیہ کالقراءةء ول 
فیھا کتاب لم پسبق إلی مثل. آخذ علے الأئمة کابي نعیم والحاکم بی عبداللہ النیسابوريی 
والبرقاني والشیخ أبي حامد الإسفرایینی والقاضی أبي الطیب الطبري والجوھری وغیرعی, ولد 
سلة حمس وئلثمائة وعات بیقداد سنة خمس وثعاِن وثلثمائة . 


(وأيي بکر احمد بن الحسین البیھقی) نسبة لببھق علی وزت صیقل بلد قرب تیساہورء 
وعو الإمام الجلیل الحافظ الفقيه الأصولي الزاعد الورعء وھو أکبر اصحاب الحاکم بی 
عبداڈ وقد اُخذ عن ابن فورك وأبي عید الرحمن السلمی. زُوی آله اجتمع جمع کثیر میٰ 
العلماء می مجلس الحاکم بی عبدالل وقد ترك الحاکم راویا من [سناد حدیث قب عليه البیھقی 
فتغیر الحاکمء فقال الببھقي: لا بد من الرجوع إلی الأصل فحضر الأصل قکان کما قال 
الببھقی . رحل إلی الحجاز والعراق ٹم اشتمل بالتصئنیف بعد أن سار واحد زمانه وفارس 
میدانەء وأالف کتابه السنن الکبیر وکتاب المبسوط في نصوص الشافعی وکتاب معرفة السنن 
والآثار وعیل: وصل تصانیفہ إِلی لف جزہ. ومن تصائیفه دلائل النبوۃ ہوکتاب البعث والنشور 








 )١(_.‏ في المخطوطۃ آي الین رالصواب أبو الحسن. 








وکتات الاداب''' وکتاب فضائل الصحابۃة وفضائل الأوقات وکتاب شعب الإیمات وکتاب 
الخلافیات : وکان لە غایة الڑانصاف فی السا کر الساغتت رقان خا سب العلقا فا عفان 
الدتہا بالیسیر متجملا فی زعدء وررعه صائم الْدھر قِل عوتەہ بٹلاٹیٰ ستة ۔ قال إعام الحرمین : 
ما من شافعی إِلا وللشاقعی فی عنقه منة إِلا البیهقي فإنہ له علی الشافعی متة لتصائیعہ في 
نصرۃ عذھبہ وأفاویل٢.‏ ثوفی بثسابور سنة ثمان وخمسین واربعمائة وحمل تابوته !لی قریة من 
اْة بی لغش العمر أربع وسبعون سنةء قیل: مولدہ سنة أربع وثمانین وثلاثمائة. 

(واہی الحسن رزین) بفتح الراء وکسر الزای (اہن ععاویة العبدری) بفتح العین المھملۂ 
وسکون الموحدۃ رفتح الدال المھعلة وبالراء المخْعَفٰة منسوب إلی عبد الدار ہن غصي بطن من 
فریش؛ وھر الحافظ الجلیل صاحب کتاب التجرید في الجمع ہین الصحاح+ مات بعد العشرین 
ومسماثة (وغقیرھم) بالجر عطفاً علی أبی عیداشء وقیل: بالرنع عطفاً علی مثل (وقلیل عا) ما 
زائدة إبهامیة تزید الشیوع والعبالغة فی القلة ڑھو) أي غبرھےم والافراد للفظ غیر[ عم ارعو 
میتدأ خیرہ فلیلء ونظیرہ لا الذین آمنوا رعملوا الصالحات وقلیل ما ہم 4[ ص - .]٤٢٢‏ 

فلا انتھی الکلام علی آخر الرجال المذکورین والائمة المشھورین؛ سنح آ بالخاطر 
الفاتر ] ما ذکرہ السادات الصوفیة أرباب الھدایة فإت الٹھایة ھی الرجوع إلی البدایة فانتج ان 
اختم ذکرھم ہعناقب الڑھام الأعظم؛ والھمام الأندم لیکون کمسك الختام۔ وقد ذکرہ المولف 
ایض فی اسماء رجاله راجیا حصول برکة کعاله؛ لکن بعد ڈکو الامام مالك وأورد اعتڈارا عن 
ڈلٹك تا وقد بدأنا بذک ہ لالہ المقدم مانائز را رظ اما قلت : کل ذٰلك بالنسبة 
إلی إمامثا غیر صحیح أُا ثقدم زمان أبيی حنیغۃ عليه فصریح: اج لت الع ستقٌاخفسسی 
وتسعبن ووثد أہو حتیفة سنۂ ثمائین؛ وأما تقدم قدرہ علی أبي حنیشّة قمردود لان من أآتباع 
التابعیٍن؛ وإماعتا من التابعین کعا ٹگرہ السيیوطی وغیر: وعد ورد فی الحدیث النبوی: فخبر 
القرون قرتي ٹم الذین یلونھم ثم الذین یلوتھم؛''' وأما معرفته فمعروفڈ لأٹھا عمت الخلق 
شرقا وربا سبمافی بلادعا وراء الٹھی وولایة الھند والروم فإئھم لا یعرفون إماما غمیرہ+ ولا 
بعلمون ملھباً سری مذھبہ, وبالجماة قآتباعہ اکثر من انباع جمیع الائمة من علماء الامةء گما 
أن اتباع النبي بل اکثٹر من اتباع سائر الأنبیاء؛ وقد ورد؛ ٭أنھم ثلٹا اھل الجنةہ'"ء والحنفیة 
ایض تجیء ثلئی المژمئین واللہ أعلمہ وأما علعہ فیکفی'' ما قال الشاقعيی فی حقه: ۃالخلق 
کٹھم عیال أہی حلیفة فی الفقه۹ء والعذر قی کثرة اشتعاله بالامور الٰعَفهیة من المسائل الفرعیۃ 
رالدلائل لے لگ آہ رآ أنه الأھم راحتباح الناس إليه آتم: وھو فی الحقیقة اشتغال بالمعنی 
المعبر عته بالدرایق وھو مفضل علی التعلی ہالمہنی الڈي یقال له الروایف وبھدا فا علی 
أفراله من المحدثین وغیرھم. رند آله الأوزاعی عن مسائل وآراد البحث معه ہوسائل. 





.۲٦٦٦ فی المخطوطة الألقاب, () البخاری ت ر۸٥٦ حدیث‎ )١( 
وعو بمعتاہ . (4) نی المخطوطۂ عا یکفی.‎ ٦٣٦٢٣۸ الخاری ۳۷۸۰ حلدلپٹ‎ ]۳( 


(ڑؾپ2ڑٛھّ۱9]ٛ ٦×:‏ ےط نے عثازص-ھفہ -ے-دہ >ىص- ٦ز‏ <ى<ً-- 











کی ھا رھ ا ا رہ یی و و و ار اہ ا ا و وہ تہ رھ او اد و یہ یت و اہ و تو او ما کس لی کر و کو جو دو تھی ا و کاو توم لا نے مرک ری کی اس سط ری کے بی ہیں سے 





فاجاب علی وجە الصواب: فقال لە الأوزاعی : من أبن هذا الجواب: فقال: من الأحادیث 
اتی رویٹموھاء ومن الأخبار والاآثار العی نقلتموعاء وہین لە وجه دلالاتھا وطربق استاباطاتھا 
فانثتصف الاوزاعيی ولم یتعسف: فقال: نحن العطارون وآنتم الاأطباء اي العارفوت بائداء 
اترتا فا گان عندہ آن نقل الحدیث الشریف لا بجرز إلا باللفظ دون المعنی: فھذا 
الاعتبار یقل التحدیث بالمیلي مع أن لە مسائید متعددة وآسائید معتمدۃ بعرفھا أعل الخبرة؛ 


ویحکمون عليیه [ بأئە ] من أھل النصرۃ. ثم یدل علی علوٌ سندہ أنه روی الشافعی ٹی ندم ' 


عن محمد بن الحسن عن أبي یوسف عن عبدالہ بن دینار عن ابن عمر رضی الل تعالی عنھما 
لما قال قال رسول اللہ گ: دالولاء لحمة کلحمة النسب لا یباع ولا یوعب+''' کنا ذکرہ 


الشمئي شارح النقایة في فصل الولاء وذکر الإآمام الدووي فی تھذیب الأسماء نقلا عن : 
الخطیب الہغدادی ان الإمام الشافعی روی عنٰ محمد بن الحسنە [ وفال العماضل تامیذ الاعام ٦‏ 


ابن الھعام في شرح التحرں'' ذکر أصحاب الشافعي وغیرعم أنە قال الشافعی حملت عن 
محمد ابن الحسن ‏ وقریە بحٹی کتبا رتخا أہو اإسەعاق فی الطبقات : روی الربیع قال: کب 
الشافعی إلٰی محمد بن الحسن وقد طلب منه کتا ینسیخھا فأاخرھا عنه: 





.ےد س ۳ . : 
''' اض کو اھ د صععکۃکدکہ عٌَح۱ح-صسہصتبوؤہتوجوؤہح- ۔ ---۔د ےہ ہے فدہ سھگ ٹجحےصضت ٠‏ 


-+-+ سج 
ے'ورحسمیں: امو کخحمٔ‪ڑھر کو لع شکور ما 


-. 


الا سد 
سس چوے نے صصس _ ہجحچجچىپتبتبتس-ی- 


العلموینھمے اأمله ان ٍ بمنعوےءأُھملے سس اےےے زلے ہام _اے ؛ ۱ 


وفي الحقائق شرح المنظومة''' تال الشافعی: <الحمد لل الذي آعالني علی المقه بمحمد 
ابن الحسن؟ انتھی محمد له الروایة عن آپي حنیفة وعالك کا یدل عليہ موطاً الامام مسمرل, 


ولما ذکر شیخنا العالم العلامة والبحر الفھامة شیخ الڑسلام ومفتي الأنام عاتے ۶ 


التصانیف الثكیرة والتالیف الشهیر مولاتا وسیدنا وسندنا الشیخ شھاب الدین بن حجر المکيی 
مناقب الإمام عالك واحمد بن حنبل والشافعي فی شرح المشکاہ قال: اتعیئخ علیتا إدٍ ڈکر نا 
تراجم عؤلام الائمة الثلائةء أن نختم برابعھم العقدم علیھم تبركاً بہ لعلو مرتبتە+ ووفور علمہ 
وورعه وزھلدہ وتحلیته بالعلوم الباطنة فضلا عن الظاعرۃ ہما قاق قيه أھل عحضرھعء وفار بحسن [ 
انشناء ] عليه وإذاعة ذکرہ. وھو الإمام الأعظمء فقيه أھل العراق؛ ومن اکابر التابعینء آبو 
-ت۔۔ ہل النعمان بن ثابت بن زوطي - بضم الزاي رفتح الطات _ اب عاہ مولی تیم الله بی تعلبة 





() واحرجه الدارمی في السنن ٢ٴر ٦۹۰‏ حدبث رغم ۳۱۵۹. 

و(۲) وھ کاب التقریر والتحبیر للفاضل محمد بن محمد بن أمہر الحاج الحلبی ت ۸۷۹. 

 )۳(‏ کتاب الحقائق ہی المحامد محمود بن محمد بن داود اللڑلزي البخاري ت ۷٦‏ وعو شرح لمنظومة 
النقی فی الخلاف. 


)٤(‏ قي المخطرطة :مالك؟ والمراد محمد بن الحسن الشیبانی لأآن لە روایة للموطاأ۔. فاطلق اسمه علبے ٴ 


باعتبار روابتف 


-۔ 





9 000000000 ہو وہ ہر ا و رہ رہد دہ کی یر ہس ہد او دو ور ہہ دو پچ ود دج 





الکوفی ۔ وروی الخطیب باسنادہ عن حفیدہ عمر بن حماد بن أپي حنیفة ان ابتاً ولد علی 
الرسلام وزوطلی کان معلوكاً لینی ٹیم فاعتقوہ فصار ولاؤہ لھم ۔ وأنکر |إسماعیل أخو عمر 
المذکور حفیدہ أ٘یضاً ابن حعاد بن آہی حخیفة ذلك؛ وفمال: إن وائد ثابت من أبناء غارس: 
وآٹھم آحرارء ہوالہ ما وقع علیتا ری قطء ولد جدي سنة ثمانین وذھب بثابت أبيە إلی علي بن 
. بی طالب ری اللہ تعالی عله وھو صغیر: ندعا لە بالبرکڈ فیه وفی ذریت؛ ونحن نرجو من اللہ 
ان پکون ذلك قد استجیب من علی فینا۶١٭.‏ وھو کما رجاء فقد ہار الل می آہی حتیفة برکة 
ا لا تھایة لأقصاعاء ولا غایة لمٹھاھاء وہارك في اتباعه فکٹروا في سائر الأقطار وظھر عليھم 
ا من برکة صدقہ وإخلاصے ما اشٹھر یه فی سائثر الأمصار۔ اخذ الف عن حماد بن أبی سلیعان: 
وأادرك اربعة سن الصحابة بل ثمائیة منھم: أئنس وعبداللہ بن أبی أوفی وسهل بن سعد وأبو 
الطقیل . وقیل : ولم یلق اأحداً منھم قلت: لکن سن حفظ حجة علی من لم یحفظ ٭ والمٹبٹ 
×: عقدم علی النافی. وسمع من عطاء وأمل طبقتہء روی علە عبدالل بن المبارك ووکیع بن الجراح 
وخلائق لا یحصوت: وعو من أھل الكوفة وکان یزید بن ہیرة والیاً علی العراق لبنی أمیف 
فکلمه في أن یلي لە قضاء الکوثة ابی عليه فضربہ مائة سوط في کل یوم عشرة أسواط وعو 
مصمم علی الامتناغع: فلما رأی ذلك عنه خلی سبیله. وکان الإمام احمد إِذا ذکر ضربه عحلی 
ٴ القضاء وامتناعه منه ہکی وترحم عليه قلت: وکأنە اقتدی [ بە ] فی تحمل ضربه في عسألة 
خلق القرآن۔ واستدعاہ المتصور آأبو جعفر أمیر المژمنین من الكروفة إلی بخداد لمیوليه القضاہ 
غأبیء فحلف عليه لیفعلن قفحلف اہو حنیفة أنه لا بفعل وتکرر هذا منھماء فعال الربیع 
الحاجتے : و ری أمبر الہژعتین یحلفا: قال اہو خشیقة : ١أمیر‏ المعنْ علی کفارۂ أبمانه 
أقدر منی علی کفارۃ أیماتی٤ء‏ فامر بە إلی السجن في الوقت. وفي روابیة: دعاء أبو جعقر إلی 
. القضاء تأبی فحہے ثم دعا بە: فقال: اترغب عما نحن فیه: فقال: أصلح الل آمیر المژعنین لا 
أصلح للقضاء فقال لە: کذبت ئم عرض عليه٠‏ فقال بر حنیفة: قد حکم عليْ أمیر المؤعنین 
آئي لا أصلح للقضاء لألە سبني إلی الکذب؛ فان کنت کاذباً فلا اصلحء وإن کنت صادقاً فقد 
: اخوت آئی لا اصلح: فرده إلٰی السجن: مال الربیع بن بوتی : رایت المنصور پجادله فی آمر 
التضاء وھو بقول: اتق اللہ ولا تشرك فی أمالتك إلا من یخاف الل: واللہ عا أنا مأمون الرضا 
قکیف آکون عأمون الغضب غلا أصلح لذلكف فقالِ لە: گذہت آنتِ تصلحء فقال: قد حکمت 
علی نفسك: کیف یحل لك ان تولی قاضیاً علی أمانتك وعو کذاب؟ وذکر آبو حتیفة عند ابن 
المبارد فقال: أتذکروت رجلاً عرضت عليه الانیا بحذافیرھا فقفر مٹھا۔. 


وکان حسن الوجہ حسن الثیاب طیب الریح یعرف بریح الطیب إذا اقبل٤‏ کثبر الکرم 
حسن العواساۃ لا خوانہء ربعقء اأحسن الناس منطتاً واحلاھم نُخمة, قال: قلعت البصرۃ 
فظنت آئی لا اسال عن شيء إلا آجبت عنە؛ نسالونی عن آشیاء لم یکن عندي مھا جواب؛ 
فجعلت علی ٹفسی أن لا أفارق حمادا حتی بموت فصسبته ثمانیي عشرة سلة؛ ٹم ما صلیت 
صلاۃ منذ مات إِلا استغفرت لہ قبل آبوي: أو قال: مع والدي وإني لأمتغفر لمن تعلمت منه 


خطلے الکتاب ۷ 
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علما آو تعلم می علمأہ قال : دخلت علی المتصور: فقال: غعمن آخضذت العلم: فقلت: عمن 
حماد عن إبراعیم التخعي عن عمر وعلي واہن مسعود وابن عباس: فقال المنصور: بخ بخ 
استوفیت یا ہا حنیفة. ورای آبو حنیفة في النوم کأنہ نہش قبر النبي کہ فبعث من سأل محمد 
ابن سیرینء فقال؟ من صاحب عذہ الرؤیا ولم یجب عنھاء ثم سأله الثانیة فقال: مثٹل ذلك تم 
سال الكالثة فقال: صاحب ھذہ الرڑیا یبرز علعاً لم یسبقه أحد إليه ممن قبله. وقال ابن 
العبارك: کان أہو حنیفة آيةهَ فقیل لە: فی الخیر أم می الشر؛ قال: اسکت یا هذا فإنه یقال إزە 
آیة غی الخیر وغایة في الشر ٹم تلا: ٭وجعلنا ابن عریم وآمە آیة 14 المؤمنون ۔ ]٥٥‏ وقال: 
کان برعاً في الجامع فوقعت حیة فسقطت في حجرہ فھرب الناس وھو لم یزد علی نفضھا 
وجلس مکانه. وکان خزازاً یبیع الخز ودکانه معروف فی دار عمرو بن حریث. ومات أخو 
سفیان الثوري فاجتمع [ليه الناس لعزائه؛ فجاء أبو حنیفة فقام إلیه سفیان واکرمە واقعدہ ني 
مكانە؛ وقعد ہین یدیا: ولما تفرق الناس قال اصحاب سفیان: رابناك فعلت شا عجاء قال: 
عذا رجل من العلم بمکان فإن لم أقم لعلمه قمت لسن وإن لم آقم لے قمت لفتھ ان لم 
أفم لفتهه قمت لورعہ. وقال النضر بن شمبل : ہکان الناس نیاماً عن الفقه حتی أیقظھم ابر 
حنیفة ہما فتق!'' وبینہک. وقال الشافعي: االناس عیال آبي حنیفة فی الفقه٤ء‏ وفی روابة: امن 
آراد آنْ یتبحر فی الفقہ فلیلزم ہا حنیفة واصحابہ؛. وقال جعفر بن الربیع: ٥‏ اأقمت علی أبی 
حنیفة خمس سٹین فعا رآیت أطول صعتاً منہء فإذا سٹل عن شیء معن الفقه سال کالوادي٢.‏ 
وقال ابن عییثنة: ۶عا قدم مکه فی وقتتارجل آکثئر صلاۃ ملەہ؟: وقال یحبی بن یوب الزاعد: 
۴کان أبو حنیف لا ینام [ في ] اللیل٤.‏ وقال آبو عاصم: ہکان یسمی الوتد لکئرۃ صلاتہ. وتال 
زفر: 8كا یّحْبي اللیل کله بركعة یقرأ فیھا القرآن٤.‏ وقال أسد بن عمرو: صلی أبو حلیفة صلام 
القجر بوضوء العشاء أربعین سنة: وکان عامة ائلیل یقرأ القرآنہ في رکعةء وکان یسمم بکاؤہ 
حتی یرحم عليه چیرائی وحفظ عليه آنه ختم القرآن فی الموضع الذي توفی فيه سبعة آلاف 
تج ولما غسله الحسین بی ععارۃ قال لە: ٢غفر‏ ال لك لم تفطر عنذ ٹلائین سة: ولم 
تتوسد یمینك هي اللیل منذ أرہعین سن ولقد أتعبت من بعدك٤.‏ وقال ابن المبارلا: فإنه صلی 
الخمس بوضوء واحد خمساً وأربعین سنة؛ رکا یجمع القرآن في رکعتین٥.‏ وقال زائدۂ:: 
صلیت معه في مسجدہ العشاء وخرچ الناس ولم بعلم آئی فی السجدہ فاردٹ أن اسأله 
مسآألة فقام وافتتح الصلاة غقرأ حتی بلغ عذہ الاّیة لفمن الہ علینا ووانا عذاب السموم 4 
[الطور - ۲۷] فلم یزل پرەدھا حتی أذت المؤڈن للصبح وآأنا أنتظرہہ. وقال القاسم بن معن: 
اقام أبو حنیفة لیلة بھذہ الایة ہل الساعة موعدخم والساعة ادھی وأمر 4[ القمر ۔ ٥٤‏ ] 
یرددھا ویبکی ویتضرع۴. وقال وكکیع: کان أبو حیقة قد جعل علی نفسه ان لا یحعلف باللہ تی 
عرضی کلام إلا تصدق ہدرھم؛ فحلف فتصدق به؛ ٹم جعل إن حلف أن یتصدق ہدینارء 





۶ ا ای أظھوء, 


إنھا ضعیفة واتھا أمائة فعي بعا یقوم علبكہء فقال: خليه باربعة دراھمە فقالت: لا تسخر بي 
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ا فکان إذا حلف صادقاً فی عرض کلام تصدق بدیٹارء وکان إِذا انقق علی غیاله نفقة تصدق 
بديه الطعام أخذ مه ضعف ھا بآکله فیجعله علی الخیز ثم بعطیه الفقیرء ووعب لمعلم اب 


حماد خمسمائة درعم لنا!'' ختم وجاءته امرأۃ تشتري منە ثوب خز فأاخرج لھا ثوبا فقالت: 


؛| وأنا عجوز کبیرۃء فقال: اِئي اشتریت ثوبین قبعت آحدھما برأس المال إلا أربعة دراعم فبقي 
‌ ھذا باربعة دراغما. وقال ابن العبارك للثوريی: ما آبعد آپا حثیفة عن الخیةء ما سمعته بختاب 


2ٗ 
۲ 
ا‎ 
٦ 


عدیاله قط قال: رات آه اعقل من آنیسلط علی حستاته ما بدعب بیاا۔ وقال اإسمعاعیل 
حفیدہ: کان عندنا رائضی له بغلان معی أحدھما ہا بکر والآخر عمر فرمحہ''' اأحدھما فقتله: 
فقیل : لجدی؛ فقال: عا قتله إلا المسمی بعمر فکان کذلك. قلت: لآنہ مظھر الجلال وآابو 
بگر عظھم الجعال. رکان بعفی حماعدہ المنسور رم ق4 4 فلما راہ عند الملصور قال : الیوم 


ا اقعل ٹم قال لە: إن أمیر المؤمنین یأمرنا بضرب عنق الرجل ماندري ماعو فھل تنا قتله: 


2 2 : 


0٦ 
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ا قال: أمیر المؤمتین بأمر بالحق أو بالباطل: قال بالحقء قال الزم الحق حیث قال ولا نسال 


1 
1 
ٍ 
۳ 
۲ 
جو" 


علەء ٹم قال لمن قرب منه: إت عذا آراد أن یویقتی''' غربطتہ. 


ولد سنة ثمائین من الھجرۃ وتوغی ہہغدادء وقیل: في السجن علی أن یلي القضاء سنة 
خمسین علی المشھورہ أو إحدی أو لاٹ وخمسین وعالة فی رجب بیغدادء وقبرہ بھا یزار 
ویٹیرك بہ, ومن ورعه أنه آراد شراء أمۂ پتسری بھاء فاستمر عشرین سنة یفتش السیایا ویسأل 
عنھن حتی اطمأئت نفسه بشراء واحدة۔ ومن کراماته أن أہا یوسف عرب صغیراً إليه من أُمہ 
لیتمه وفقر فجاءت امە للامام وقالت لە : أنت الذی آفسدت ولدی فأاعطاء لھاء ٹم هرب إلیيه 
وتکرر منە ذلك غقال لہ الإمام وعو علی تلك الحالة الضیقة: کیف بك وأنت تاکل الفالیفج'" 
فی صحن الفیروزجا٭'؟ فلما ثوفي ووصل آبو یوسف عند الرشید ما وصل دعاہ الرشید یوما 
وآخرج لە قالوذجاً کذلك؛ فضحك أبو یرسف فعجب منە الرشید فسألهء فقال: رحم الل آبا 
حنیفةء وقص علبيه القصة ۱ھ۔۔ کلام الشیخ ابن حجر ملخصا واکتفینا بکلامه فإنہ علی 
المخالقین حجة وفیعا ثقله للعوافقین کفایة لان المطلب في لعته مقصر؛ والمسھب في 
عثقته مختصر ۔ وقد خُکی أُن الشافعي سمع رجلا یقع فی أبي حنیفة مدعاہ وقال: پا هذا أنقع 


فی رجل سلم لە جمیع التاس ثلائة أرباع الفقہ: وھر لا یسلم لھم اظربع؛ ٹمال: وکیف ذلك؟ 


[) فی الخطوطۃ إلی۔ 
جو رمح الغرس والبغل والحملار: ضرب برجلم وقیل رب برجليه جمیعاً (لسان العرب)۔ 


)٣‏ الفالوڈ لوع سن الحلواء یسوی من لب الحنطة ولا یقال فالرفٔج (لسان العرب). 


_ الفبروزج ضرب می الاصباغ (لسان اعرب“_‎ _)٤(.) 


ّّ‌َ- ۔‫ نر 23 ۴ تد 


خطة الکتاب ۸۷ 





ای اذاضست الحدیث إلیھم کاني آسندث إلی النبی ٹلا؛ لأنھم قد فرغوا مب 





قال : اه سڑ ای ورجواب وھعو الڈی تھرد ہو شضع اأستلۃ ؛ فسلم نصفبی لعشم نم اجابپ صن 
لکل وخصوممه لا یقولرت إله اأخطاً في الکل فإڈا جعل ما وافقوا فبہ مقاہلاً ہما خائفوا فيه سلم 
لہ ثلائة آریاع العلم وبقي ارہع مشتركاً ببن الناس. 

ومعا دگرہ !بن حجر قی مناقبھ المسمی ہالخبراٹ الحسان؛ أن الشانعی قال: قلت؛ 
لمالك رایت أہا حنیفة ققال: راے!'؟ رجلا لو کلمك فی الساریة ان بجعلھا ذھباً لام بحجتة ۔ 


ولا دخل الشاقعي بغداد زار ئبرہ وصلىی عندہ رکعتین قلم یرفع بدیہ في التکببر۔ وفی روایة ان زا 
الرکعتین کانتا الصبح وأنه لم بقنت؛ ققیل له في ذلك ققال: ادبنا مم عذا الإمام آکٹو من أن أ٠‏ 


نظھر خلاقه بحضرتہ؛ قال اب حجر: 8 وتلمذ ل٭ کبار من الاٴئمة الڈمجتھدین والعلماء الراسخین 
عبداللہه ہن ائمبارڈ واللیث ہن سعد والڑمام مالٹ بن آئسہ ا ۔ وملھم داود الطاثي وإبراہبم 
اع ادھم وفضبل بن عیاٰی وغیرعغم 2 اکاہر السادۂ الصوقۃ رضصيی التھ عنھم اجمعین, وعا 
استظل بحائط العدیون حین آناه متقاضیا: ونصدق بجمیع عال آتی به وکیلە إليه لما خلط ثعن 
ثوب مع بہع مخفیاء قیل ! وکان العال ٹلائے۔ ألفاء ورک لحم الغنملما فقدث شاۃ فی 
الْكوفٰة سبع ستین لما قٌٍل: اٹھاأکٹر ما تعیش قھ, 

ٹم اعلم ان المؤلف لما قال فیما قدمه فأعلمت ما أشفلہ؛ استشعر اعتراضا بأن الاعلام 
الحقیقي !نما ہو بإیراد الإڑسناد الکلي لیترتب عليه معرقة رجال اتی یتوقف علبھا الحکم بصحة 
الحدیث وحسله وضعفه وسائر اأحوالہ: فاعتڈر عن الأشکال فقال: (وإنی إذا نت الحدیث) 
اي کل حدیث (اإلیھم) اي !ئی بعض الأئمة المذکورین المعروفٰۃ کثبھم بآسانیدھم بین العثماء 
المشھورین (كاني آسندت) أي الحدیث پرجالہ (إلی التی پْة) اي فیما إذا کان الحدیث مرفرعاً 
وحو الغائلبء وإلی اصحابه إٰذا کان موقوناً وھو المرفوع حکما (لأٹھم) أي الأئمة (قد ٹرغوا 
منه) أی من الإسناد الکامل بذکرھمء قال ابن حجر: اي من الاسناد!'' المفھوم من آسندت'' 
علی حد فوآن تعفوا قرب للتقوی 4 [ البقرۃ ۔ ٢۳۷‏ ٢٣ھ۔‏ ولا یخفی ان قولہ: وآن تعفرا 
بتاویل المصدر میندا خبوہ أقرب للتقوی؛ والتقدیر ؛ وعفوکم اقرب للتفوی؛ نحو وآن 
تصوعوا خیر لکم ٭ 1 البقرۃ - ۱۸۶ ] فالصواب أنہ علی جد فاعدلوا عو اقرب للتقوی ٭. ٹم 
في أصلہ علی حد وأن تعقوا عو أقرب وھو إما سھو من الکتاب+ آو وھم من مصنف الکتاب, 
واللہ اعلم با' اب ۔ (واغنوٹا) بھمزۃ فطمء اي وجعلونا فی غنی؟''' وکفایۂة (عرےے) ای -.- 
تحقیق الڑآستاد سن وصله وفطعه ووئنہ ورفعه وضسعفه وحسله وصحله ووضع ومن ٹم لزم 


الأحَ ہنصی اآحدھم علی صصحة السلد أو الحدیث أو علی حسده او اضعفه أو وضعه؛ فعلم می ؛۔ 





[) قی المخطوطة رآبت۔ (4۲ قی المخطوطة الآأساد, 


1۱۰١‏ ار ظا اق )٦(.۰‏ ئي المخطوطۂ غاء. 


رک خطےد الاب 


.سے م__._۔...×ر_ٴں پسبیس ‏ سص-سح-ٹسسس٠سٹ‏ ہ۔.۔-س-سصسحج ےم --سکسےت ‏ مم ×× ×پں۔ __ وچ تسا 


ومٹرذت الكتب والأبواب کعا سردھا واقتمفمت أثرہ فیا رفجیٹشاکگ باب غمال..] علىی 


فصول تلائہ: 





کلام المصنف أنه یجوز نقل الحدیث من الکتب المؤلفۂ المعتمدۃ التی اشتھرت أو صحث 
نبٹھالعؤلفیھا کالت الستة وغیرھا من الکتب المؤلفة وسواء فی جواز نقله مما ذکر آکان 
انقله للعمل ہعضمونء ولو فی الأحکا آر للاحتجاج . ولا بشترط تعدد الأصل المتقول مل 
وما افتضاء کلام اہن الصلاح من اشتراطہ حملوہ علی الاستحباب والاستظھار؛ ولکن بشترط 
فی ذلك الأصل آن یکوت قد قوبل علی أصل محمد عقابلة صحیحة:؛ لآنه حیئلذ پحصل به الثقة 
التی مدار الاعتماد علیھا [ صحة ] واحتجاجاً. نعم نسخ الترمذي مختلفة کثیرا في الحکم علی 
الحدیث ہل وسٹنن أبی داود أ٘یضاء فلا بد من المقابله علی اصول معتمدۃ مٹھما. وعلم من 
کلام المصنف أیضأً أنە لا بشترط في النقل من الکتب المعتمدۃ للعمل والاحتجاج ان یکون “ 
یه روایة إلی مولفیھاء ومن ثم قال ابن برھان: ذھب الفقھاء کافة إلی أنە لا یتوقف العمل 
بالحدیث علی سماعهء ہل إذا صحت عندہ النسخة من السنن جاز لە العمل بھا وإن لم یسمعء 
رشذ بعض العالكیة فقال: اتفق العلماء علی أنه لا یصح لمسلم ان بقول: قال رسول ال ہائے: 
کذا حتی یکون عندہ ذلك القول مرویاً ولو علی أقل وجوہ الروایات: لقوله عليه الصلاة 
وائسلام: من کذب عليٰ متعمدا فلیتہواً مقعدہ من انار وئي روایة بحذف متعمدا: رتبعه 
الحافظ الزین''' العراقي؛ فإنه بعد أن قرر أنه یقیح للطالب أن لا بحفظ بإسنادہ عدة أحادیث 
یتخلص بھا عن کذا وعن کذا:ء قال: ویتخلص بە من الجرح بنقل ما لیست لە به روایة؛ فإئه 
غیر سائغ بإجماع آھل الدرایة: وانتصر جماعة لملأول. وقد یجمم ہین الإ٘جماعین المتعارضین 
بحمل الأول علی عا إذا نظر في الأاصل المعتمد وآخذ مه الحدیٹ للعمل آو الاحنجاج: 
والٹانی علی ما إذا حدث بأحادیٹھا موععاً نسہتھا إليه قراة وإسناداء فھذا لا یجوز لما فيه منٰ 
مزید التخریرء ربھڈا اندقع ما أورد علی الثاني من أنه یلزم علیہ متع إیراد ما في الصحیحین أو 
اُحتعمالمن لا روایة له بہ: وجواز نقل ما له به روایة وإت کان ضعیقاً. (وسردت الکتب 
. والأہواب)؟ أي اوردتھا رورض عتھا متابعة عترائیة (کما سردعا) أي رتبھا وعینھا امام البخوي في 
المصابیح؛ (واقتقیت) أي اتبعت (اثرہ) بفتحتین وقیل بکسر الھمزۃ وسکوت المثاثة أي طریقہ 
(نیھا) أي الکتب والأہواب من غیر تقدیم وتأخیر وزیادة عدرآن وتعبیر؛ فإن ترتییه علی وجھ 
الکمال وتویبه فی غایق مین الحسن والجمال: ویحتمل أن یکرن تأکیدا لکعال العتابعة وتبرئة 
عما قد برد علی إیرادہ بعض الکتب والابواب من وجوہ المناسبة (وشسمت) بالتخفیف (کل 
باب) وکذا کل کتاب أي جعلته عقسوعاً (غالباً) اي في غالب الأحوال (علی فصول ثلاثة) وقبد 
. الخالے بمعنی الٌأکثریة: لأله قد لا پرجد الفصل الٹائي أو الثالٹء أو کلاھما فی بعض الأبواب 


.۳۰۰٣ حدیث‎ ۲۲۹۸/٤ ومسلم‎ ۱١١ الیخاری ۲۰۴/۱ حدیث رثمم‎ )١( 
فی المخطوطة حافظ الدین.‎ )۲( 


خطۃ الکتاب ۸۳ 


اولھا: ما آخزجه الشبخان أو أحدھما: واػتفیث بھما وإن اشدرك فےه الغیڑ؛ لھک 
در جٹھما - الرٴواية . 


من الکتاب (اوٹھا) أتي آول الفصول فی عذا الکتاب بدل قول البغوی قی المصابیح می الصحاح 
ڑما آخرجه) أي آوردہ او آخرجه من بین الأحادیث (الشیخان) أي بزعم صاحب المصابیح لما 
سیأتی من فوله ‏ وإن عثرت علی اختلاف الفصلین٤ء‏ أو المراد فی الغالب والنادر کالمعدوم (أو 
احدعما) أي احد الشخین بزغمهھ ارَضَاَ رھعا البخارتی وسلم فی اصطلاح السحدثٹین ء وابو ۱ 
بوسف ومحعد عنل فقهاء الحنٰغیة: والرافعی والٹرری عند الشافعیة (واگتفیت) رئی نسخۂ 
واکتٹی؛ وعو بحتمل المعلوم التفاتاء والمجھول من العاضسي والمضارع المتکلم المعروف وعو 
الأظھر (بھما) أي بذکرھما في التخریج (وإن اشٹرك) وصلیة لا تطلب جزاء ولا جواباً (فیه) أي _ 
فی تخریجه (الغیر) أي غیرھعا من المحدثین والمخرّجین کبقیة الکتب الستة ونحوعا (لھلر 
درجتھما) أي زورما تع ار تا (في الروایةق) متعلق بالعلوہ أي فی شرائط . 
إسنادعا والتزام صحتھا عالم یلتزعہ''' غیرعما من المحدئین؛ وإن کان غیرععا أعلی هرئہة 
متھما فی علو الإسناد؛ فإن البخاري اخذ عن أحمد بن حبل وھو أخذ عن الشافعی وعو عنٰ 
مالكء ولذا قال بشر الحاقی: ۶ن عن زینة الدٹیا ان یقول الرجل حدثنا عالك [ کذا ]۰۹ وھذا 
سقیوال 7لا کرت برا لمکا سی اط ااظاسر مل ناس طلی افسرت الا 
مہناہ علی علم الٰباطن کما قال بعضھم: احدثنا ہاب من أہواب الدنا٤ء‏ ولکٹه محمول علی ما , 
إذا کان قصدہ الےعة وغرضع الرباء 

ٹم اعلم أن الاأئمة قد اختلفوا غي شرطھما الذی التزماہ فإله لم یصرح واحد منھما بە 
فی کناہە: والأظھر عا قاله أبو عبداللہ الحاکم وصاحبہ البیھقي : (ن شرطھما أن یکون للصحابي 
المٹھور بالروايه عن التی راویان فاکٹر : ٹم یکون للتابعی المشھور راویان ثقتات ٹم پروی ' 
عنه من أتباع التابعین الحافظ العتقن المشھوں ولە رواۃ ثفات من الطبقة الرابعةء ثم یکون شیخ ' 
البخاري آو مسلم حافظاً متقنا مشہوراً بالعدالة هي روایئع ولە رواۃء تم یتداوله أعل الحدیثٹ 
ہالقہول إلی وقتنا عذًا کالٹھادۃ علی الشہادۃ. وقال شیخ الاإسلام الحافط ان حجر العسفلانی : 
٦ومو‏ وإن انتقض فی بعض الصحابة الین آخرجا لھم قھو معتیر فیمن بعدھم؛ فلیس في 
کتاہپھما حدیث اأصلا من روایة من لیس لە إلا راو واحد فقط۱۷ھ. قیل : والحاکم موافق علی 
استثثاء الصحابة فکأله رجع عن الأول؛ ٹم المراد بقولہ فی مستدرکہ: علی شرطھما أو شرط 
احدعما عند الٹووي وابن دقیق العید والذعبي کابن الصلاح أن بکون رجال ذلك الإسناد 
باعیائہم في کتاہبھماء آو کتاب اُحدھعا ولا قال: صحیح فحسب: ومخالفته لذَلك نی بعض 
المواضع تحمل علی الذھول. هذا وقال السید جمال الدین لو لم یکتف المصلف بھما وذگر 
فی کل حدیث غیرھعا ممن رواہ کان أولی وأنسب واحری واصوب. لن الحدیٹ وإن کان ني 
اصل الصحة لا یحتاج إلی غیرعماء لکن فی الئرجیح لا بستغٹی عن ڈکر غیرفعاء لن 


() قی المخطوطۃ بلزم. 








وٹانیھا: ما أوردہ غیُھما من الأأئمة المذکورین. 


وإن کان عائوراً عین السلف والخلف . 





الحدیث الذي رواہ الستة مثلا لا شك فی ترجیحه علی الذي رواء الكہخان آو احدھما ولم 
بخرجه غیرھعا ڑوٹانیھا) أي ثائی الفصول وھو المعبر اه في المصابیح بقوله: من الحان (ما 
اوردہ غیرھعا من الأثمة اذ کورین) عم اہو داود والٹرعدی والنسائي ورالثدارمی رابن ماج 
فإن آحادیث المصابیح لا تتجاوز عن کتب الأئمة السبعة واکٹرعا صحاح (وثالٹھا) وھو المعبر 
عنه بالفصل الثالث ڑا اشتمل علی معتی الہاب) آی علی معنی عقد لە الباب ولم یذکرہ البغوي 
فی الکتاب (من ملحقات) بفتح الحاء ومن ہیانیة لما اشتمل (متامہة) بکسر السین أي مشاکلة 
وھی صفة ملحقات: والمراد بھا زیادات الحقھا صاحب المشکاة علی وجه العناسبة بکل کتاب 
وہاب غالباً لزیادة الفائدة وعموعم العائدۃ (مع محائظة علی الشریطة) أيٍ من إضافة الحدیث إلی 
الراري من الصحابة والتابعین+ ون ے إلی مخرجءە من الأئمة المذکورین. ولما کان صاحب 
الەمصابیح ملتزما لااحادبث المرفوعة فی کتابه فی الفصلین ولم یلتزم المصنف ذلك ئب٭ عليه 
بقوله : (وإن کان) أي المشتمل (مآثوراً) أی منقولا ومرویاً (عن السلف) أي المتقدمین وعم 
الصحابة (والخلف) أي المتأخرین وھم التابعون. 


واعلم أن تقدیم السلف علی الخلف ثابت في جمیع النسخ المصححة: وکاأنه وقع ئي 
أصل ابن حجر سھو من تقدیم الخلف علی السلف واعتمد عليه ولٹوجیھه تکلفء وقال: 
۳ی یی 9" 1 الأول التی اشار قَ إلیھا بقوله: ٭خیر القروت قرتي ئم 
الذین یلونھم ثم الذین یلوٹھم' ''ء وقدمھم مع ان رتبتھم التأخیر کما صرح یه ھذا الحدیث لان 
عاسے سے اس او لأنه إذا آتی بالماثور عٹھم فماعن السلف أولی.۔اھ. ولا 
یخفی ان هذا لا یصلح أن یکوت سبباً لتقدیم الخلف علی السلف؛ نلعم لو اقتصر علی ڈکر 
الخلف ونقل فی کتابه عن السلف لکان یوجه بھڈا التوجیە؛ قال: والسلف وھم اأعل القرون 
الثلائة الذین عم خیر الأمة بشھادة بیھم ھ2 وزعم اپن عبد البر أنە قد یکون في الخلف من ہو 
آفضل من الصحابة عما تفرد بەہ والأحادیث التی استدل بھا ضعیفة أو محمولۃ علی ان لھم مزیة 
من حیث قوّة الإیمان بالغیب والصبر علی مر الحق في زمن الجور الصرف :؛ والمفضول قد توجد 
فیه عزیة بل مزایا لا توجد فی الفاضلہ ومن ثمة قیل ل٣ین‏ المبارك : : ۶ أیما افضل معاویة أو عمر 
ہر عبد العزیز؟ء فقال : الغبار الڈي دخل قی آئف فرس معاویة مع النبی ڈگ خیر من مثل عمر [ 
بن عبد]العزیز کذا1ر]قٹاعر*١امہ,‏ اتی آفائد اک ا 
الحیثیة بعیتھاء وھی أن الخلف قد یوجد فیھم [ ال ] کعالات العلمیة و [1] لریاضات الععليیة 
والحقائق الآأئسیة والدقائق القدسیة رحالات من الکرامات وخوارق العادات بحیٹ إئھم یکونون 
آفضل من بعض السلف معمن لیس له ذلك؛ کاعرابی رای النبي قٍ من بعد فإنہ لا یقال فی حقه 


)۲ ظاہم ت البخاری ۲۸/٢ "٥‏ حدیث ٦9٦۲۔‏ 


-سٹتسے بسسےخچ-_سہ۔مہس۔۔ س ٤س‏ جو لپ سس تال ہے دہ :و کک ء: سوہ ٦ود‏ سد دہ ہد خٛھ سد ہے کے ہچ -د _--ہ - سی-ص- _ -د - ----حْت .درد × اد سا 


خطة الکتاب م۸ 
سس-حبب۔ ۔م۔کےسجںے-خ ےپسہ ‏ ٠٠ے‏ _ ہسؤةمےہ ١س×‏ . . .. . . لد : 
جو امت [ناففوت مرا نی راپ و الک مر کے اطم وااترعلت آ2 ہگ ف 
شرکاعلے انضصان أر مضموعاً إلیه تمامہ؛ فعن داعي اعتمام آترکۂ والحقہ. وان غثزت|" 
علی اختلافِ فی الفصلین ۱ 
لات سک سح بے تےےےمے ےہ ہنوےے مے ے وج ہے 
إنه من جمیع الوجوہ أفضل من جمیع الخلف من الائمة المجتھدین والمشایخ المعتبرین؛ ى" 
فضیله نسية الصحبة فلا ینکر مژمن شرفھاء فانہ بمنزلة الاکسیر فی عظم النأئیر . ٰ 
ٹم تفسیر السلف والخلف علی ما شرحھ وإِت کان صحیحا في نفس الأمر ولکن لا یلاٹم 
کلام ااشنتخ لان ما یروی فی کتابه إلا عن الصحابۂ والتابعین ویدل عليه آسماء رجاله |, 
المحصورین في ذکر الصحابة والتابعین: فإذا فسر السلف بھم فلا یبقی لذکر الخلف معنی |. 
رمڈاگاتے. ١‏ 
اہم اي بعد ما ذکرت لك إئی التزمت صتابعة صاحب ہورے ا رت 
ھا الناظر فی کتابی ھذا (إن ئقدث) أی من محله (حدیٹا) اي من اصلە آلذی عو المصابیحإ, 
(في باب) مثلاہ آو قي کتاب اہضاء والمعنی ما وجدتە بالکلیة ٹلا بشکل بنفله من باب إلی !. 
باب کما فعل في عواضع من الکتاب (فذلك) أي الفقد وعدم الوجد لیس صادراعن طعن أو, 
سپیوبہل صدر (عن تگریر) أي عن وقوغ تکرار وقع في المصابیح (أسقطہ) آأي احذزف ذلك:, 
الحدیث لتکربر واذکر فی موضع آخر بعینه من غیر تغییرہ اذ لا داعی إِئی إتیانه بعد ظھور 
ون امٹروکا) ای بعضه حال کون چاریأ و بتاء (علی اختصارہ) یعلي اختصار محبی السئة: . 
ربڑیناہ ٹم فعا بعل۔ ۔ ہا کہ رأالحتیضیت ویحٹمل ود الضعیر لی ااعحلابيك وب بدہ قوله ؛ (او؛: 
مضعوعا إليه نعامه) کذا ذکرہ شیخ مشایخنا میرکشاہ؛ واقتصہ الطیبی علی الأزّل وتبع آبن :_ 
حجر والأظھ الثائنی کا آفادہ الید جمال الدین ہأنه حینتذ پکوت الکلام علی نسق واحد ' 
واما علی الأول فیحصل تفکكك الضمیر وو غیر علائم؛ ٹم المعنی آر وجچدت حدبئاً آخر 
مضموعا إليه تمامه الٰذي أسقطه البغوي أو آئی به في محل آخر (فعن داعي اھعمام) الفاء: 
خر الثم ا فذأكِ الترلگ والضم لم یقم انعاقا وانئما صدر ون یں عم جب امنماص وغبل : عین ' 
زوألحقهہ) الواو بمعنی أو کعا فی نخف أيی وآلحقه فی الٹائی لمموات الداعی والسیب إلی : ' 
اخٰتصار ہو نشر قم تہ اں الماضلىل الطیسی : ٦و‏ ذلٹ با تلك ؛ٹر وابة گانت مختصر ب رت 
حدیث طویل جداأ فأئرکه اختصارا أر کاٹ حدیئا پشتمعل علی معائ جعة یقتضی کل ہاب مع 'ٴ 
سن معائيه٤ء‏ وأاورد الشیخ کلا فی ہابہء قاقتفینا آثرہ في الإیراد وما لم یکن علی عذین الوضعین 
بصبحف المتگلم مع [ الغیر ] ھن غیر أن ینتل ھذا الام من المؤژلف؛: وھذا الامر من الشارح ' 
یحتمل ان یحمل علی سماعه مر المصنتف؛ ویحتمل أن یکون مراد الشارح أن ھا مقصود 
الماتن والل اعلم. (وإن عثرت) بلیٹ المثلئة والفتح اولی أئيی اطلعت ایھا الناظر قی کتابی ھذا : 
بھی اخخلاف) اي پیٹی وہین صاحب المصابیح (قي الفصلین) آئي الزلین وبیان الاختلاف قواہ 


۸٦‏ خطیق الختاتب 


ست ا طض ہے سط تسس سیت سے 
من ذکر غیر الشیخین في الأؤلء وذکرھما في الثاني؛ فاعلم آئي بعد تتبعي كتابیٰ ہلجم 
ے ااص حمحین+ للععبیدی+ و اجامع الاھے لا ؛ اعحمدت علی صحیحی امس خر 
ومتٹیھما. وإت رأیت اختلافاً فی نمس الحدیث؛ فذلك من تشخٔب طرق الأحادیث؛ ولعلي 
ما !اطلحث علی تلك الروایة التی سلکھا الشیخ رضي ال عن٭. وقلیلاعاتجد أقول: ما 
وجدت عذہ الروایة قي کتب الاصول؛ 





(من ذکر غیر الشیخین) أي من المخرجین (في الأول) أيٍ في الحدیث المذکور فی الفصل الاوّل 
, (وذکرعما) أي أو من ذکر الشیخین (غی الثائی) أي من الفصلیٍن؛ بأت یسند بعض الأحادیث فيه 
إلبیماء أو إلی احدھما (فاعلم) جزاء الشرط أی إن اطلعت علی ما ذکر فاعلم أنه ما صدر عني 
سھراً أو غمٰلة''' فلا تظن ھذا واعلم (انی بعد تتبعی) أي تفحصي وتجحسي (کتابي الجمع) تٹیۂ 
مضاف أی کتابین احدععا الجمع (ہین الصحیحین) أی ہین کتابی الیخاری ومسلم المسعمین 
بالصحیحین (للحمیدیي) متعلق بالجمع؛ وعو بالتصغیر نسبة لجدہ الٛاعلی حمید الحافظ أبي عبد 
الله محمد ہن أبي نصر الآأندلسی الفرطیي: وھو [مام عالم کر مشھور ورد بغداہ وسمع أصحاب 
الدارقطٰی وغیرعم وعات بھا ستة ثمائین واربععائف (وچامع الأصسول) بالجر عطفا علٰی 
.[ الجمعم ]أي رالآخر جامع الأصول أی الکتب ائےة للاّمام مجد الدین أبی السعادات المہارك بن 
ہحمل العزری الشی عائ الائیہ :لم ایفا عثاقت الاخبار رکنات :الما کی فرب الحایط 
کان عالماً محدْثاً لغویاً وکان بالجزیرۃ وانتقل إلی الموصل ومات بھا عام ست وستمائۂ: 
(اعتمدت علی صحیحی الشیخین ومٹنیھما) عطف بیان وانما لم یکتف بھما لأله رہما یحتمل آن 
۔یتوعم أن تنبعه واستقراءہ غیر تام فإذا وافق الحمیدي وصاحب جامع الأصول یصیر الظنْ فویأ 
بصحة استقرائه للمو امۃ: ولو اکتقی بتبع الجمع بین الصحیحین وجامع الأصول احتمل وقوع 
القتصور فی استقراتھما: فبعد اتفاق الربعة یعکن الحکم بالجزم علی سھو البغوي (وإن رایت) 
أی آبصرت آر عرفت آبھا الناظر فی المشکاۃ وأصاھا مع أصولھما ڈاختلافاً في نفس الحدیث) أيٍ 
فی متنه لا إسدادہ بأان یکون لفظ الحدیث في المشکاة مخالفاً للفظ المصابیح (قفلك) أي 
الاختلاف اشیء (من تشعب طرق الأحادیث) أي من اختلاف آسانیدعا ورواتھا حتی عند المولف 
الواحك إذ کٹیراً ما بقع للشیخین آو أحدھما آر لغبرھماسوق الحدبثٹ الواحد عیْ عدة طرق 
. بأثفاظ عتباپنة مختلقة المعاني تارة ومڑتلفتھا آخری (ولعلی) للاشفاق: أی إذا وجدتنی اثرت لفظ 
حدیث علی الڈی رراہ البخوي فی المصایح لعلي (ما اطلعت) اي ما وتفت (علی تلك الروایة 
التی سلکھا الشیخ) أي أطلغھا ورأاوردعا می مصابیحه (رضي الله عنه) إذ هو إمام کببر واطلاعه 
کس فاحذفھا وآتی باللفظ الذی اطلعت عليه (وقلیلاً ما تجد) زیادة ما لتاکید !لقلة؛ ونصب قلیلا 
اعلی المصدریة لقوله: (اقول) : أي وتجدتی أقول تولاّ ملیلاً ماء أي فی غایة من الله والمفول 
قولہ: (ما وجدت غلہ الروایة) أي مثلاً (فی کعب الأصول) أي أصول الحدیث من الکتب 





.٤وہ فی المخطوطه‎ )١( 


خطة الکتاب ۸۷ 





ار وجدت خلافھا فبھا. فإذا وقفت عليه فالشب القصرز إِلیٗ لقلة الدرایةء: لا إلی جناب 
الشیخ رخُع اللہ قذرہ فی الدارین؛ حاشا لل من ذلك ۔ رَحِمّ اللہ من إذا وقف علی ذلك نبھتا 





المیسوطة التي عی أصول السہعة عند الشیخ؛ آو مطلق الأصول: ولا یبعد ان ینصب قلیلاً علی 
الظرفیة (أو وجدت) من جملۂ المقول وآر للتنویع (خلافھا فیھا) آي خلاف عذہ الروایة فی 
الاأسول (فإذا وقفت عليہ) الضعبر راجع إلی المصدر المفھوم من قوله: اأقول* أی إذا اطلمت 
علی فولي بمعنی مقولي عذا (فانسب) ہضم السینء أي مع عذا (القصور) أي التقصیر غي التبم 
(إليٰ لقلة الدرایة) أي درایتي وثتبع روایتي (لا) أي لا تنسب القصرر ڑإلی جانب الشیخ) اي إلی 
جائبہ وساحة ہاپہء لانه کان من اللأئمة الحفاظ المتقٹین والعلماء الکاملین الراسخین . ھذا ما ظھر 
لي من معنی الکلام في هذا المقام: وقال ابن حجر: ەفإذا وثفتہ أی فإذا حذقت لفظاً وائیت 
بغیرہ حبما اأطلعت عليه ووقفت أنت عليه أي علی ذلك اللفظ فی الأصول قانسب [ إلی 
آخرہ]ٴ. وانا أقول أبضاً فانسب القصور إِليٍ لا إلی الشیخ (رفع اللہ قدرہ) جملة دعائیة (قي 
الدارین) أي في الدنیا بإلھام الناس الترضي والترحم عليهء وفي العقبی بإعطائہ معالم القرب لدیہ 
(حاشا) بإلبات الالف للھ) أي تنریھا لە (من ذلك) آی من تسبة القصور إلی الشیخ وھذا غایة من 
المؤلف في تعظیمه وتھایة آدب منە فی تکریمة؛ وعو حقیی بذلك وزیادۃ: فان له حی الإفاده 
ولب السیادۃ. قال اہین حجر: حانا حرف جر وضعت معوضع الٹٹزي٭ والراء وفی مٰي 
اللىيتا: الصحیح أن حاشا اسم مرادف لاتنزیه من کذاء وزعم بعضھم: أنه اسم فعل معناہ 
ایر والبراءةء وقال الشیخ ابن حجر العسقلائی: ہو تنزیہ واستثناء وثیل: معناء معاذ الف 
وفیل : إِنه فعل: قال السید جمال الدین: قیل: الصحیح أنه اسم عرادف للتنزیه بدلیل أنه قریء 
طلحاش لل ٭ [یوسف ۔ ۱] في سورۃ یوسف ہالتنوین: وھو لا یدخل علی الفعل والحرف؛ 
وقریء أیضا1حاش ال ] بالإضافۂ وعی سن علامات الاسمء وحینثل قوله: للل8 لان الملزہ 
اق اھ 200ر اشرقی ثم قال: ال بیاناً للمیرا والمنزہ؛ فلامہ کاللام فی سقیاً لكء فعلی 
هذا یقالل: معنی عیارۃ المشکاة آن الشیخ مبرأ وعنزہ عن قلة الدرایق ٹم آئی لبیا المنزہ والمبرأً 
بقوله: لہ وکان الظاعر أت بقول الل بلا لام وکأٹھا لڑإفادة معنی الاختصاصی؛ فُکأنه بقول تنزیهه 
مخٹص لہ تعالی ول ان پٹرھه ولیسی لغیرہ ذلك وقیه غایة التعظیم لما عنالك؛ ویحتمل أت یکون 
التقدیر: واقول قي حقه التنزيه ل4[ لا] لأمر آخرء وقپل: حاشا فعل وفسر الاَیة بأن معناعا: 
جانب یوسف الفاحشة لاجل اللہ: وعلی ھذا یرجع عیارة المشکاۃ بأنه جانب الشیخ ذلك القصور ۱ 
لاجل اش لا لغرغی آخوہ آو قولنا قي حقه حاشا إنما هو لل لا لأمر آخر؛ وقیل: إنه اسم فعل 
ہمعتی آنزہ أو تبرأت واللام علة؛ وقیل!؛ إإنه حرف وعو فی ھذا المقام ضعیف: لآ کونه حرفاً 
بمعنی الاستثناء وعو غیر مستقیم عناء ولام ھ ایضاً یأہی عن الحرفیة لان الحرف لا یدخل علی 
الحرف واللہ اعلم. (رحم اللك) جملة دعائیة کقول عمر رضی اللہ غله : ہرحم اللہ امرا آعدی إللی 
بعیوب نفسي؟: أي اللھم ارحم (من إذا وقف علی ذلك) اي علی ما ڈکر من الروایة التی أُوردھا 


.. الشیخ ولم آجدعا في الأصول (نبھٹا عليه وارشدنا) فیه تجرید والمعنی مدانا (طریق الصواب) ای . 


و۸ حَطَبَْة الکتاب 





١‏ ' ولم آلَٰ دا فی التتقیر والحقتیش بقدر الوسع والطاقة؛ وِنقَلبت دلكٹ الاختلاف کا رحدث 
افی الأصول. 
فان ام رضی اق مت فرت آرز یف 





إليه بلبۓ الروایة وتصحبحھا إلی الہاب والکتاب: وھر إما محمول علی الحقیقة بالمشافهه حال 
: ؛الحیاۃء أو علی المجاز پختابة حاشیة أو شرح بعد الممات؛ إِذ التصنیف لا بغیر وإلا لم یورجد 
إکٹاپ یعتبر (وئم آل) بمد الھمزۃ وضم اللام من آلا فی الأمر: إذا فضر أی لم اترك (جھدا) أي 
اسعا ا واجٹھادا وھوہقضےم الحجیمرفتح - المشقۃ والطافة: وقیل: ہالضم الطاقة وبالفتح 
"المشقة؛ قال بحقی الشراح : معناە لم أمتعك جھداء وکأئه حمله عليه عا وجد قی کلام العرب: 
۱ لا الوك نصحاء وقرر تہ کیب العبارة علی حذف المفعول الاوّلء واسٹعمل آلو ہمعنی أمنم إما 
۱ إتجوٌزاً واما تضمیتاء ویلزم منە التفصیر؛ والحال ان المعنی علی اللزوم صحیح بأن جھدا پکوت 
۱ فآ حالا ہمعنی مجتھداء أو منصوباً بنزع الخافئض اي نی الاجتھاد؛ وآن یگون [ علی تقدیر 
'|] متعدیاًإ! لی مفعولین بمکن أن یضمن ائٹرك قبکوت متعدیْا إلی مفعول واحد؛ عذا حاصل کلام 
"؛السید جمائ الدین وقال البیقاوی فی قوله تعالی ہے و یں ہیں ۔.۱۸] 
ا لا یقصرون لکم غي الفساد والالو التتصبر وأصلء أن یُعدی ہا لحیف: ٹم عُدي إِلی مفعولین 
۱ اکفولھم: لا آلوك نصحاً علی تضمین معئی المدم وائتقص ؛ وقال أبو البقاء: بألو پتعدی إلی 
ا :مفعول واحد واخیالاہ: تعییز آو متصوب بنزع الخاقفی؛ ویجوز أن یکوت مصدرا فٰي موضع 
سو نمی سی مہ ام قی عار عوسی التر ك 
ائیکون فجھداہ مفعولاب تی عال یا اسان نت سھت اوفال ات الاتحسالای 
' الثلاث: والمعنی لم انصر لکم آو ‏ اقی النتقیر) أي في البحث والتجسس عن طرق الأحادیث 
واختلاف الفاظھا (والفتیش) عطف بان لما یل (بقدر الوسع والطاقة) اي بعقدار وسعی وطاقتي 
' فی التفقمحص ولا یعلف اللہ فا |لأ وسعھا٭1البترة: ]۲۸٢‏ والطاقة عطف بان: وإیراد الأَلفاظ 
ا االمترادفۂ فی الدیباجات وائخطب متعارف عند الفصحاء غبر معایب عند البلغاء (ونقلت ذُلكَ 
'.الأاختلاف) آأى المختلف نے (گکما وجدت) أي کما رأبتہ (فی الأصول) ولا اکتفیت بثقلید الشیخ 
×اولو کان هو من اجلاء أرباب النشُول؛ وقال ابن حجر: ٢‏ أي رن ثمة لقلت ذلك الاختلاف کما 
٠‏ وجدته ئی الأاصول من غیر آن أنصرف فيه بتغیبر او بتبدیل حئی آنسب کلا إلی مخرجھ بالافظ 
٠‏ والععنی لا الععئی فحسب: موہ ہو شوہ یہ وت رو رات 
ا جاز علی الأصح للعارف بعدلولات الألفاظ ومعانیھا لکن التنزہ عنھا أولی ۔خروجا من الخلاف+ 
آھے, فندیر یتبین لك الأظھر فی حمل العبارة عليه وإن کان فی اأصل الکلام عنه لا مناقشة لنالدی 
مع أن التجویز المذکور والاختلاف المسطور إنما عو في نقل الراوي الحدیث من شیخه أما 
٠‏ عطلقاء أُو حال کوئه اسیا علی المعتمعد؛ وأما نقل حدیث می کتاب کالبخاری وغیرہ وإسنادہ إليه 
إ من غبر أن یہین أنه نقل بالمعنی فلا یجوز إجماعا وا أعلم, 
ا (وما اشار إليه) أبي الشیخ محیی السلة صریحاً آو کنایة (رضي اللہ عنه) جملة دعاتبة 
'امعترضۂ بین المبین والعبین وھو لوله (من غریب) اي حدیث غریب؛ وعو عا تفرد ہه الراريِ 
'عن سائر رواتہ ول پشركد معہ احدا ي روایتہ عن الراوي عنہ (او ضعیفيب نے 





أو غیرعما؛ بینت وجھَه غالباً. وما لم یشر إليه مما فی الأصول؛ نقد کُلُِ : 





فی صفات الصحیح والحسن بأن یکون في أحد روات قدح أو تھمة (أو غیرھما) اعتبارآ لا | 
حقیقةء إِذ ما عدا الصحیح والحسن داخل تحت أنواع الضعیف: والمراد بغیرعما تحو منکر !' 
وعو ما ردہ قطعي أو رواہ ضعیف مخالف لثقة؛ آو شاذ وھو ما خالف الثقة من عو أرثق متں إٌ 
او معلل وھو ما فيه علة خفیة غمامضة قادحة لم یدرکھا إِلا الحذاق۔ واعلم أن معرفة أنواع زٴ 
الحدیث وبیان حدودھا وما یتعلق بھا من قیودھا یحتاج إلی بسط في الکلام لیس عذا موضم ' 
إیرادھاء وقد آوردنا فی شرح التخیة ھا یستفید بذکرہ المبتدیء ولا یستعنیي عن تذگرہ المنتھی :٭ 
(بینت وجھھ) أي وجہ غرابتہ آو ضعفە أو نکارتہ (غالً) أي فی آکٹر المواضع ولعل ترك التبیین زٴ 
یس میس رو سس رر و رس رر رٹ 
االحتبادر إِلی الفھم من عذہ العبارۃ أن أحادیث الحسان من المصابح المعیر عنه في المشکاہ إ' 
بالفصل الٹاني: کل حدیث ذکر الشیخ فی لہ غریب أو ضعیف أو منکر ہین المصلف وجھہ بأنٴ 
بقول: أي الراوي تفرد به أو غیر ثقة أو مخالف لما ہو أوثق ونحوہ بذکرہ منشٹهء والحال أله : 
ٹم یقعل دلك بل في کل حدیث ذکو محي السة أله ضعیف أو غریب ذگر المصنف قائله الذی !' 
هو الترمذي قي غالب الاحوال من ارہاب الأصسول وع وغایة عا فی الہاب یشبر الترمذی 

انا لی تد الْفَرانتآت الفعقے: وھذا الصنیع من المصنف یقتضي أنە لم بجعل محبي ,: 
السنة آھلا للحکم بائضعف والصحة في الحدیث فلا جرم ثسبته إلی من لہ أعلیة ذَلك٥‏ انٹھی 
فبکوت المعنی: بینت وجھه بنسیة الحکم علیہ بذلك إلی أعله المرجوع إِلیھم فیەء وھذا بحتمل ٠>‏ 
علی ان پکون تقویة للشیخ لا سلب الأعلیة عن فالعلمان خیر من علم واحد بل فی ھذاھضم ۔ 
فی المصنف أن یکوت لە أھلیة لذلك (وعا تم یشر إليه) أي الشیخ (عما فی الأصول) أي مما ٴ٠‏ 
اأشیر إلیه من المنفطع والموقوف والمرسل قي جامع الترمذدي وسنن أبي دارد والییقي وھو کثیر :, 
(نتد تفےه) بالتشدید اي تبعته تاسپاً بہ کذا قاله الطیبی۔ وتبعه ابن حجر وکتب میرك فی ؛. 
ھامش الکتاب: ققوثه بالواو ورقم عليه ظ إشارۃ إلی آنہ الظاہر+ وکتب عهه السید حمال الاپ ٠‏ 
في اول شرح المشکاۃ: ۷إ اصل سماعتا وجمیع النسخ الحاضرۃ المحتمدة صححت ہشدید ‏ 
الفاء من التقفیةت وھي تستعمل في کلام العرب بعلی والیاء وقد جاء في التنزیل وقفیتا علی ا 
آثارھم بعیسی ابن مریم 4[ المائدة ۔ ٦٤‏ ] وتستعمل ایضاً ہمن والبا قال تعالی: لو قفینا من آ 
بعدہ بالرسل 4[ البقرة ۔ ۸۷] والمعنی هھنا علی التبع فکان المناسب أن یکون ہتخفیف الفاء -_ 
وبالواو سن القفو٤‏ انتھی. وحاصل المناقشة آنه باتثشدید متعد إلی مقعولین بأحد الاستعمالین :, 
المذکورینء وبالتخفیف والباء غیر وارد وکلاھما مدفوع؛ فإله ذکر في مختصر الٹھایة قفت ٭. 
واقفیتہ تبعته واقتدیت به [ وك ] في القاموس قفوتہ تبعنہ کتقفیته واقتفیتہ وقفینہ زیدا'' آي انبعته . 
(یاد ٢‏ ھ۔-۔ والظاھر من الابات القرآنیة أن قفي بالتشدید متعد بئفسه إلی واحد وہالباء إلی ز, 
اثٹین: ولذا قال البیضاوي فی قرله تعالی: لو قفینا من بعدہ بالرسل 14 البقرة ۔ ۸۷ ] أی ٦‏ 








فی ترکە؛ إِلا فی مواضع لغرض. رریما تجد مواضم مُھملة: وذلك حیثے لم أطلع علَ 
راویه فترکت البیافض . إٰن عثرت عليه فالحقه یه احسنٌ الہ چ ام . سوىتہتا الكتاب ۔ 


اہمشکاة المصابیح؟ 





آرسلنا علی آثرہ الرسل؛ [ کقولہ تعالی: لثم آرسلنا رسلا تتری 14 المؤمٹون - ٤‏ ] یقال: 
قفاء اذا ائبعہ!'' وقفاء بە إڈا آتبعه من القفا نحو ذنبه من الذئب٤۔‏ انتھی وعلی تقدیر تسلیم أُنە 
متعد بنفسە إلی عفعولین فأمرہ سھل بأن یکون المعنی أتبعت نفسی إیاہ (قي ترکه) وھو بحتمل 
ان یکوٹ من إضافة المصدر إلی فاعله أو مفعول: أي فی ترك الشیخ الحکم علی الحدیث 
بشیء أو فی ترك المشار إليه بالموافقة ععه في السکوٹت عليه (إلا غی عواضح) أي قلیلۃ آبیٹھا 
(لغرضں) قال الفاصل الطیبی: اوذلك أن بعض الطاعنین آفرزوا آحادیث من المصابیح ونبوھا 
إلی الوضع: ووجدت الٹرنذدي صحججھا أو حسٹھاء وغیر الترمذي أیضا فبینته لرفم التھمة 
کحدیٹ آأبی عریرۃ: ة۶ المرہ علی دین خلیلة٤‏ فإلھم صرحوا بوضعہ؛ وقال الترمذی فی جامعہ 
إنہ حسن؛ وقال النووی فی الریاض: ٢‏ إته صحیح الآسناد:. . ومن الغرض أن الشیخ شرط في 
" الخطۃ أنەه أعرض عن ڈکر المنکر؛ وقد آئی هی کتابہ بکثیر منه وبین فی بعضھا کونە منکرا 
اوترك فی بعضھا فبیت أنه عتکر* [۱ھ]. ثال السید جمال الدین: والجواب من قبل صاحب 
افصاحح أن بقال مرادہ أنه اعرضی عن المنکر المجمع علی نگارتە: والدی اوردہ عو من قبیل 
االمختلف فيە: وصرح ہإنکار البعض لثلا یحمل علی ذعولهء وأاعرض عن بیان البعض لن 
ات بتکكارته کان غير معتبر عندہ ۔ (ورہما) ان اُشھر وللتقلیل أظھ وعا کافڈ (تحد) أي 
یھ الناظر فی المشکاه (مواضع عهملة) أي غیر مہین_ فیھا ذکر مخرجیھا (وذلك) أي الڑھمال 
وعدم التبیین (حیث لم اطلع علی راویه) ' "ای مخزجه (فترکت الہیاض) أي عقب الحدیث 
. ادلالة علی دلك (فإن عئثرت عليم) اي اطلعت آ[ أُبھا الناطر ] خلی عخشرجه (فالحقهے) اق کر 
االمخرج (یه) أي بذلك الحدیث واکتبە فی موضم البیاضە 1و ] قال ابن حجر: ألحقه بذلك 
االبیاضی وفیه مسامحة لا تخفی (أحسن اللہ جزاءك) أي علی ھذا العمل؛ والجزاء ممدود بمعنی 
الٹواب+ وفیە إشارۃ لما ورد عن أسامة مرفوعا: امن صلع إِليه ععروف فقال لفاعله جزالا اللہ 
خیرا فقد أبلغ فی الٹناءٴٴ' را الٹرمڈدي والنسائي وابن حہان. عذاوند ہین بعضس العلعاء 
المواضع المهھملة غي حاشیة الکتاب تکملة!“' وتر3 البیاض فی اصل المصلف لیدل علی ان 
التےن من غیر العؤلف (وسمیت الکتاب بعشکاة المصابیح) قال الطیبي: اررعي المتاسبة ہین 
الاسم والمعنی؛ فإت المشکاة یجتمع فیھا الضوہ فیکون آشد تقوباً بخلاف المکان الواسع؛ 
والاأحادیث اڈا کانت غفلاً عن سمة الرواة انتشرت: وإِڈا قیدت بالراوی انضطت وامتفرت في 


() فی المخطوطة تعہ. ( قی المخطوطد غیر عبیتھ۔ 
(۳]) فی المخطوطة روایف () اشرمڈی ٤ا// ۳۳٣‏ حدبث وغم .۲۰۴٢۵‏ 
. (ت) قى المخطوطة کلعة 


حدیٹ ؛٢إنما‏ الأعمال بالات ٠...‏ ۹1 





انال ال التوفیق والإعانة والھدایة والصیانةء ویسیر ما أقصدہء وأن یتفعنی ب٭ةفی 
الحیاۃ وبعد الات :؛ وجمیع المسلمینٔ والمسلمات . حسبی الله ونعم الوکل. ولا حول 
ولا قوۃ إلا باللہ العزیز الأحکیم . 


مسکاء یا || ھ. وبعدہ اس عجر ‏ رتاں می کا اظھر فی وجه المطابدہ ان کا محبط ومتمل 
علی عا قي المصاہبح من الأحادیث کعا أت ید تیور دی سوب بے تہ 
ویمکین أنْ یقال: مرادہ بالمصابیح الآأحادیٹ الواردۃ غي کتابہ مما هي المصابیح وغیرہ مشبھا بھا 
ھا آیات نورألیة ودلالات برھائے* صدرت سن مشکاة صدر الأائاء دو 
امعلجاء والاولیام فی بیداء 1 ا دہج ام الجپال ربپدا اُمعتی ور ٦امصحابی‏ کائنجوم 
بأایھم اقتڈیئم امحدیتم1ء رشے کتابه مرح حبث إنه چامع لھا وعائع من تفرقھا ہالمشکاة دڑضی ۔ 
الکوٰۃ الخیر التافذة:ء ویحتمل أنِ یقال : فیه معتی التوریةء وھی: أن پڑتی [ بکلمۂ ] لھا معتیان 
اأحدھما قریب والآخر بعید ویکوٹ المراد البعید , (وأسال ال التوفیق) آی جعل مور المرید 
علی وفق المرادء وھو هي عرف العلماء: ٭اخلق قدرۃ العید قی الطاعة رالعبادۃ*. (والژعانة) أی 
فی الدین والدنیا والآخرة أو علی ما قصدت (والھداية) أي الدلائة علی عا أردت أو ثبات 
الھدایة من الیدایة إلی الٹھابة (والصيانة) أی الحفظ والحمایة من العقائد الد والأحوال الردی 
آقصدہ) بکسر الصاد؛ أی تسھپل ما أریدہ مین التحریر وائتفتیش والتتقیر (وآن ینفعنی بہ) اي اك 
بید! امٰختاب وغری رکی سخ ہف أي عالس' وعملا رتعلےا وجوز ان بح ضمیر بتفع إلی 
الکتاب علی سہیل المجاز (قی الحیاة) آأي بالمیاشرۂ (وبعد السمات) بالسہبیة: آو فی الحباۃ بأن 
یجعله سببأً ئزیادة الأعمال وباعثاً للترقی إلی علو الأحوال وبعد الممات بوصول آعلی الدرجات 
ورحصول اعلی العمقامات (وجمیع المےلمعینٰ والمسلمات؟ عطف علی الضعر الہنصوب فی 
بنشعنلیے؛ أي وآن یلع بفراءنه وکتابتہ و دہ وتقله إلٰی ااہلدان ونحو ذلك (حسبی النل) ای 
نسخْة ہواو العطف.ہ أی الله کافی قی جمیع أموري (وئعم الوکیل) أي الموکول إلی پعنی غو 
اللہ زول" تَرّهة) أی غلی مژڑاعدہ الا باژ) ای بے حیے۔ہ اورسعوئتھ زیر أي العالب علٰیى عا پر با4 او 
الہدہع الذي لیس تمثله شيء (الحکیم) أي صاحب الحکم والحکعة علی وج الإثقان والاحکام 
قال اہن حجر : اذکر عذین الاسمین لأنھما الواردان فی ختم عذہ الكلمة دون ما اشتھر من ختمھا 
بالعلي العظیم علی ان في بعقی نسخ الحصن الحصین للحافظ الجزري روایة ختمھا بالعلی 

اعلم أن اٹروایة الصحیحة عی ٥‏ العزیز ا لحکیم؟''' علی عا فی مسلم کما نقله صاحب 
المصابیج وتیعه صاحب المشکادء وکذا هو فی أصل الحصن الحصین: وکتب علی حاشیتہ 
العلی العظیم وئسب إلی الہزار واللہ آعلم, 





بھا أمٹه من 





.,۲٦۹٦ حلبےث‎ ۲١۷٢ /٤ مسلم‎ )]٢( قي المخطوطۂ لھٹدی۔‎ ۵٣ 


”۶ کت ۱ حدیث داتما الال بالیبات. . 








رلما کان یتبغی لکل مصلف گما صرح بە بہ جمع مى الأئمة أن یبد کتابہ بالحدیٹ الاتي 
۱ لمسمی بطلبعة کتب الحدیث: تنبیھا علی تصحیح اللیة والاخلاص لکل من رس چوں 
اوران السا 'الڈيٍ پپنی عليه جع الاحوال من الْحمائد والأععال: وعلی انت أوْ ل الواجبات 
اقصد المقصد بائٹظر الموصل إٹی ععرفٰةۃ الصمد فالقصد ساب رمابقی لاحی؛ وت طالے 
دی سی سال النہی قل فعليه أن براعي الإخلاص لیصل إلی عقام الاختصاص بدا 
الس اض پا رت لا تیعا للپخاری کما قاله این حجر قعّال: 


۷08810 " الناطق بالصراب المعسمی بالقاروق علی عادل عليه 
' کاب +٦‏ خر ہا سر المڑعلین قیما ہیر الڈصحاب ثرضي الله عنہ) دھر عدوی قرشی 
یجدمع مع النبي کل في کحب بن لڑيی؛ کناہ اللبي ُا بابي حقص٠‏ وھو لم لعَة الآسد٭ ولميه 
ا تالقارتوذ ک0" الحی والیاطل: قاں ا لتاضی فی تیر عند قوله تعالی : ایریدون آن 
ا میٹ لی الطاغوت 14 النساء ۔ 5۰] من ابن عباس رضي الله عنھما 'ن منافقا خاصم 
رد تھا فور لتاق رھانافتای ا یٹ توف لھا کت 
انی رسول اھ ے اھ فی حو لام رض العناقق وقال: نتحاکم إلی عمر؛ قفال الیھودي 
االعمر: ۷ڈ اللہ فلم برض بفضانہ وخاصم إليك فقال عمر للمتاقق : اكذلك؟ قال : 
"اتعمہ فقال: مکانگما حتی آخرچ إلیکماء فدخل فأاخذ سیف ٹم خرج فضرب بە عنق العتافق 
,]تی برد وفقال: عکنا أقضی لمن ئم یرض بقضاء اللہ ورسوله؛ فلزلت وقائل جہریل: إٹ عمر 
.۔طرق بین الحق والباطل فسمي ال فاروق: وقیل: بإسلامە إذ ۔ج ید بس ب ہس 
لاد مھ خائب اقو رالحلء ۔ آسلم بعد أربعین رجلا وعشر دق اھیے مت 
امن النبزفء وقیل: اسلم مم النبی لا ٹلائة وثلاٹون رجلاً وست نسوۃ ثم اسلم عمر فنزلت: 
ایا ایھا النبي حسہكٹ الہ ومن أبمك من المؤمنین ٭ 1 الأنمال - ۰٦٤‏ ]. 


1 بویع لە بالخلافة بعد موت الصدیق بعھدہ إليه ونصه علیہ سنة ٹلاٹ عشرۃ من الھجرۂ؛ 
٠إ‏ تح البلاد الکثبرۃ والفتوح الشھیرۃ؛ واستشھد علی بد نصرائی اسعه أبو لؤلوٰة غلام مقیرۃ بن 

٠٘شعبة‏ ہالمدینة فی صلاہ الصبح من یوم ا رہعاء لأربع بقین من ذي الحجة عام ثلاٹ وعشرین 
.امن الھجوۃ وغو ابن لاٹ وستین علی الاأصحء رکانت خلافته عشر سنین ونصفا وصلی عليه 
|| صھیب. روی عته آہو بکر وباقی العشرة وخلق کثیر من الصحابة والتابعین؛ أحادیثہ المرفوعة 
سار سئ اار1 لس اقصحی اس رفقارت کرد کاری تھا رمترھطھی 
)٠‏ فی المخطوطۃ اس 

'االحدیث رقم ۱: اأخرجه البخاری ۱۳۵/۱ حدبثٹ ۵٤‏ من غ لفظ ؟انعاگ وسلم ٹی صسحیحه ۱۵۱۵/۳ 
١‏ حدیث ۱۹۰۷ واہو داود کی سناه ٣2٦,٢‏ رقم .5۲۰٢‏ والنسائي فی سئله ۸5/۱ حدیٹ ۷ 
: بڈلڑفراد وائٹرمذڈی ث٢‏ حببث ۱٦٢١‏ وابئّ عاجة ۲/ ۱٢۱۳۴‏ حدیٹ .1٢7٤۷٤‏ واحمد قی مسندہ 


1 ٦ة‏ .۔ 


ٴ×2ٴ-ٌ٠ٌ٠-٣-۰-٠۶إکیے۔۹-۔--‏ کے کہ داد 
3 سس حیسصلد': ج سا-ہ ا تد .۰س ا اس ×× 
۰ هھے۔ سسسسے ۔- - اف 


(۳) آخرجہ مسلم ۱٢۱۸/۳‏ حدبث (٢۱۰,٣١۵۹٥)۔‏ 


قال: قال رسول ال َ: ۷ )نما الأععال بالات 


ہسہسےمم۰مے.۔۔ہ._ہ.۔۔ ہہ __ - __... می 
ومسلم بأحد وعشرین ] نقش خائمة کفی بالموت واعظاً۔ کان شدیداً فی آأمر اللہء عاتلاً 


بک صاہرا محتسپا: چجعل الحق علی لسائه واعز الدین ب٭ واسٹیشر اُھل السماء باسلاعٹ 
وله فضائل لا تحد وشعائل لا تعد, 


(زقال : قال رسول الہ پٹ : إنما الأعمال بالتیات) قیل: کلمة إنما ہسیطة وقیل: مرکیة معن 


-+ سا - لت - ٦‏ - 
کس کل کس سوہ کے ا سس س<س.<× ۰.۳۰ سقن ٦ً  تکھھ ٦...‏ سد 


٤ 02+20 8 :‏ ۹ ح ۱ ۵5 و کٍ 
ان وعا الکَامَة او الزاتدة للتاکید؛ وقیل: مرکبة من إن وما الثاقیة ٹھی عاملة برکٹیھا إیجاباً ونفیاًء ٠‏ 


نہیں ثثبت الشي+ وبحرف اللفي تنفی ما عدا وما اعترض عليه من لزوم اجتماع 
امضدین علی شيء واحا ومن ان إِن وما کلاھما یقتضي الصدارة عدفوع بأت هذا إنما هو قبل 
الترکیب واھا بعد فقد صار علما مفردا علی [قادة الحصر؛ وتضاعیفه یفید القصر لَأأئه لیس إلا 
تاکیدا للحکم علی تآکید . واتق اأعل العربیة والأصول علی أنھا مورضوعة للحصر خلافاً نما 
تقل عن اکثر التحاۃ لصحۂه نما قام زید في جراب ھل قام عمرو: کما یجاب ہما قام إلا زید 
ولورود قوله تعالی : ٭لإنما علی رسولنا البلاغ العبین 4 [ المائدة _ ۹۲] ٭٭وعا علی الرسول الا 
ابلاغ 4[ الٹور ۔ ٥٢‏ ] وإذا تقرر آٹھا للحصر قتلبت المذکور وتتقي الحکم عن غیرہ قی نحو 
إنعا قام زی أی لا عمرو؛ أو غیر الحکم عیٰ المذکور هي نحو إنما زید قائم ای لا قاعد؛ 


۱ پو-9 ۶ ں۔ ہے ہپ ۱ 
وعمابلدل ل٭ حلیٹث: اإنما الماء سن الماءٴ'' فَإن الھ حاۂ الاخذین بقضیٹه لم یعارضهم : 


جمھورھم القائلون بوجوب الغسل وإِن لم ینزل بأن إنما لا تفیدہ: وإنما عارضوھم بادلة آخری 
گتارت: 77ى 0060 ورس اف ۳ رھ انوتان ای سای نذا می تا 
ورجع عته لما اشتد إنکار أبی سعید الخدري عليہ پخبر: فإتما الریا فی النسیئةہ'''ء ولم تنازعہ 
امو یل فارمر تی الکو ہالا اسری ماس اعت ول تواللسے وس 
إِن الاعمال تعتبر إِذا کانت بتیة ولا تعتبر إڈا کائٹ بلا نیة فتصیر إنما بمعلی ما وإلاً وقیل : 
الحصر سعقاد من الجمع المحلی الام قإِلہ مقید للاستفراق وھ مسعلؤم للحصر؛ قالیم : 
لیست الاععال حاصلة الا بالگ ولا یمکن ہنا تی نفس الاأعمال لٹیوتھا حساأ وصورۂ مرن غیر 
افتران النیة با قلا بد من إضمار شيء یتوجه إِلْيه التفی ویتعلق ہه الجار+ فقیل : التقدپر 
وی یں ود و الشافعی وآتباع رقیل : کاملة أو تکمل علی رای ای حنیفۂ 
واصحابہ وااظھر آن المقدر معقبرة آو تعتیر لیشمل الأععال گلھا سواء کانتِ عبادات 
مستقلات کالصلا: وائڑزکاۃ فان الْنبة تعتبر لھحتھا (جماعاً آو شروطاً فی الطاعات کالطہارۃ 
وستر المورق؛ فٹھا تعتیر لحصول ٹوابھا اتفاماً لعدم توقف الشروط علی النیة نی الصحة خلاتاً 
للشافعي في الطھارۃ فعلیه بیان الفرق أو أمورا مباحة فإنھا قد تشلب بالات سساف کا ضس 
سوہ دج جرب مت تحایة ما قی الہاب أنِ متعلق الصحۂ والکمال بعرف عن الخارج 
رلامحذور طیت ویدل علی ما قلنا إن الأعمال جمع محلی باللام فیستترق کل عمل سواہ کان 





۳۴8 -- .- - 
لے کے-۱-حےح-۔ے--- ے ‏ سروسوں_ ور وس_۔۔۔۔۔: اک سس پسد کالہ سے 


- 3 رہ ۰ 
دج س-صصٗ ۳ دس ےد دکيٌکص-- ×× - 


)) مسلم راجع الحدبث رقم 1۱۳۰. () الترمدي راجع الحدیث .۱4٤‏ 1 


ےہ کے ۔د۔ 





٠۰.  تایکلاَب حدرے ااإٹما الأعمال‎ ٤ 


0000000000000000 ہر رر ا در رہ دو و جور وج جا ہق 


من العبادات أو غیرھا, وبشمل المتروکات أیضا فإنہ لا ثواب فی ترك الزنا والخصب ونحوھما 
الا بالنة وإنْ کانتے صحیحۂ بدوتھا وکان ھڈاملحظ عی قال: المراد اععال المکلفین: 
ویژیدہ ما قال اہن دفیق العید: ٭ولا ترذّد عندي أن الحدیث یشمل الأقوال٠.‏ 

ٹم الاء للاستعالة وقیل : للمصاحبة لیعلم مل وجوب المقارنةء لگٹھا تشعر بوجوب 
استصحابھا إلی آخر العمل لأنه الظاھر من المعیة ولا قائل بە؛ نعم بشترط اتفاقاً استصحابھا مع 
العمل حکماً بأن لا ینٹیء عنافیاء وأیضاً تشیر إلی عدم جواز تقدمھا علی العملء وھو منعوضسی 
' بئیة الزکاۃ فاٹھا جائزة عند إفراد مال الزکاۃء وبنية الصوم في اللیل إِنھا أفضل بلا خلاف 
فالأولی هي الأولی؛ وآوقات ؛لنیات فی العبادات مختلفة محل بسطھا الکتب الفقھیات . 

واكِة ۔ بتشدید الیاء وقد تخفف ۔ لعةٗ: القصدء وشرعاً توجه القلب نحو الفعل اہتغاء 
لوجه اش والقصد بھا تمپیز الحبادۃ عن العادة؛ فإن قیل : الئیة عمل من اعمال القلب فیحتاج 
إلی الئیة وبصسلل؛ جیب بأآن المراد أعمال الجوارح بدلاله العقل + وبدلیل الخبر المعتبر: ة يہ 
المومن خیر من عملهہ وبدلیل ان نی العرف لا یطلق العمل علی فعل اثناوی ١‏ ھ۔۔ وفيه أْنَ 
سائر أععال القلوب لا تعتبر شرعاً إلا بالنیةء وآأن معنی الحدیث عمل التیة خیر من عمل 
الجارحة لرجوه ڈگرعا الحجة فی الإحیاء وأنه لا عبرۃ بالعرف مع أنه یختلف؛ فالأظھر فيی 
الحواب اسٛاء الئیة وکذا الأمور الاعتقادیة للدلاله العقليه . 

ٹم لا یخفی أن الئیة باللسان مع غفلة الجنان غیر معترة نما ورد من: ×ن اث لا پتطر 
إلی صورکم ولا إلی آموالکم ولکن ینظر إلی قلویکم وأعمالکم؟'''ء وغي روایة: ٭ولکن بنظر 
إلی قلوبگم ونیاتکم٤؛‏ فلو نوی الظھر یقليه فی وقته وتلفظ بئیة المصر لا بضرہ بخلاف 
العکس. وھذا معنی قولھم: ةولا" معتبر باللسانا: واختلفوا فی ااتلفظ ہبعا بدل علی الله بعد 
انفاقھم أن الٰجھر بالنیة غیر مشروع سواء یکون إماماً أو مأموعاً أو عنفرداً فالاکٹرون علی أن 
الجمع بیٹھعا مستحب لیسھل تعقل معنی الله راستحضارھاء ال صاحب الھدايه: اویحسن 
لاجتماع عزیمتہاا' قال المحقی الإمام ابن الھمام: قالِ بعضی الحفاظ : الم بثبت عن رسول 
الله ٹل بطریق صحیح ولا ضعیف أنه کان عليه افصلاة والسلام پقول عند الافتاح اصلي کذا ولا 
عئ احد من الصحابة والتابعین؛ بل المنقول أنە کان عليه الصلاة والسلام إٰذا قام إلٰی الصلاة کبر 
وھذ بدعت8'“اھہ. قال: اوقد یفھم من قول المصنلف لاجتماع محزیمته آنە لا بحسن لغیر هذا 
القصد وعذا لن الانسان قد یغلب عليه تفرق خاطرہ فإذا ذکر بلسائه کان عونا علی جمعہ؛ ئم 
رأیته فی التجنیس + فال: والئة بالقلب لاہ ععله والتکلم لا معثبر به ومن اختارہ اختارہ لتجتمع 
غڑزیتہ٢‏ |م کلام , وقیل: لا یجوز التلفظ بالئیة فإنہ بدعةء والعتابعة کما تکوت فی القعل کوٹ 





)1) خر جە الدیلمی فی مسند الفردوس ار ۸ر٢‏ حخحفایث .٦۸8٣١‏ 
(۲) آخرجہ مسلم فی حدم ۱۹۸۷/٤‏ حدیٹ ۲۵٢٢‏ 
(۳) الد اية خر .٤٤‏ (4) تح القدیر ٦٦٦٢ ٦‏ ۔ .۲٦۷‏ 


حدیٹ (إنما الأعمال بالىات. ٠.٢.‏ ۹ 





جم ہار تد بی جیب رہ تد و وو وو ہی دو وت کو سو کوک وو وو وڈ وک ھاووویوھوو چو او وچووڑچوو و تھی 





في الترك أیضأء فمن واظب علی فعل لم یفعلہ الشارع فھو مبندع[و] قد یقال: نسلم أٹھا بدعة 
لکٹھا سسححہے استحبھا المشایخ للاسععائة علی استحضار الية لمن احتاج یا ری عا 
المذکور؛ وقیل : التلفظ شرط لصحة ااصلاة ونسبوہ إلٰی الغلط والخطاأً ومخالفة الإجماعء لکن 
له محمل عندنا مختص بمن ابتلي بالوسوسة في تحصیل النیة وعجز عن آداٹھا فإنہ قیل فی حقہ: 
إڈا تلفظ بالنیة سقط عنہ الشرط دفعاً للحرج؛ وأغرب ابن حجر وقال: إنه عليہ الصلاۃ والسلام 
نطق بالئیة في الحج ففّستا عليِے سائر العہادات فلحالە: ثبت العوش ٹم انقش[من جمله 
ال ارذات] قإنه مسا ورد ٹویٹ الحج وإنما ورد اللھم إنی رید الحج؛ الخ رھو دعاء وا خار لا 
یھوع مقام الَحية إلاا ہجعاء انشاء وعغو پترىکف غعلی العتند : والقصد اینشائی غیر معلوم ضغمع 


الاختمال لا یصح الاستدلال: ومع عدم صحته جعله مقيےً محال. ئم قال: وعدم ورودہ لا پل : 


علی عدم وفوغا؛ قَلا: ذا مردود بأن الأصل عدم وقوعه حتی پوجد دلیل ورودی وقد ثیت آئه 


عليه الصلاة والسلام قام إلی الصلاۃ فکبر فلو نطق ہشيء آخر لنقلوہ من وورد في حدیث 
المسيء صلاتہ آنه قال لە: ٢إٰذا‏ قمت إلی الصلاۃ فکبرا''' فدل علی عدم وجود التلفظ + وذکر 
أبو داود أُنه قال : قلت للبخاري: عل تقول شیٹا قہل التکبیر فقال: لا ۔ انٹھی. وہما ذکرناہ یتبین 
فساد ہقیة کلام ابن حجر من قوله: ةوأٔیضا فھو عليه الصلاۃ والسلام لا یاتی إلا بالأکمل+ وھر 


افضل من ترکە إجماعأء والتقل الضروري حاصل ہأنە لم یواظب علی ترك الأفضل طول عمرہ . 


قثبت آنە آتی في نحو الوضوء والصلاہ بالئیة مع النطق ولم یثبت أنه ترکه والشك لا یعارغی ‏ 


الیغین٤٢ھ.‏ وقد علمت أن الأفضل المکمل عدم النطت بالئیة سم أن دعوی الإجماع غیر |, 


صحیحة+ فإان*'' المالکئ [قالوا بکراہتع]ء والحتلیة نصوا علی أَله بدعة غیر مستحب: واإن أراد 


[ب٭] الاتمای ہین الْشاقعیة والأحتفي"ة قلیں علی ال طلاق بل سحلھ إِن احتاج الےه بالاستعائة علي٭: : 


وقداشت ترک علد الحفاطظ المحدئین بلا ریب۔ فقول: ٥والكك‏ لا یعارض الیقین؟ مجازقة عظیعة آ. 


من أعجب العجائب الذي یتحیر فيە أولو الألباب؛ حیث جعل الوعم یقیناً وثبوت الحفاظ ریباً؛ 
لا یقال: المثبت مقدم علی النافي لأنا نقول: محلە إذا تعارضی دلیلان احدھما علی النفي والآخر 
علی الإثبات+ والخصم ھنا سواء جعلناہ مثبتاً أر نایا لیس معه دلیل: ودلیلنا علی النفی ثابت 
رأیت بن القیم ذکر فی زاد المعاد فی عدی خیر العباد وعذا لفظہ : ١کان‏ عليه الصلاة والللام إذا 
قام إلی الصلاة قال: الک آکبر ولم یقل شیا قہلھا ولا تلفظ بالئیة ولا قال أصلی للہ صلاۃ کذا 
مستقیل القبلة رہم رکعات إماعاً أو مأموماًء ولا قال ادا ولا قضاء ولا غرض الوقت؛ وھلعٹر 
بِغ لم یتقل عنە عليه الصلاة والسلام احد قط بإسناد صحیح ولا ضعیف ولا مسند ولا مرسل 





٦(۶‏ قی المخطوطۃ علہا۔ 
۔.(٢)‏ یراجع حدیث السیء صلاتہ. ۱ ( قی المخطوطہ فقال, 


۶ سو ری اھر ار ة الإحرام لیس 
7 الا رکف بستجت الشافعی أمراً لم یفعلہ رسول اللہ ٹل غي صلاۃ واحدة ولا أحد می خلفائہ 


.9ے ےس سے تر 9٤٠ع-ع۔-ع-س‏ یٹ سے ےم سے کٹ یی گگڈگڈٹڈ ٹ ٹ سا سس کس سے ولس کے کک 
۱ سی ہو سی و جرا ا ور و کی ین ہی 
۱ 
۱ او وھذا عدیھم وسیرتھم فُإن أوجدنا أحد حرقاً واحداً عنھم في ذلك قبلناء وقابلتاہ 





لقہول والٹسلیم ولا عدي أکمل من ھدیھم ولا مة إلا ما تلفوہ عن صاحب الشرع ۱١‏ ھ. 
: سط ود الذین المحدث ہنفي روایۂ العلفظ بالنة عن المحدثین؛ وکا ذگرہ 
۱ الفیروزآبادی صاحب القاموس فی کتابه المسمی بالصراط المستقیم: 0ء 22 
۱ المراھب: اوبالجماة فلم ینقل أحد أنه عليه الصلاة والسلام تلفظ بالئیة٭ ولا علم اأحداً من 

۱ أصحابہ التلفظ بھا ولا آفرہ علی نلك: بل المنقول عنه فی الستن أنه قال: امقتاح الصادء ة الطیور 
١ا‏ وتحریعھا التکبیر وتحلیلھا التسلیم؟. نعم اختلف العلماء فی التلفظ بھا فقال قائلوت: هو بدعه 
۴ لأنه لم بنقل فعله: وقال اخرورن : ہو مححب لائه عون علی استحضار الَئیة القلیيه ٠‏ ومحبادة 
ٰ للیسان کما أتھا''' عبودیة للقلب والأفعال المنویة عبادة الجوارح: وہنحو دّلك أجاب الشیخ تقي 
۰ الدین السہکی والحافظ عماد الدین ‏ ابن کثیر ولطنب ابن القیم فی الھدی في رد الاستحباب واکٹر 
من الأاستدلال بعاٹی ذگرہ طول یخرجناعن المتصرد؛ لا سیما والڈی استقر علي أصحاہنا 
۱ استحباب النق بھا: وقاسه بعضھم علی ما في الصحیحین من حدیث نس آئەہ سمع التبي پاپ 
۱ بلبي بالحج والعمرة جمیعا بقول: : الہ ك عمردۃُوحجڈ؟ وھذا تصریح باللفط والحکم کما 
۶ ہلبت بالص بلبت بالقیاس؛ لکنە تعقب عذا پہأنه عليه الصلاۃ والسلام قال ذلك قي ابتداء إحرامہ 
۱ تعلماً للصسحابة ما پھلون بە ویقصدونه [من النسك]ء ولقد صلی عليه الصلاۃ والسلام مُلائین ! الف 
7 سلاۃ فلم ینقل عنه أنه قال : نویت أصلي صلاة کذا وکذاء وترکە سلة کما ان قعاء سنة فلیس لنا 
ٴ| آنائوّي ہین ما فعله وترکه فاتي من القول في الموضع الذيٍ ترکه بنظیر ما آئی بە في الموضع 
۱ الڈذیي قعله: والفرق بین الحج والصلاۂ أظھر من ان یقاس أحدھما بالآخر . 

۱ ٹم اللام فی النیات عوض عن المضاف إليه اي إنما الأعمال بنیاتھاء أو الحدیث من باب 
۱ الم لی سد رک رفا 

۰ قال ابن الھعام : ھمذا حدبث مشھور عتفق علی صحتہ: وأما ألمفاظھ: فاٹا الاأععمال 
۱ باللیات وباللیة والأعمال بالٹیة والعمل باللیة کٹھا في الصحیح؛ وأما الاعمال بالتیات کما في 
۲ الکتاب یعنی الھدایةء فقال الثووي في کتابہ ہستان العارفین ولم یکا [ء] نقلاً عن الحائظ أبي 

ری الاضقھائن : نہ ا یصح إستادہ وأفرہ؛ ونظر بعضھم فه إد قد روا کذلٹ ابن حبات ثي 
دی مج حرف والحائم فی اریعینه ٹم حکم بصحتعه قلت رھو رواية عن إھام المذعب فی مسند 
سم 





1 
)١[( 90‏ هی المخطوطة ان )٢(‏ آخر رجہ مسلم قی صححے ۹۰۵/۲ حدیث .١5۲۲‏ 





حدیٹ ١[تما‏ الأعمال بالنیات . ٠.٠٢.‏ ۴۹ 


ا لد پچ ا ا اک و ا ا ات ا ا و جو دک کو ا کو و ا کل و و مرو وا رو ای یو ولک ری عو مو مار مخت ای ید کس 


وقاصس اللیٹی عن عبر بن الخطاب : فال: ال رسول اللہ کات ۷الإأعمال بالات ٦٤‏ الحدیث ؛ . 
وروام اب الجارود قي المنتقی : ٭إِنْ الإأعمال بالنیات وإت لکل امریء ما پی اہی وروی 
عن الشافعی فی فضل عذا الحدیث آزہ یدخل فيه نصف العلم؛ ووجھهە أت النیة عبودیة القلب , 


والعمل عبودیة القالب: آر ان ائدین إما ظاھر [وھو العمل] آر باطن وعو النیة؛ فھو کقوله عليه ؛ٴْ 


الصلاۃ والسلام: ۷تحلموا الفرائض فَإنھا نصف العلم؟'' لتعلقھا بالموت العقابل للحیاۃء وروی 
عله ما پدل علی أنه رہم العلم کما قال: 


انی الۓے ہبہھات''' وازھد بی سا ٭ لیربعنیك واصسل بئیسة 


7. 


اشارۃ إلی الأحادیٹ ال۷أریعةء فکانه اعتبر اتقاء السیئات والزعد فی المباحات وترك ' 


الفمصضولات والعمل بالنیات في جمیع الحالات . ورری علته وعیٰ اُحمد آنه ثلث الإسلای و 7 


ٹلٹ العلم: ووجھھ الببھقي بأن کسب العبد إما یقلبه کال یة آو بلسانہ أو بیقیة جوارحہ؛ والأوّل 


احد الثلائة بل أرجحھا لأنہ عبادۃ بانفرادھا وھذا وجه خبر: 8ة المژمن خیر من عملع8ء وفی :. 
روایة: اہلغ٤ء‏ وفي آخری زیادة: لإن الل عزٌ وجل لیعطی العید علی نیت ما لا یعطيه علی __ 
غعمله: وذلك ان الٹیة لا ریام فیھا والعمل بخالطہ الریاءا'ٴء وله طرق ضعیفۃ یتقری أ, 
بمجمروعچپاء ولا یعارضے حدیث: 7من همٌ بحسئۂ فلم یعملھا کتبت لە واحد:؛ وس عملھا 7 
کتبت لە عشر" الموعم أن العمل خیر متھا لأن کتابة العشر ٹیست علی العمل وحدہ بل ٠‏ 
معھا لاتھا شرط لصحته وعو لیس شرطاً لصحتھا ولھذا یٹاب علی اللیة المحرّدة فاقلب ھتا_ 

الحدیث دلیلا علی خیریٹھا وظھر فساد ما قیل: المراد أن النیة خیر من العمل بلا نة لا مجھا : 


لثلا بلزم ان الشيء خبر من ئفسهہ مع غیرہ رالعحب من ابن حجر حبث ذکر غذا الیل وقررہ 


پالتعلیل ۔ راما قولہ: ومن خیریتھا علی العمل آنھا تقتضي التخلید فی الجنۂ أو النار إذ المؤمین ٠‏ 
ناو الإِیمان دائماً والکافر نار الکفر دائعاً ققوبل التآبید بالتابید+ ولو نظر للعمل لکان الثواب او . 


موا بقدر ملتہا قمدخول ومعلول؛ فإنه لا یقال: ئیة الکافر خیر من عمل: بل مفھوم ‏ 


الحدیث آن عمل الکافر خیر سن نیت نعم ذگروا فی جانب الجثة ان دخولھا بالاہمان ودرجاتیا ' 


بالاعمعال وخلودھا بائلٹیة أو من باب الإفضال فلا إشکالء وأما دخول الکفار فی النار 


فلکٹرھم ودرکاتھا علی قدر أعمالھم السینةء فکان مقتضی العقل ٹی ظاعر المدل أن الکافی : 
الدي عاش في الدنیا مائة ستة مثلاً ان یعذب قدرھا فقالوا: التخلید في مقابلة ئیت من التآبید ' 


فإائه لو فرضی أنه عاشی آبد الآباد لاستعر علی کفرہ المعتاد. ٹم قیل: ضمیر عملہ لکافر معھود 





ل8 شرح مد آیں حیقة مس )٢( .۲٢٢‏ المنتقی مس ۲۷ حدیث رقم .٦‏ 
(۳) آخرجہ الدارتطنی !ِ/ ٦۷٦‏ حدیث رقم ٢‏ من کتاب الفرائف۔ 
1 فی المخطوطۃ الٴعات ن(٥)‏ رجہ الدیلعی فی عسند الفردوس ٤ر ٣۸٦‏ حدپیٹ .٦۸٤۳‏ 


ہلا ۔المیظریباذ/ ۴ حدیب ذ۹ت یسلہ ۷1نا حدیث:۸ھ۲+۔ کیا عو می ات ارت 


۹۸ حدث ([نما الأععال والياب.٢٢٤‏ 


وھو السابق کبتاء*''' قنطرة عزم مسلم علی بناٹھاء والقول بأن خیر لیست بمعنی اقعل المفضیلء 


قال اہن حجر: واختلفوا فی ئنیة الۓةء والحقی آنە لا عغاب''' علیھا إلا إِن انضم إلیھا 
عزم أو تصمیم أي عزم علی الفعل بالفعل آر تصمیم علی أنہ سیفعلء وفيه أن الئیڈ لا تکوں إلا 
مع العزیمة وإلا غمع الئردد تسمی خطرة رھی مرفوعة بالإجماع۔ قال غی العدارلك*'' غند قوله 
تعالی: ٭وإن تخفواماٹی صدورکم ٭ [آل عمران ‏ ۲4] الایة: اولا تدخل الوساوس 
وحدیث الافس فیما یخفيه الانسان لن دذلك مما لیس [في] ورسعه الخلم عت وفالا بخلفہ ال 
نفساً إلا وسعھا4 [البقرة: ٢۲۸]ء:‏ ولکن ما اعتقدہ وعزم عليه٤۔‏ والحاصل أن عزم الکمر کفر 
رخطرۂ الذنوب من غیر عزم معفرٌ عنھا وعزم الذئب إذاندم عليه ورجع عنه معقو عنه بل 
یٹاب؛ فاما إذا همّ بسیئة وعو ثابت علی ذلك إلا أله منم عنه بمائع لا باختیار فإنه لا یعاقب 


ا علی ذلك عقوبة فعله أي بالعزم علی الڑنا لا یعاقب عقوبة الزنا۔ وھل یعاقب عقوبة عزم الزنا؟ 


قیل : لا لقولہ عليه الصلاة والسلام: ٢‏ إِن اللہ عفااعن امتي ما حدثت بە أنفسھم ما لم تعمل أو 
کل پٹ والجمھور علی أن الحدیث فی الخطرة دون العزمء وأ المڑاخلۃ في الحزم 
ٹابتةء واليه مال الشیخ أبو متصور وشمس الأئمة الحلوانی؛ والدلیل عليه قوله تعالی: هن 
الذین یحبون أن تشیم الفاحشة 4 [الٹور ۔ ۱۹] الایة. 


ٹم قائل ابن حجر: فان فلت : ونیۃ الحستۂة کذلك: قلت: فرق بأت ناويی الحستة یٹاب 


علبھا رعلی نیتھاء وناوي السیئة إنما یعافب علی ئیتھا [فقط] قلت: لا حاجة إلی الفرف فان 


۱ لکل امریء عا ٹویء ئم عا ذکرہ عن القرق غیر صحیح لأنه إِن آراد النعدد الحقیقي فھو غیر 
ثابت؛ وإت آراد الٹتعدد الحکہی وھو الژزیادۂ فی الكیھےه دون الکعية کعا أشار إليه بموآه : 


1ومعلی تُوابہ علی الَأوَلين أنه یکتب له حتة عظیمة لکن باعثبارین؟ فھذا جار في السیتة أیضا. 


ومن جملة الفروع المتعلقة بھڈا الحدیٹ ان من سبق لسائه بعکفر یدین خلافاً لبعض 
ال الح٭ از لا نے لت ویڑیدنا خیر مسلم فی الذي ضلت راحلعه ٹم وجدھا ققتال سن شدہ 


ٰ الفرح : ةاللھم انت عہدی وأنا ربك؟ قال عليه الصلاۃ والسلام: دأخطا من شدۂ القرےۃ'" 


قال ابن حجر؛: فان قلث: ظاھر کلام بعضھم ول دعراہ سبق اللان عنا ولو من غیر غربنه 
فیٹا فیه ما مر فی نحو الطلاق أنە لا بد من قرین فما الفرق؟ قلت: آما بالنۓۂ إلی الباطن فھما 





)١(‏ قی العمخطوطة ٢لہا۰٢. )٢(‏ نی المخطرطة ٭لا عتاب؛, 

)٣(‏ وھو کتاب ا مدارك التٹزیل وحقائق التاأویل ٥‏ امام حافظ الدین عبد اللہ بن أحمد النسفی المتونی 
(۷۰۱), (آکٹلف الظتون 1 .)٥٦٦‏ 

)]٤(‏ البخاری ۳۸۸/۹ حدیث 6٦۹‏ مسلم ۱١٦/١‏ حدیٹ ۱۲۷۔ 

(ھ) مسلم ٦٦٦4/٤‏ حدیث ۲۷1۷, 


حدیٹ ؛٢إ[نما‏ الأعمال ہالنیات . ٠٠٢.‏ ۹4۹ 
.لے سس سح فرم۔.. ہ.۹ہہہ.ہ ‏ 8م _ٌٰ 
وإنما لآعریء ما نوی؛ 
ستتٹگےپمپہ ہہ -سسشمْم۔۱ش۱سًٗ سكسجےجےجى_ے_لےسر_____۴_۴۲_١۴۷ِ___ےٌےٌ‏ 
علی حد سواء فلا شيء عليه باطتاً فپھما حیث سبق لسانه: واما ظامراً فلا بد من قریئة فی 
الطلاق وکذا الکفر کما عو ظاھر ویستمل قبولە فیه ظاعراً مطلقاء او یفرق بأئه یغتفر فی حق 
اللہ ما لا یغفر في حق غیرہ لیناء حقه تعالی علی المسامحة وحق الآدمی علی المشاحة . 

ومٹھا أن من وطیء أُو شرب او قتل بظن الحلیلة ونحو الماء وغیر المعصرع نَبان 
محرما!'' لا بائ: وئيی عکمه یآثم اعتباراً بالنیة فیھما۔ وقال بعض العلماء اسثنی بعض 
الأاعمال من ھذا العموم کصریح الطلاق والعتاق؛ لان تعیین الشارع عذہ الألفاظ لاجل ھذہ 
المعانی بعنزلة الةء ولا یخفی أن عدا إنما هو بالن-بة إلی الصحة والجواز وأما بالنسبة إلی 
الثواب فلا بد من تصحیح الئیة والث اأعلم. 

(وإنما لامریء) آي الشخص وئی روایة: ۷ر إتا] لکل امری٭؛ (ما توی) أي جزاء الڈی 
نوا من خير أُوشو؛ او جزاء عمل نواء آو نیت دون عا لم ینوہ أو نواہ غیرہ له؛ ففيه بیان لما 
تثمرہ الیة مِن القبول وائرد والٹواب والعقاب وغیر ذلك ػإسقاط القضاء وعدعہ: إذ لا یلزم من 
صحة العمل قبوله ووجود ثوابه لقوله تعالی : ٭لإنما بتقہل اللہ من المتقین 4 [المائد: ۔ ۲۷]ء 
ففھم من الجملة الاولی ان الأحمال لا تکرن محسوبة إلا بالنیة ومن ہذہ أنھا إنما تکون مقبولة 
بالإخلاص. وحاصل الفرق'' أن النیة في الاوّل متعلقة ہنقس العمل وفي الٹانی متوجهة إلی ما 
جلہ العمل من ثلامل+ وقیل ھذہ مؤکدۃ للاولی تنبیھاً علی سر الإخلاص+ ونوقش بآن تنببھھا 
علی دلك یملع إطلاق کونھا مؤکدۃ؛ وقیل : العراد بالاعمال العہاذات وبالٹائی الأمور المہاجات 
فاتھا لا تفید المٹوبات إلا إذا نری بھا فاعلھا القربات کالماکل والمشارب والمناکح وسائر 
اللذات إذا نوی بھا الَقوْة علی الطاعات لاستیشاء الشھوات؛ وکالتطبب إِذا قصد اقامة السنۃ 
ودفع الرائحۃ المڑژذیة عن عباد اللہ تعالی ؛ قعي الجملۃة کل عمل صدر عنه لداعی الحق فھر 
الحق وکذا المتروکات لا یترتب علیھا المثوبات لا باللیات . رُوي أن رجلاً من بنی إسرائیل مر 
بکثبان رعل في مجاعة فقال في نفسە: لو کات عذا الرمل طعاماً لقسمتہ بین الاس+ فأوحی اللہ 
اؤ تب ول إن الف قد صدلك وشکر حسن صنیعك واأعطاا ٹواب ما لو کان طعاماً 
فتصدنت ب٭۔ وقال الخطابيی ئي اعلام الحدیث واختارہ التووی: قإن هذہ !شارۃ إلی إرجاب 
تعیین المنوي فلا ہد أُن یٹري في الفائتة من کوتھا ظھراً أو عصراء ولولاء لدل إنعا الأعمال 
علی الصحۃ بلا تعبین أو أوھم ذلك ٤‏ ا ٭ہ. وِكذلك إذا عمل عملا ڈا وجھین أو وجوە من 
الت بات کالنتصدق علی الغریب الذي یکون جار له وفقبراً أو غیر ذلك عن الأاوصاف التی 
یستحق بھا الإحسان ولم یو إلا وجھا واحداً لم یحصل لە ذلك بخلاف ما إذا نوی جمیع 
الجھات؛ قعلم سر تآخیر علہ الجملۂ وأنھمعا متغایرتاٹ: قیل: المقھوم منه أن نپة الخاص تی 
ضمن نیة العام غیر معتبرة کما قال به بعضی؛ وقال بعضھم: إُنھا معتبرۃ وبدل عليه حدبٹ 





)٦)‏ المخطوطلة ہ خلاائؤہ1. 
_.۸) قی المخطوطۂ ٦الفرض1,‏ 


کت 8- َ'”' -- - اتا ۔ سود مد - لد" 


اح چم“ سح َلھھتھھ 8× اس سالے سے ٠ہ‏ 





کرس ہے غظ۳::|-ّ-ھ- رس ا ×۔ى کس نت گی ے نے ہًھْ وووہثت: بے وس عو( نے کے 


کے ححلدیٹ اما الأهیال بالنیاٹِ . ٤...‏ 
 _.‏ ےم م__._._ .مم ہ-سےتصسجمہ ہت .۳ص ...ہہت ۔ .ایت .شس۳ 


فمئن کات ےج را ای الد وای رسولھع 








حالخیل لللائةا''' الخ واش أعلم: وقیل: الیة في الحدبث محموئة علی معاعا اللغوی لیحسن 
تطہیقہ علی سا بعدہ وتآسیهه بقوله. 

(غمن کانت هجرتہ إلی اللہ و) إلی (رسوله) فإئه تفصیل ھا اجملە واستتباط الممقصسود عما 
اصله؛ وتحریرہ ان قوله: إنما لامریء ما نوی دل علی أن الأعمال تحسب بحسب الميه إن 
کات خالصة للہ فھی لە تعالی وإن کانت للدتیا قھي ٹھا وإِن کانت لنظر الخلق فھي لذلك 
۱ فالتقدیر : إذا تقرر أن لگل إنسان منویة من طاعة أو عباح آو غیرھماء غمن کانت عجرته من 
:ا الھجر وھو الترك الذي عو ضد الوصل؛ والمراد عتا ترك؛ الوطن الذي بدار الکفر إلی دار 
ا الإسلام: کھجرۃ الصحابة لما اشتد بھم آڈذی أھل مکة متھا إلی الحبشۂة وإلی المدینة قبل ھجرنە 
بٛ عليے الصلاۃ والسلام وبعدعاء ولعا احتاجوا إلی تعلم العلوم''' من أوطائھم إلی المدینةء وفد 
۲ تطلق کما فی أحادیث علی عجرۃ ما نھی اللہ عنه۔ وئی معناھا مجر المسلم آخاہ؛ رعجر 
‌ المرأة مضجع زوجھا رعکه؛ وعنٹپا الھجرة من دیار البدعة إلی بلاد الٰسة؛ والھجرۃ لطلب 
زا العلم وترك الوطن لتحصیل الحج وفي معاہ الاعتزال عن التاس. وآما فوله عليه الصلاة 
۱ والسلام: 8آ عجرۃ بعد الغتم''' فمحمول علی خصوص الھجرۃ من مک إلی المدینة لان 
۱ عموم الانتقال من دار الکثر لی دار اازہمان ہاق علی حاله:؛ وکناالھجرة من المعاصی تابتة 
7 لقوله عليه الصلاة والسلام: االپاجر من عجر عا تھی اللہ عۓو؟ 2“ والمراد المھاجر الکامل 
)| [وھذامعلی حدیث: الا تنقطع الھجرۃ حتی تنقطع العویة]'“ قیل: المراد عٹھا هھٹا إلٰی 
المدية لذکر المرأة وحکایة آم قیی: لکن العیرۃ لعموم اللفظ لا لخصوص السبب . 
والمعنی من قصد بھجرته وجه اللہ والنقرب إلی رضاہ لا بخلطھا بشيءە من الأغراض 
الدتیویة قھو کنایة عن تخلیص الف أو ذکر اٹ توطئة لذکر الرسول تخصیصاً لە ہاللہ وتعظیما 
:ا للہجرة إلبه أو ذکر اللہ للتزیین والایماء إلی أن الھجرۃ إِلیه عليه الصلاة والسلام کالھجرة إلی 
اش تعالی کقولء: ومن بطع الرسول فقد أطاع ال 4 [النساء ۔ 1۸۰. ٹم الثابت في النسخ 
الہصححة إعادة الجار فی الشرط والجزاء وعی تفید الاستقلال في الحکم بمعنی أن کلا من 
الھجرتین تقوم مقام الآخری في عرتبة القبول (فھجرتہ إلی اللہ و) إلی (رسوله) لم بقل إلینا 
7 استلذاذاً بتکریر اسمھما: وإلی متعلقة بھجرته إِن قدرت کانت تامفء وہمحذوف ھو خبرھا إن 
١١‏ گانت ناقصة أآی محَبة إلیھما. والمراد اصل الکون لا بالنظر إلی زمن مخصوص: أو وضعه 
الاصلي من المضي؛ آأو عنا من الاستقبال لوقوعھا قي حیز الشرط لفظا أو معلی لاوجماع علی 
استواء الأزمئة فی الأحکام الشرعیة إلا لمائع . 





)١[ ۱‏ البخاری ٣٦,٦‏ حدیث .۲۸٦‏ واأخرجہ مسلم۔ )٢(‏ ئی المخطوطة ٦العلم.‏ 
۰ (۳) البخاری ۱۸۹/٦‏ حدیث ۴۳۰۷۸, ولفظہ : 8لا خمجرۃ بعد قتح ھك4٤۔‏ 
)٤4( ||‏ راجع حدیث رقم ٦‏ ۔(٥)‏ آخرج سنا الببھقی فی شعب الایمان ٢٤٤1/0‏ حدیث ۲۷۱۰. 








۔ ےس سسےہہسصسہہر ۴۹ں م__ مم ید 
فھجرته إلٰی اللہ والی رسول ومن کانٹ عجرته إلی دنیا بص۔ها 
۔ے ےسہس.ہ ‏ مہ  . ...  .___-‏ ۔. ے 

ثم من القواعد العقورۃ أنه لا بد من المغایرۃ ہین الشرط والحزاء لحصول الفائدۂ فقیل: 
التقدیر غمن کانت مجرتہ إلی اللہ ورسولہ قصداً وثیة فھجرتہ إلی اللہ ورسولہ ثمرة وعنفعة؛ قھو 
تعییز لْلََہة ویجوز حلذفه للقرینق وقیل؛: غمن کانت عجرته إئی اللہ ورسوله في الدنیا فھجرتہ 
لی اللہ ورسوله فی العقبہی؛ وقیل: الْجمعلة الجزائیة ػایة عن قوله: فھجرته مقبولة أو صسحة 
فائے, السہب مقام الصسبپ وقیل: خبرہ مقدر من طرف الجزاء أيی فھجرته إلی اللہ ورسوله 
مقبولکت أ٘ي فھي کما نواھا وقد وقم اجرہ علی اللہ سواء عات فی الطریق أُو وصل إلی الفریق 
کقولہ تعالی: ومن بخرج من بیتہ مھاجرا إلی اللہ ورسوله ٹم یدرکه الموت خقد وتع آجرہ علی 
اللہ ٭ [النساء ۔ ٤٤٤]ء‏ وقیل: اتحاد الشرط والجزاء لقصد التعظیم ولڑرادة التحقیر فیما سیائی 
قیکون التخایر معنی بدلیل قرائن السیاق بأن یراد بالأوّل ما وجد خارجا وہالٹانی ما عھد دھناً 
فی عو انت انت أي الصدیق الخالص وم ہم أي الذین لا پعرف قدرعم؛ ومنە آنا آبو النجم 
و [شعري] شعري أي شعري الاّن مو شعري الذی کات والکبر ما غیر اللسان: والحاصل ان 
بقال: فھجرتهھ عظیعة ونٹیجتھا جسعة۔ 

وعن کائٹ محرته إلی دئیا) بے الدال ویکسر وھی فعلی من الدتو؛ وغو القرب 
لدنوھا إلی الروال: او لفربھا من الآخرة مناء ولا تنون لان ألفھا مقصور؟*!'' للتائیث ؛ أو ھی 
تانیٹ آدتی وھی کائیة فی علع الصرف: وننویٹھا في لفيیة شا ولڑجراتھا مجری الاہعامء 
وخلعھا عن الوصفیة نکرت کرجعي ولو بقیت علی وصفقیتھا لعزفت کالحسی. 

واختلموا فی حقیقتھا مع آنه لا حقیقة لھا فقیل : وِھی اسم مجموع عذا العالم العتناعی ؛ 
ُغْي القاموس ؛ الدنیا نقیضی الآخرۃ رلو قال: ضدھا لکان اولی [یماء إلی أنھما لا یجنمعان مم 
جواز إتھماپرتفعات وقیل ھی ما علی الارضی عن الجو والھواء و ھي کل اللمخلوقات من 
الجواعر والأعراض الموجودۃ قیل الآخرۃ قال النووي: وعذا عو الاظھرء ویطلق علی کل جزے 
مھا مجازا وارید عھتا شيء من الحظوظ النفسائیة کمال أو جاہ: رو [قد] تکون''' إشارة إلی 
العاجل والمرأة إیماء إلی الجل وھو الآخرۃ لانضمام الروحائیة إلی الجسمائیة فی کل منھما قیقد 
حینٹ أُن قصد ما سوی الہ تعالی فیە انحطاط ام عم لم یقصد غیر وجھه [تعالی] وقلیل ما ھمء 
وعند محققی القوم ما تعلق درکه بالحس فھو دنا وما تعلق درکھ بالعقل فھو آخری. رفی روایة: 
ومن کانت عجرتہ لدنیاء أي لأجل غرغھا وغرضھا اللام للتعلیل آو بمعتی إِلی لتقابل المقابل 
(یصیبھا) آي بحصلھا لکن لسرعة مبادرۃ النقس إِلیھا بالجبلة الاصلیة شبہ حصولي بإصاہة السهم 
للغرغرء والأظھر آنە حال مقدرۃ اي یقصد إصابٹھا وف إیعاء إلا آنه لو طلب الدئیا لأن یستعین 
بھا علی الآخری فلا یذم مم ان ترکھا آرلی لقول عیسی عليه الصلاۃ والسلام: ٤یا‏ طالب الانیا 
لتبر'” ترکك الدنیا آبرہ (أو امرأة یتزوجھا) خصت بالذکر تنبیھاً علی سبب الحدیث وإِن کات 





۶) ئٰی الہقطوطۂ المقصورة (۶) تی المخطوطة پکون, 
[۱ فی ال خطوطة ٥لر؟.‏ 


. . حدیث ۸ )نما الأحمال تَالنیات‎ "۰٠۲ 


سس مے-:->:نتنتے_ے ےہ ےج ےت سےا ہت 
أو امرأِ یتزوجھا فھجرته إلٰی ما عاجر إليہ4. 


.سس ت 9ص صصت ہے لے ےے ..ص- یت ساس حلٹٹٹٹٹ ٹ کس سس ٹکٹ کچ 


العیرة یععوع اللقظ کما رواہ الطہرائی بسند رجاله ثقات عن ابن مسعود۔ کان ڈپتارجحل نطب 
امرأۃ بقال لھا آم فیس قابت أن تتزوجه حتی بھاجر قھاجر فتزوجھاء نال : فکنا نسمیہ عمھاجر آم 
۹٤ء‏ وفبه إشارۃ إلی آنہ مع کونە قصد نی شعن الھجرة ستة عظیمة آبطل ثواب ھجرنه فکف 
بكوق غیر ھو ہت الدتیا لقوله تعالی ٭ہهه'"'" 
چ [آل عمران ۔ ]١٦‏ ولقوله عليه السلام: تما ترکت بعدی فتنة أضر علی ائرجال من آلنساء٥ٴ‏ 

لکن المرأة إڈا کان صالاحة ٹکوٹ خیر متاعھا ولقوله عليه الصلاة والسلام فان 
وخیر عتاعھا المراة الصالحة٭“” (فھجرته إلی ما ھاجر إليهہ) أی متصرفة إلی الغرض الذي ھاجر 
إلیہ فلا ثواب لہ اقرله تمالی : ٭من کان برید حرث الآخرۃ تزہ لە في حرلہ ومن کان پرید حرث 
الدنیا نوته منھا ومآلہ فی الآخرۃ من نصیب ٭ [الشور ی ۔ ]٠٢‏ والمعلی : فھجرئه مردودة آر 
تےحف قکبیل: إنما ذم لأنه طلبِ الدلیا می صورةۃ الھجر: 7 العیادۃ للعقبی ومقصردہ الحقیفي 
عا کان إلإٴ الدتہا فاستحق الذم ثمشاہهته أھل النفاق: ولا قال الحسنٰ البصریي ثما ری بھلوانا 
بلعپ علی الحیل: اذا أحسن من أصحہنا فإنه یکل الدنیا بائدلبا وأصحاہتا یأکلوت ؛لدنیا 
بالدین4؛ وقال اب عبد السلام: ة مٹی اجٹمع باعث الدتیا والآخرة فلا ٹوا مطلقاہ للخہر 
اصحیح : 8 نا آغتی الشرکاء عن الشرك من عمل عملا اشرك فيه غیري فأنا مله بریيیء هو للذي 
نے ۸8 رتان العڑانی: بعر لاعت کا قلب باعٹ الآخرة ئیب ان اف ال سا او اترتا 
لم ی٤‏ قاقات سر امرس نول الشافعی وأصحابہا: ١‏ من حج بنیۂ التجارة کان ثوابہ 

دون ثواب المتخلي عٹھا أُن القصد المصاحب للعبادة إِن کان محرماً کالریاء أسقطھا مطلقاً وھو 
محمل الحدیث المڈذکور گما یصرح بە لفظ٭: آو غیر محرم آٹیے بقدر قصدہ الآحَرۃ أَخْذا بععوم 
نوله تعائی: من یعمل مثقال ذرة خیرا یرہ ت٭4 [الزثزلة -۔۷]٢۱ھ.‏ وھو تفصیل حسن وثعلیل 
یس ھذا بلسان العلماء رباب العبارذء وأما بلسان العرفاء أصحاب الإشارة لمعناہ مجملاً 
ان أعمال ظاھر القالب عتعلق ہما یقع في القلوب من آنوار الغیرب . 


زالنيیے جیع! لم کی تنقبہد الُعمل اللمعمول ئہ: وآن لا پستح فی السر ذکر غیرہ, وللٰناس 
مایعٴشفون ملذاعب. ٹم لیة العوام في طلب الأآغراضی وت سس تھے + ونے 
الجاھل التحصین عن سوء القضا٭ ونزول البلاءء ونیة أھل التقاق الثزین عند التاس مع اإضمار 
الشقاق: ونیة اثعلماء إقاعة الطاعات: ونیة أھل العتصوف ترك الاعتماد علی عابظھر منھم سن 
الحبادات: ولیة أعل الحفیقۂ رہوبیة تولت عبودیة؛ وإنما ٹکل امریء ما نوی من مطالب الکعداء؛ 


)١(‏ فی المخطوطۂ دلالند۔ 

)٢(‏ البخاری ۹/ ٣۳۷‏ حدیت ٢١۹٦‏ ومسلم ا ٣٠۵۹۷‏ حدث ٢‏ )]۳۷۔ 

ز۳ مسلم ۲ ٢٥۰۹۰۶‏ حدیث رقم .۱8٦٤۷‏ 

() مسلم ۲۲۸۹/۲ حدبث ۲۹۸۵ وقالِ فی آخرہ اتر کڈ وشركة) الحدیث ٹی مسلم: ,آتا۔۔. اشرك نے 
ععي غیريی : اترػته وش 1۸5. 


)٣(‏ فی ال خر عله لستسوی؟, 


حدیث آإنما الأععافگ بالنیات, ٠...‏ ںا 
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ملق عایفر 


مہٗپ ہے ےت ےتےتے کے ےتک ےت درد 
رھی الخلاص عن الدرکات السفلی من الکفر والشرڈ والجھل والمعاصی والےعۂ والریاء 
وأ خلاق الذْسےة رحجب الاأوصاف: والفوز بالدرجات العلی وحي المعرفۃ والٹر حید والعلم 
رالطاعات رالأخلاق المحمودةۃ وجذرات الحی والشتاء عن [إناہئہ انا بھویعبت او من مقاصد 
الأشقیاء وھی إجمالاً ما ببعد عن الحق. فمن کانت عجرته أي خروجه من مقامہ الذي هو فی 
سواء کان استعدادہ الڈي جُبل عليه أو منزلا من منازل النفس آو مقاماً من مقامات القلف إلی اللہ 
تحصیل مرايءہ'''' وتحسین الأاخلاق والتوجهە إِلی توحید الذات ورسولە [باتباع أعماله واقتفاء 
ا٘خلاقہ والٹوجہ إلی طلب الاستقامة في توحید الصفات فھجرتہ إلی اللہ] ورسولہ؛ فحخر جھ العتارة 
الإلھیة من ظلمات الحدوث والقناء إلی آنوار''' الشھود والبقاء وتجذبہ من حضیفی العبودیة إلی 
ذروۃ العتدیةء ویفنی فی عالم اللاھوت ویقی بالحي الذي لا بموثء ورجم إليه الأئس ونزل 
محلہ القدس بدار القرار في جوار الملك الغفارء وأشرقت علیہ سبحات الوجه الکریم وحل بقليہ 
روح الرضا السمیم: ووجد فیھا الروح المحمدي رأحابا وعرف أن لە موی وعأبا. وعن کائنت 
عجرتہ لدنا أي لتحصیل شھوۃ الحرص علی المال والجاء او تحصیل لذٰة شھرۃ الفرج فیبقی 
میجوراً عن الحق فی أوطان الَِربۃة ودیار الظلعة؛ لە نار الفرقة والقطعة نار الله الموقدة النی 
تطلع علی الاأٹادۂ . وائشد بعض المخلصین لبعض المخلطین : 

یا غافل القلبعخ ذکے المہےات ٦‏ ضا تفقیل ستشرق' ۴ ہے برات 
اٹ ال جسام لے وقت إلی اجسل 4 ہٌانے اقب ہام رسجاسصات 
لا تطمتن إلی اللنّیا وزیتتیا ٭ قد حااللمعوت با ذا اللب أن پائی 
وکن حریصا علی الاخلامی نی عمل ٭ ناتمالتعمل الزاکی بات 


وقد ورد في مسند أبي بعلی الموصلی مرفوعأ: ١إت‏ الله تعالی بقول للحفظة یوم القیامۃ 
اکجوا لعیدي کذا وکذا من الآأآجر؛ فیتولون؛: رہنا لم نحفظ ذُلك عنه ولا هو فی صحیفتنا 
فیقول: اه نواہ٤۔‏ ونقل الاستاذ أبو القاسم القشیری قدس اللہ سرہ العلي أن زہیدة رؤیت في 
المنامء فقیل لھا: ما فعل اش بك ؛ فقالت: غفر لی فقیل لھا: ٭یکٹرۂ عمارتك الآبار والبرك . 
والمصائع في طربق مکة وإنفاقك فیھاء فقالت: عبھات عیھات ذھب ذلك کلہ إلی أربابہ وانما ' 
لععتا منه التیات تغفر لي بھا٤:‏ اللھم فأحسن نیاننا ولا تزاخذنا بدنیاتنا واختم بالخیر مٹیائنا. 
(تفق علے) أي انعق البخاري ومسلم علی روایتہ: وبعبر عن عذا القسم بالمتفق عليه أي بما 
اش عليہ الشیخان لا ہما اتفق عليه الأمة لکن اتفاتھا عليه لازم ذلك لاتفاتھا علی تلقی ما اتفقا 
علیہ بالقبولء وکذلك آخرجہ الأریعة یقیة الستةء وقیل: لم یبق من اصحاب الکٹب المعتمد 
عبھا لے حرج سری الا سے الله عدیت بٹھرر جم علے راکیپ 





)١(‏ ئی المخطوطة مرامء۔ )٢(‏ فی المخطوطة ائورہ, 





٠٤٠٢ . حدبے ١إنما الأعمال بالات‎ ٤ 


ماکولا وغیرہ من التکلم فیہ لا یلتفت إليه وما قیل: إلە متواثر غیر صحیح فإنه لم یروہ من 
طریق صحیح عن اللبي ٹل إِلا عمر ولم یروہ عن ععر إلا علقمة ولم بروء ن علقمۃ إ9 
محمد بن إیراھیم التیمی ولم یروہ علە إِلأ بحبی بن سعبد الأنصاريء ٹم تواتر لہ بحیٹ رواہ 
عله کٹ معن عائة إنسات اکثرھم أثمف وقال جماعة مرا الحفاظ: إنھ رواہ عنه سبعمائة إنسان من 
اأعیانھم مالك والئوری والاوزاعي وابن العبارك واللیث بن سعد وحماد ہن زید وسعید وانْ 
غ4 وفدروی ھذا الحدیث عن عحمر تسعة غیر علقمة وعن علقمة انان غیر التیعی وعن 
الثیمی خمسة غیر یحییء فالحدبث مشھور بالنسیذ إلی آخرہ خر رات زان الف -- 


ثم اعلم أن جمعا من المحدثین وغیرعھم ڈھہوا إلی تن جمیع عاورقع مسنداني 
الہ آوااعدافاادن الأحادبث بقطع ہصحتد ثعلقی الامة لە بالقبول من حبث الصحة و کڈا 


: العمل عالم یعنع مته تٹحو نسخ أو تخصیص؛ وإجماع هذہ الأمة معصوم عن الخطا کما قال 
' علیہ الصلاة والسلام”'ء فقبولھا للخیر الغیر المتواتر وجب العلم النظري؛ وعبارۃ الاستاذ بي 


اسحاق الاسٹراپینی؛ أحل الصنعۂ ٭مجمعون علی أن الآأخبار التي اشتمل علیپا الصحیحاں 
مقطوع بصحۂ أصولھا رمتوتھاء ولا یحصل الخلاف فبھا بحال وإن حصل اختلاف فدلك 


: اختلاف في طرقھا أو رواتھا؛ غفمن خالف حکمە خبراً مٹھما ولیس لە تاویل سائغ نقضا 
حکمڈۂہء وقال إمام الحرمینو“: ةاجمع علماء المسلمین علی صحتھما وفد قال عطاء: 
'' الاجماع آقوی می الإسناد فإذن آقاد العلم١؛‏ وقال الأکٹروت والمحققوت: ۲صحتھما ظنیذ لان 
آخبارھما أحاد وھی لا تقید إلا الظر وإِن ثلئتھا الٛأئمۃ بالقبول لأٹھم تلقوا بالقبول عا طنت 
از صحثه من غیرھما ولآأن تصحیح الائمة للخبر المستجمع لشروط الصحۃ إنما هو باعتبار 


الظاحر ولأن فیھما تحو مالتی حدیث مسند طعن في صحتھا فلم نتلق الأمة کلھا ما فیھما 
بالقبول لکن بعض القائلین بالاؤل استثنوا هذہة. قال شیخ الإسلام اہن حجر القلانی : 
”والتحقبی أن الخلاف لفظي لأن من أطلق علیہما العلم بالصحۃ جعاء نظربا وھو الناشیء عحن 
الامستدلال ورس بی شل۔!ا الرطلای خصر لفط العلم پالمتوائر رعا عداہ علاہ ظطنی8, 


واختلفوا عل یمک التصحبح والتحسین والتضعیف فی الأعصار المتاخرۃء واختار اہن 
التصلاح نہ لا پمکر: ہل بقتصر علی ما تص عليه ؛لائمة فی نصائتیفھم المعتعہدةٗ+ وردہ الووی 
وتعوە وأطالوافی ان ردھے ومن ثم صحح جماعه معاصريه کالقطان والشیاء المفدسي تم 
المنڈری والدعیاطی طیقة بعد طبفة؛ قعل ؛ ولعله انما اخثار حسم المادۃ ثثلاا بعطفل علی دلٹ 


' بعض الجهلف قلثہ: ومن عذا القبیل اخثلاقھم عل یمکن لاحد الاجتھاد المطلل می الازمنہ 


ٌٰ 


لے 2 وق کک ا آض : ےںے وس -- تہ جا ے۔ 


المتاخرة: فغیل: یمکن: وقیل: لا والخلاف لفظي لان الإمکان امر غقلی ومنعه آمر عاديٍ 


والھ تعائی أعلم۔ 





١١‏ لفولہ 8 دلا تحعمم آمتی علی غلالۂ الخطا) . (۲) هو الامام الجوبنيی رحعه اللہ. 


کتاب الإیمان 





کتاب الإیمان 


الکتاب إِمُا ماخوذ من الکشف بمعتی الجمع: أو الکتابڈ والمعنی عذا مجموع آر مکٹرب 
في الأحادیث الواردۃ فی الإیمانء وانما عنون بہ مع ذکرہ الإسلام أیضاً لآأنھما بمعنی واحد فی 
الشرع وعلی اعتبار المعنی اللغوي من الفرق یکون فيه إشارۃ إلی أنه الأاصل وعليه عدار 
الفصل؛ وقدمۃ لزبادۃ شرفە ئي الفضل؛ ولگونه شرطاً لصحة العبادات العتقدمة علی 
المعاملات؛ وعو التصدیق!' الڈی مع ام وطمأئینة لخد وفی الشرع تصدیق القلب ہما چاء 
می عغند الوب فکان المؤمی یجعل به لفسء آمنة من العذاب فی الدارینە او من الٹکڈیب 
الَمحْالعَة وعو |إفعال من الأمیٰ بقال اأمنت وامنت غبریں بسن اأمنه إِدا صدقە: وقیل: 
معنی آملنت صرث ذا أمن ٹم نقل إلی التصدیق وبُعدی باللام نحو: لاوما أنت بمؤمن نا4 
ایوسف - ۱۷] لوقال فرعون ءامنتم لە٭4 [الأعراف - ]۱٢١‏ وقد یضمن معنی اعتراف فبْعدٔی 
بالہاء نحو : ہل یژعنون بالغیب4 [البقرة ۔ ۳]. 


واختلف العلماء یه علی أقوال؛ أوّلھا علیھا الآکٹروت والأشعري والمحققوت, علی أنە 
عجرد تصدیق الَٹبی عليه الصلاة والسلام قیعا علم مجیلە یه پالضرورۃ تفصیلا ٹی الأمور 
التفصیلیة و[جمالاً قي الإجمالبة تصدیفاً جازعاً ولو لغیر دلیل حتی بدخل إیمان المقلد ذھو 
صحیح علی الأصح؛ وما نقل عن الأشعري من عدم صحتہ رذ باله کذب عليه؛ والحاصل آن 
من اعتقد آرکان الدین من التوحید والنبوٰۃ ونحو الصلاۃ فان جرٌز ررود شبھة تفسد اعتقادہ فھو 
کافر وإٹ لم یجوز ذلك فھو مژمن لکنه فاسق بترکه النظر وھذا مذعب الأئمۂ الأرة 
والاکٹرین: لآ عليه الصلاٴة والسلام قیل الإیمان من غیر تفحمی عن الأدله العقلیة کذا ذکر؛ 
این حجرء لکن في کونہ فاسقا بٹرکه التظر نظر ظاہر فتدبر. ثم فھم می قید مجرد التصدبق أنە 
ا پعتیر معه أعمال الجوارح ومن الضرورۂ أن ما لیس کذلك ککونە تعالی عالماً بذاته ٹو بالعلم 
ال عو صفة زائدة علی الذات أو مرلیاً لا پکفر منکرہ [جماعاء ومن الجزم أن التصدیق الظنی 
لا یکفي في حصول مسمی الإیمان۔ وٹانیھا: أنە عمل القلب وائلسان معاء فقیل: الإقرار 
شرط لإجراء الأحکام لا لصحة الإیمان فیما بین العید ورہہ: قال حافظ الدییٰ الشسفی: رھذا 





)١(‏ قی المخطوطۃ ؟الصدق1. 


َ۹" کتاب الرٔبمان 





الفصل الأول 
٢١)عن‏ عمر بن الخطاب رضی الله عنه قال : نما تحن عند رسول الله یڈ 
ات یوم: اذ عللم علیتا رجل 





و المروي عن أبي حنیفٰة: واليه ذھعب أبو منسور العاتریدی والأشعری فی أآصح ال راہتیِن 
ع٭: وٹیل۔ عو رکن لکٹه غیر أصلی ہل زائد ومن ثم بقط عند الإکراہء والعجز؛ رلینا می 
صدق وعات فجأۂ علی الفوز فإله مؤمن إجماعاء قال بعضھم: والاؤل مذھب المتکلمین 
والٹانی مذعب الفقھاء, والحق آنە رکن عند المطالبة به وشرط لاجراء الأحکام عند عدم 
۱ المطالبة: وہدل عليه فوله تعالی: ٣‏ إنك لا تھدی من أحبہت* الأیة [القصصی ۔ ]٦٤‏ حیث 

آجمع المفسرون علی تھا نزلت فی آبی طائب واش آعلم بالمطالب؛ وبھڈا یلتثم القولان 
والخلافان لفظیانء وأما ما نقل عن الغزالی من آن الامتناع عن النطق کالمعاصي التيی تجامع 
الإیمان فھو بظاعرہ نلاف الإ جاع فبحمل علی الامتناغ غند عدم المطالی ؛ غایة عا فی الباپ 
اه جعل الإقرار می الراجبات لا شرطاً ولا شطرا. وٹالٹھا: آنه فعل القذب واللسان مع ساثر 
الأرکان: ونقل عن أصحاب الحدیث ومالك والشافعی وأحمد والاوزاعي وعن المعتزلة 
والخوارجء لکن المعتزلة علی أن صاحب الکبیرۃ بین الإیمان والکفر بمعنی آنە لا یقال لە 
مؤمن ولا کائر ہل یقال لہ فاسق مخلد فی النار+ والخوارج علی أنئە کافر؛ وأھل السنة علی أنه 
مؤمن فاسق داخل تحت العشیئة لقولہ تعالی: ٭إن اللہ لا یغفر آن بشرك به وبغفر ما دون ذلك 
لمن بشاء4 [اك۔اء ۔ 1۸] قالوا: لا تظھر المغایرة بین قول اصحاب الحدیث وبین سائر أھل 
السنة لأن امثال الأوامر واجتناب الزواجر من کمال الیمان اتفاقاً لا من ماعیتہ فالنزاع لفي لا 
علی حقیقتہء وکذلك اختلافھم في نقصان الإیمان وزیادتہء وکذا اقتران الإیمان بالمشیئةء وکذا 
الاختلاف فی ان الإیمان مخلوق أو غیر مخلوق:ء وکذا التغضیل بین الملك والبشر؛ ومحعل 
بسط عذا المرام تب الکلام . 


(الفصل الأوْل) 

٦‏ (عن عمر بن الخطاب رضی ال تعالی عنہ قال ہینما نحن عند رسول اللہ ڑل ذات 
یوم إِدَ طلع علینا رجل) أصله ہین قاشبعت الفتحة غقیل: بیٹا وزیدت عافقیل: بہنماء ورعما 
ظرنا زعان بمعنی المفاجأة وبضافان إلی الجملة الأسحية تارة وإلی الفعلیة آخریء ویکرن 
العامل معنی العفاجأة فی إذ فمعنی الحدیثٹ: وقت حضررنا في مجلس رسول الل تچ فاجانا 
وفت طلوع ڈذلك الرجل؛ فیبنا ظرف لھذا المقدر وإذ مفعول بە بمعئی الوقت؛ کما فال صاحب 





ِلحسیٹ رقم ٢‏ : اخ جه مسلح ٦‏ حدث ٦‏ وأبو داود فی السٹن ٥‏ ۹ حدث ٦٭4٥]‏ وابن ماجه ۱/ 


۔١٥/ وآحمد في سدم‎ ٦٦ حلدث‎ ٢) 


الکشاف''' فی قوله تعالی: (ُوإذا ذکر الڈین من دوٹه إذا ھم یستبشرون44 [الزمر - ]٥٤‏ أي 
وقت ڈکر الذین من دونہ فوجٹوا وقت الاسیشارء فٰتحن عہعداء وعند ظرف مکان: وذات یوم 
ظرف لقوله ہعند) باعتبار أن هیه معنی الاستفرار أٗي بین أوقات نحن حاضروت عتدں قنحن 
مخبر عله ہجملة ظرفيیة والمجموع صفۂ الٰمضاف بليه المحدوف: وزیادة ذات للقع توعہم 
التجزٴز بأن یراد ہالیوم مطلق الزمان لا التھار کما غٔي قولك: رأیت ذات زید؛ وقیل؛ ذات 
ذٹحم؛ وقل : بمعنی الساعة: وقیل : ہین یضاف إ لی متعدد لفظا کقولك : جلستا ہین الفوو 
و معن تقولك؟: عثت تح العشاءینے رإڈا قصد اضافته إلی جملۂة ہزاد الف او ھا عو ضا 7 
الاوقات التی تقتضیھا ہین وغیل: فائدۃ المزیدئین إنما ھی التھیژ لدخول الجعلئنء وربجوز 
دخول إذ فيی جواہه کعا فی الحدیث الصحیح ویجوز ٹرکه کعا في الشعر الفصیح : 


٭ بب لا نحخ نے نےء آأتاتا ٭ 


وجاء في طریی: ابینما نحن عند رسول اللہ گا في آخر عمرہہ۔ والحکمة فی تآخیر 
مجینه إلی ما بعد إتزال جمیع الأحکام تقریر أمور الدین التي ہلٹھا متقرقة فی مجلس واحد 
ری وصہط: وقیل : سجیثه کان فی الےۃ العاشرة قیل ححہ ال وداع ۔ وإست الحدیث عا 
فی مسلم آنہ ٹچ قال: سلوئي فھابوا أن یسآلوہ فچای ے_ ىا ٴ'' ووقع فی رولیة ابن مندہ: دینا 
رسول اللہ ےل یخطب اي بعظ إذ جاء رچل٦ء‏ وقي روایة للیخاری : ہکان رسول اھ بَا یوما 
بار زا ناتان ۰۷ لٹی خر ی اہی داود؛ کان عل٭ اص٦‏ والسلام یجلس ہین اصحامه لےیجیے٭ 
الغریب قلا بدري أیھم عو حتی یسالء فطلبنا إلی رسول اللہ ييڈ أن یجعل لتا محلساً یعرفہ 
الغریب إِذا أکاء؛ قال: فبنیتا لە دکانا اي دِکة من طین یجلس عليه وکنا تجلس بے“ 
واستتبط منہ القرطبي آئه یسن للعائم الجلوس بمحل مرثقع مختص به إِذا احتاج إليە للتعظبم 
ونحومہ. ٹم الطلوع ہمپتی الظھور ضس گت( الٹور سستعار عم طلست الس وفے ابماء انی 
کاں: مم وفار ٹن والتوین في رجل للتعظیم وربحتمل التنکیر لان الراوی حين روایته 
وإت کات عارفا ہأئه جبریل لکن حکی الحال الّعاضٰية گعا یعلم من قوله؛ لا یعرفه متا احدب 
وفيه دلہل علی أن الملك ئە أن یقتدر بفدرة اللہ تعالی علی التشکل ہما شاء: قال ال تعالی: 
٭قمثل لھا بشرأ سوباً بچ [مریم ۔ ۱۷] والحکمة فی اختیار شکل الیشر الاستثناس الس 
النسائي من أن چیریل ٹزلِ ف۴یي صووۃ دجے اتکتی''' (معطلون] بأئە وھم من راویه لقول 





() الخٹاف ریا )٢(‏ اي جتمع۔ ود وم (لبانْ الع ب), 
)٢٦(‏ سعلم ٤٤٦‏ حدیث .٠۰‏ 
جو الیخار بی ١٦٦١١١‏ حدیث ٭ہ وعسلم ۳۹/۱ حدہث ۹۔ 


۔-۔۔۔ ))۲ ابو داروذ جا ٤پ‏ حلبٹت ٦1۹۸‏ ۲, لک ا_ائی ۸ ٠١٦‏ حدث ۶۹۹۹۔ 





کا بج سن کر سح ا 


۱ چچدری ع س سے جشج۔ 


کات الریمان 





شدید بیاض الٹیاب؛ تلابا سراه سے بُری عليه أثْرْ السفر؛ راد یف متا اخدء شی 


جلس إلی النبي کل 





7ی ولا بعرفە منا أحدۂ تعم کات غالبا یٹمٹل بصورة دحیة لکمال جماله (شدید 
بیاهْں الثیاب شدید سواد الشعر) بإاضاقة شدید إِلی ما بعدہ إضافة لفظیۂ عفیدۂ لاتخٰیف ققط صفه 
رجلء واللام في الموضعین عوض عن العضاف إليه العائد إلی الرجل أي شدید پیاض ثیابہ 
شدید سواد شعوہء وفي نسخة ہالتٹوین في الصفتین المشبھتین ورقع ما بحدھما علی الماعلیة . 
وفبہ استحباب البیاض والتظافة فی الٹیابء وأن زمان طلب العلم أوان الشباب لَقوته علی تحمل 
أعبائه وقدرته علی تعمل أدائە؛ وقدم الكاض علی السواد لآله خیر الألوان ومحیط بالآبدان ولثلا 
یتح بغتة ہلون متوحش؛ وجمم الثیاب دوت الشعر اشعارا بن جمیعھا کذلك ۔ وفي رواپة ابن 
حبان شید سواد الاحے: وبھا یتین محل الشعر العذکور فی الحدیث المشھور والشعر شفتحتین 
أفصح من سکون الثائي+ ویضم معه مراعاۃ للےجع في قوله ڑلا یری عليه اثر السفر) زُوي بصیغة 
المجھول الغائب رفع الالر وھو روایة الاکٹر والاشھرہ وروی بصیغة المتکلم المعلوم ونصب 
الاثرء والجملة حال من رجل؛ أو صفة لھ. والمراد بالآثار ظھور التعب والتغیر والغبار: والسفو 
مأاخوڈ سن السَفر وھو الکشف لآنہ یکشف حالة أحوال الرجال وأخلاقھم عند مباشرة الأعمال 
ڑولا بعرفہ) عطف علی ما تلە ڑمنا) أی من الحاضرین قی المجلس قدم للاهتمام علی کوله 
(احد) وقال أبو الفضائل علي بن عبدالل بن آحمد المصري المشتھر بزین العرب في شرحہ 
للصابہیح: ٥‏ أي من الصحابة وإلا فالرسول تل ند عرفه٤۔‏ وقال السید جمال الدین: ٢ند‏ جاء 
صریحاً قی بعضی الروایات أن النبي قٍ لم یعرفه حتی غاب جہریل کما آفادہ الشیخ ابن حجر 
العسفَلائی فی شرسه للبخاري والععنی تعجیا من کیفيه إِنائه: وترددتا فی أنله من الملك أو سن 
الحن إذ لو گان بشراً من العدیئة لعرفناہ؛ أو کان غریبا لکان عليه أثر السفر ات قیل کی علم 
عمر أنه لم یعرفه أحد متھم أجیب بآئه یحتمل أنه استند في ذلكث إلی لن أو إلی صریح قول 
الحاضرینء: والثائی أولی فقد جاء کذلك فی روایة غثمان بن غیاث : افنظر القوم بعضھم إلی 
بعفی؛ فقالرا: مائعرف هذا١ء‏ کذا قاله الشیخ ابن حجر العسقلائي. (حعی جلس) غابة 
لمحذوف دل عليه طلم أوله لأنه بمعٹی آتی اي اقبل واستأذن وفی مسدد الإعام الأعظم عن 
حماد عن علقمه عن ابن مسعود قال: ا جاء جہریل !لی اللبي لا فيی صورة شاب عليه ثیاب 
بیاضش؛ فقال: السلام علیكدیارسول اللہ ففال: رسول اللہ پگ : وعغليك السلام: فقال: یا 
رسول ال أدنوء فقال: أدك٥ء‏ قالعقدیر! دنا حتی جللی متوجھا''' أي مائلا (إلی النی 28 
والجلوس والقعود مترادفات وعا ذکرہ التوربشعی وغیرہ أن القعود استعمالہ مع القیام والجلوس ععح 
الاخطجاع محمول علی أنه الأصل أو الغالب وفی روایة: ای اپ لا ھی سای النہی پل کنا 
بیجلی احدناللصلاة8٭'ء وقول زبن العرب ای جلس إلی جاليه [أو معه] لا بلائم٭ قوله: 


() فی السخطوطۃ ا لقول٭'. وائتنا عذا لأنه آئم تلفائدة. 


)٢(‏ شرح سند آپی حثیفة ص ۴۰ (۴) آحمد۔ 








فاسند رکبتیە إلی رکبتیە: ووضع کفيه علی فخذیه: وقال: یا محمد! أخبرنی عن الاسلام. 





(أآسند رکبتیە إلی رکیثیه) أي رکبتی رسول اللہ تل لن الجلوس علی الرکة أقرب إلی 
التواضع والادب وإیصال الرکبة بالرکبة أبلغ فی الڑإصغاءہ وآئم فی حصول حضور القلب: 
واکمل في الاستثناسء وآلزم لمساوعة الجواب؛ ولآن الجلوس علی هذہ الهیثة یدل علی شدۃ 
حاجة السائل؛ وإذا عرف المسژؤول حاجته وحرصہ اعتنی وبادر إليه (ووضع کفقيه) ا کئی 
الرجل (علی فخذيه) بفتح فکسر؛ وفي القاموس الفخذ ککتف ما بین الساق والورلاء مونٹ 
کالمخذء ویکسر آأی فخذی الرجلء وھو المناسب لھیٹة العتعلم ہین بدی المعلمء أو علی 
قحذي التبي ٌٍّ کما في روایة النسائی وغیرہ: اثم وضع یدیه علی رکہتی السی چچ تہ علی ما 
بینہ الٰشیخ ابن حجر العسقلائي وھو الملائم لتغرب لدیہ والاصفاء إلبہ وقصر النظر علیہ ڑوقال 
یا محمد) قبل : ناداہ ہاسمە إِذ الحرمة تختص بالأمة فی زمانہء آو مطلقاً وھو ملك معلم ویزیدہ 
قوله تعالی: للا تحعلوا دعاء الرسول بینکم کدعاء بعضکم بعضا 4 [النور ۔ ]٣٦‏ إذ الخطاب 
للادمیبن فلا یشمل الملالکكة إلا بدلیلء آو قصد به المعنی الرصفي دون المعنی العلمی وم أر 
می ڈگرنی رأما ما ورد في الصحاح من نداء بعض الصحابة باسمه فذاك قیل التحریم وقیل؛ 
آثرہ زیادة غی التمعیة إذ کانوا یعتقدون أنە لا یناديه بھ إلا العرپی الجلف ویحتمل أن یکون ھذا 
قبیل تحریم ندائه ال ہاسمه: قیل : ولم پسلم'''' مالغة ٹی التحمیة: آر بیانا أنە غیر واجب: أو 
۔سلم ولم بنقله الراويی ور الصحیح لما سیق من روایة الإمام؛ وسن حفظ حجة علی من لم 
بحفظ ؛ ومن ڈذگرہ مقدم علی من سکت عله لآأن معه زیادۃ علم٭ تعم فی روایة قال: ۂالسلام 
عليٹ پا محمعدا٤:‏ والجمع بأنه جمع ہین اللفظین: فقال ‏ ٦السلام‏ عليك پا محمد السلام علبك 
یا رسول ال ووقم عند القرطبی اه قال ‏ االسلام علیكکم یا محمد؟. وخ ملہ أئه یسن 
للداخل ان یعم بالسلام ٹم یبخص من شاہ بالکلام؛ قال شہخ الڑسلام في فتح الباري: ٭رالذی 
وقفت عليه ٰي الروایة إنما فيه الإفراد وھو السلام علیك با محمدہ'''. اقول: وعلی تقدیر 
ثبوته الظاھر من إیراد الجمم إرادة التعظیم لا قصد التععیم کن الفرطہی جعلء نظیراً لقوله 
قتائی: ٭یا ایھا النبي إڈا طلقٹم النساء 4 [الطلاق ۔ ]١‏ فی کون الخطاب خاصاً والحکم عاعا 
(آخبرئي) أي اعلمني وصیغفة الآمر ٹلاستدعاء لما تقرر أن الرسول أفضل من الملاتکة العلویة 
(عن الإسلام) وعو لغذ الائقیاد مطلقاء وشرعاً الائقیاد الظاعر بشرط انقیاد الباطن المعبر عاە 
بالإیمان لقولہ تعالی : ٭قالت الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولکن تولوا آسلعنا ولما یدخل الإیمان 
ٹیي ٹلویکم 4 (الحجرات ۔ ١٤]ء‏ واللام فيه للحفیقة الشرعية ولذلك أجاب عده با أرکان 
الخمتےة الاسلامیة, 


ثم اعلم أن السؤال عن الإسلام وجوابه مقدم علی الإبمان وجوابہ فی صحیح مسلم : 


وکتاب الحمیدي وجامع الاصول وریاض الصالحبن وشرح الےة بخلاف المصابیح فإله قدم فی 





)۲ قی المخطوطة الم بسمە والأصح بسلم لعا بدل عليه الحدیث. 
4٦٤‏ تح اباری ۱۷/۱ ار ےت س- -- 029 


گے کات الإزیمان 





قال ' 4 سلام: آن تا ید ان آ ال الا لہ ون کا حر الع 





الاہمان والتصدیق وإن کان مقدعاً لأه آساس قاعدۃ الإسلام لکن المقام یقتضی تقدیم الاسلام 
' لأَه دلیل اعلی] التصدیق؛ وما جاء جبریل عليه السلام الا متعلیم الشریعةء وھو عليە الصلاۃ 
والسلام کان یحکم بالظاھر علی مفتضی الحکم التدریجیةء فیبدا ہما هو الأھمِ ویٹرفی من 
الاأدٹی إلی الأعلی؛ فیکون الڑسلام مقدماً علی الاہماث؛ والإبمان علی الإخلاص المعیر عنه 
7 پالاخاتء وجاء پی روايه للقاری بتاحیر الإسلام عن ال یمان لی ین ہي غریرڈلاعنٰ 
تا فقی (یراد الحدیٹ ہھڈا الافظ اعتراضی فعلي من صاحب المشکاۂ علی الہخوی کی 
الہمصابیح؛ وقی روایة بتوسط الإإحسان ببتھماء غقیل: إشارة إلی ان محله القلب قذکر في 
القلب؛ والأظھر أن وج التوسط أن له تعلقاً ہکل من الطرئین؛ قال جماعة من المحققین؛ ةإن 
ھذا التقدیم والتاخیر من الرواۃ لأنْ الٌضیة واحدۂ فکان الواقم أمراً واحد! عہر الرواة عده 
بأسالیے مختلفة٤‏ ۔ 


ڑتال الرسلام) اغاذہ وورضعه موضع شمبرھ (رائدۃ لوضووےھ ژآن تشھد) ای اُبھا المخاطلب 
نطاب عاما ولم بقل : تعلس لان الشہادۃة ہلغ لي الانخشاف من مطلی العلم: وعن ٹم لم یف 
اعم عن آشھد نی أداء المپاد وآن مصدریة والتقدیر الاسلام شپادۂ زآن) وھی محفَفٰة من 
المثقلة أی آنە والضعیر لكئآت (لا إله) لا ھی اثنافة للجنس علی سبیل التنصیصی علی ئفي کل 
فردامی افراده ڑإلا اف) قیل: خبر لاء والحق أُنه محذوف: والأحسن فیە لا إله معہود بالحی 
×× فی الوجود الا اللہ. ولکون الجلالة اسعاً لملذات المستجمع لکمال الصفات وعلما للمعیود 


بالحق قیل: لو ہدل ہالرحمن لا یصح به التوحید المطلق؛ ثم قیل: التوحید هو الحکم 


ہورحدالیة الشیيء والعلم بھاء واإِصطلاحا إثبات ذات الله ہو حدانیته متعوتاً بالعٹزہ عما یشابهه 
اعتقاداً فقولاً وعملاٴ فیقیناً وعرفاناً فمشاعدةً وعیاناً طثبوتاً ودواعاً. قال الغزالی: ٭للتوحید لبان 
وفغشران کاللوز: فالعُشرۃ العلیا القول ہاللسان العجرد والغائة الاعتقاد بالقلب جازعاء واللبپ 
ان پنکشف بنور الله سر التوحید بأن پری الأشباء الکشیرة صادرۃ عن اعل واحدء ویعرف 
ہس ساب ترتطة سساھاہ راب الئلے آن لا وری ٹی الرسرد الا واعداء وستترق فی 
الواحد الحق غبر علتفقت إلی غبرہ) (وأن محمد رسول ا۵) إیماء إلی الو وھما أصلان 
عتلازمان فی إقامة الدین ضرورۃ توقف الاسلام علی الشھادتین ۔ وظاعر الحدیث یؤید می قال: 
الاقرار شرط لاجراء الأحکام عليه: وفی ووایة الیخاري: ‏ آن تعبد اللہ ۔ أٔيٍ توحدہ ۔ ولا ثشوك 
یہ شیتأہ [أی] من الأشباء آو الڑشرالا. قال المحققون: مجرد التوحید و الاحتجاب ہالجمع 
عن التفصیل؛ وھو محض الجبر المژدی إِلی الإباحة ومجرد إسٹاد القول والفعل إِلی الرسول 
وسائر الحُلق احتجاب بالتفصیل عن الجمع الڈي هو صرف القدرة المژدي !لی التعطیل أو 
الثویة؛ والجمع بیٹھما هو الحق المحفی. مال فی العوارف“: ٦‏ الجمع اتصال لا یشاعد 


() عوارف المعارف لاہی حقص محر ہن محمد بن حبۂالله السپررردی تہ )٢۳٦٦[‏ ورشظج کتاب في 


اللصوف دافم بە عنْ علعام الصويه رالتصروفک۔. 


کتاب الایمان ۱۱ 





ِقیح الصلرىق رنوئی از کا وتصضرم رعضان: وتحح اسٹگ ان بےتطنعّت اي سا1. 





صاحبە إِلا الحق فمن شاعد غیرہ فما ثم جممء والتفرقة شھود لما شاعد بالمباپنة فقولہ: ٭آمنا 
بالل گ4 جلم لوىا انزل إلیثا 4 [البفرة ۔ ]٣۳١‏ تفرفھ٤ھ۔‏ وکذا قولہ: لیا نعبد 4 تفر قة 
طوإباٹك نتعین 4 [الفاتحةۃ - ]٥‏ جمع والأول رد علی الجبریةء رالغاتی حط علی القدریة۔ 
وقال اللجئیدہ: ٦‏ الق ب با وجد جمع وغییته فی الہشریة تفرقهاء وکل جمع بلا تغرقَة زتدقف 
وکل تثفرلة ہلا جمع تعطیل وحسینا ال ونعم الوکیل (وتقیم) أي وأن تقیم (الصا2) أي 
1 دة شرع وفي روایة لمسلم: ٦المکتوبةه‏ تنبیھاً علی أن النافلة وإِن کانت من الڑسلام 
لکنا لیست من آرکانە: یعتی بن تؤدیھا وتحفظ شروطھا وتعدل آرکاٹھا وتدارم علیھا ولنالم 
بقل رتصلي (وتوئي الزکاة) أي ون تعطیھاء وفیه إشارة إلی أنە لا بد فیھا من التملیك: رعی 
ماخودۃ من زکی بمعتی طھر ونما وھو اسم لقدر المخرج من النصاب لاته بظھر المخرج أو 
المخرج عنە ویزید البرکة+ وقي روایة للبخاري وسسلم تقییدھا بالمفروضة والظاحر أُنھا للتاکید 
(وتصوح) بالنصب (رمضان) أي فی شھرں وفيه جواز ذکوہ بلا کراھة من غیر ذکم شھر وھو 
المعتمدء وھو من رمشض |ِذا احترق عن الرمضاء فأضیف إليه الشھر وسمی یہ لإرتماضھم من 
حر الجوع: أو سن حرارة الزعان الڈي وقع فیەء أو لالہ تحترق به الذنوبِ وتتمحي به العیربء 
أو لانه تزول معه حرارۃ الشھوات ۔ والصوم لغةٌٗ الامساك وشرعاً سال مخصوص بوصف 
مخصوص (وتحج الییت) أي الحرام فأل فيه للعہد او عو اسم جنس غلب علی الکعیة علماً 
واللام فیہ جزء کما في النجمء والحج لمَةٌٔ: القصد: أو تکرارہ مطلقأء آو (لی مُعظیمء وشرعاً: 
فصد بیت اللہ فی رقت معین بشرائط مخصوعمۂ (إنِ استطمت إلیه) أي إِلی البیت أو إلی الحج 
اي إن آمکن لك الوصول ِليه بأن وجدت زاداً وراحلۃ کما فی حدیث صححہ غیر واحد 
(مہیلاً) تمییز عن نسبة الاسٹتطاعةء فأاخر عن الجار لیکون أوقم: وعی الطریق الدي فہه 
سھولة وستسمل في گل ما یتوصل یە إلی شيء: وتنکیرہ للعموم إِد النکرۃ في الأثبات قد تفید 
العموم کما ذکرہ الزمخشریي فی قوله تعالی: ل٭علمت نفس 4٭ [الانفطار : ]٥‏ لکٹە مجاز 
وتقدیم إلیه عليه للا ختصاص أي سیلا ما علی أيی وجە کات قریباً أر بعیداونحوعمابشرط 
اختصاص انتھائە إليە لا إلی غیرہ؛ وقیل: سہیلا''' مفعول بمعتی موصل أو مبلغ؛ قال 
الشافعي : إِنە بالمال وأوجب الاستثایة علی الین الغتی؛ وقال عالك: إنه بالبدن قیجب علی 
من قدر علی المشي والکسب فی الطریق: وقال آبو حئیفة: إنه بمجموع الأمرین . 

ثم الاستطاعة هي القدرۃ من طاغ لك إذا سھل؛ یطلق علی سلامة الأسہاب وصحۂ 
الالات ۔ وعي قا تتقدم علی الفعل - وعلی غرض فی الحیران یفعل بە الأفعال الا ختیاریة ولا 
یکوثٹ إلا مم الفعل: وھي کعا فسرت استطاعة خاصة بالمعنی الأول فلا یرد عا قیل: إِن 
الاستطاعة التي بھا یتمکن المکلف من قعل العبادة مشروطة فی الکل قتکیف خص الحج بھا؟ 
قال الطیبي: فإن قلثت: کیف خص الحج بالاستطاعة دون سائر الأرکان الاسلاہیے مع آن 





 )١(‏ قی المخطوطۃ سبیل۔ 








'. الاستطاعة الٹی بھا یتمکن المکلفون من فعل الطاعة مشروطة في الکل؟ أجیب بأن المعنی بھذہ 
اذ الاستطاعة الزاد والراحلة وکان طائفة لا یعدوتھا منھا ویثقلوت علی''' الحاع ننھواعن ذلكء أو 


علم اللہ تعالی أن ناسآ فی آخر الزعان پفعلوثن ذلك فصرح تھیلا علی العباد؛ ومع ذلك تری 


8 ولعل فی هذا حکمة رعی أن تکون حجة علی الأغنیاء التارکین للحج راسا مع ان اللہ نعائی 


اعطامم عالاً و0 وازا2 الأقعال المضارعيےة لآفادۂ الاستمرار التجلدی لکل من ار کان 
ا للا سے ٠‏ قغی التو حہد الىطلء ب الاستعرار الدائم صلة الحَباۃ وي الصلا'ء دوب نم کی 


:ُ الصوم والز کاہ ثونها؛ وقلم الصوم لتعلفه بجمیع المکلفیں؛ وآخر عا وجب فی العمرۃ ضر 


۱| (۴) بح الباری ۱۱47۱. 


ونی فتح الباريی: ٢فإت‏ قیل: السڑال عام لأه سٹل عن عافیة الاسلام والجواب خناص بقوله: 
أن تعید وتشھد وکذا قال فی الایعان: ان تؤمعن؛ ری الاحان: ان تعبد؛ فالجراب ان ذِلك 
للکة الفرق ہین المصدر وآن والفعل لن أن والفعل یدل علی الاستقبال والمصدر لا یدل علی 
الزمان علی أن فی روایة قال: شھادۃ أن لا إِله إلا الشہ'”' ۱ ھ۔۔ وقیل: الأولی في الجواب ان 
یقال: الفصد التعلیم؛ وھو إنما یتعلق بالأمور المستقبلۃ فلذلك عدل عن المصدر المتاسب 
للسژال إلی عا یدل علی الاستقہال ویسنح بالبالء واه أعلم بحقیقة الحال ان العدول عن 
المصدر المفقبد للعلم إلی المضارع المقتضي للعمل إیماء إلی أنه لا یکمٰی مجرد الععرفة من 
غیر أن یخرج من القوة إلی الفعل؛ وبنحو ھذا العدول یعلم بلوغ بلاغته إلی اأعلی الغایات 
وأعلی الٹھابات. ووقع في روایة حذف الحج؛ وتي اآخری عذف الصوع: وفی آخری الاقتصار 
علی الشھادثین؛ وفی آخری علی الصلاة والڑکا ولا تخالف لان بعقض الرواة ضبط مالم 
بضبطه غیرہ ذھولاً آو نسیاناً کذا فیل؛ أو یقالك: لگل وجهة+ فحذف الحج لات وجوبه ثادر 
وفی العمر مرڈ؛ وحذدف الصوم اگکتفاۂ بدکر الصسلاذ فات کلا متھما عبادۃ بدئبةء والافتصار غلی 
الشھادتین لأنھما أساس الإسلامء وعلی الصلاة والزکاۃ لأنھما عمدة العبادۃ البدنیة والمالیة: 
والمقصود ظاخر الطاعة والانقباد والعبادة لا استیفاء اأفرادھاء وإن کانت الخمسة ھی معظم 
آرکاتھا فالمراد بڈگر بعضھا مثلا هو الثتبیيه علی ہقیٹھا ولذا ورد ق۴ي رولیڈ: اوتعتمر وتختسل سْ 
الجنابة وتٹم الوضوء؟ فیحمل الاختلاف اللقظي علی التحدیث المعنوي . 


ٹم اعلم أن لکل من تلك الآأرکان ظامرا ثبین أحکامه غٰي الکنب الفقَهہة؛ وباطتاً من 
حمائیی وامت از دک ھا ار با الْعَلءو بے الامتاء ااسرار الغیورب لَْحن لذگر نل منھا: 

أما التوحید: فھو ظھور قناء الخلق ہتشعشع أنوار الحق ولە مراتب کھاذکرہ توو 
المثاقب . 
)١(‏ ئی المخطوطع حن, )٢(‏ نی المخطوطۃ أساسا۔ 








(الاولی) الو حبد النظری ان علم بالاستدوّال: اه انقلیدی ان اعتقد ہمجرد تصدیق ٠‏ 


المخبر الصادی وسلم القلب من الشبھة والحیرة والریب! وعو أت بعتمند ان اللہ عتفرد بوصفے _ 


الانوهيةء متوحد باستحقاق العبو دب بك بحقے' اللعاء والأعوال را الخشو اگ لعل 
ا سو : ! ٌ مو غس الو سی 
الاحو ال . 


(الثائیة) اٹرحید العلمی وعو ان یصبر العبد بخروجه من غمشلوۂ صفائعء رخلاصه من : 
سج حْلعات عاتت رانےل جه عیٰ لاس ا ختیار ‏ حیر ان ٹی انوار جایة ال جار ؛ ولھان تست ۱ 
سبحات سطوات الآنوار؛ قیعرف أن الموجد المحقق والمؤثر المطلق هو ال تعالیء رأنٹ کل ٭ 


دات یرم رن ور ڈاتہ ۓ وکل حےےقہد سن علموقدرہ واراده إ(سمع وبصر عکس .- اکر تی ینہ 
واثر عرا اثار افعالھع وعنشؤہ نور العراقبة وھو دوت ائمر تبة الحالیة لکن عزاجہه من تسنیم عبنا 
بشرب بھا العقربون وعند ذلك بنفی من الظلمة الوجودیة ویرتقع بعض من الشرك الخغي ۔ 


(الثالة) التوحید الحالي وعو أن یصپر الئوحید وصفاً لازماً لذات الموحد بتلاشی ظلمات , 


رسوم وجود الْغیر إل" فلبلا فی غلہة إشراق آنوار التوحی واستتار ور حاله فی تور علہم 
الو حید کاستٹار نور الکواکب فی تور الٹمی: فلما اسثنار الصسح أفرج ضوےہ نور الکواکب . 
واستعرافه فی مشاہدۃ جمال وجود الواحد بحیث لا بظھو عند شھودء الا ذات الواحد: ویری 
التو حید صفة الواحد ا صفٹثه٭بل لآیری ڈلك ۔ فال الجنید : ٭التوحہد معتی پضمحل فيه 
الرسوع ویتدرج فيه العلو ویکون اش کعالم بزل٭. 

ال اعة) الم حید اادلھی وشو ان اہ تعالی کان فی الازل موصوفا ہالو حدالية فی الذات 
والاحدیة فی الصفات؛ کان ولم یکن معه شیء والآنِ گما کان لکل شیء عالك إلا وجھهہ 4 
ا القصص ۔ ۸۸] ولم یقل بھلك لان عزذ وحدائیته لم تدع نقیر: وجردا۔ رکی هدا الٰمعتی ان 
اتعارف الانصاری الله شعر آ: 
سےا وح!۔ الس واع ہد سے واحےدے ۴ اذ گل مغ وع دہ ج مےاحہے د 
توعبہدمہنبرغط8ق عغٰن‌نعته غہاریے بس ٹخھ ا ان اح د 


نموع یہسصسلہ:ۂ إنےٴٴ: نے ۔ہ ےد ك۳ وھ تبہپہے ‏ بلمع ات ے لاجمےد 


اما الصلاۃ فقد قیل : کان لرسول الہ بلٍ معراجان: معراج ٹی عالم الحس می السجد 
الحرام إلٰی المسجد الاقصی ئم إلی عالم الملکوت وسحل الملا الاعلی؛ ومعراج في عالم 
الارواح من الشہادۃ إلی الغیب ومن الغیب إئی غیب الخغیب: فلما آراد أن یرجع قال الرب 
تبارڈ وتعالی : المساقفر إذا عاد إلی وطتہ أتحف اأصحابه وإن تحفة أمتك الصلاة الجامعة بین 
المعراجین الجسعاتي بالاداب والأفعال؛ والروحائی بالأذکار والأحوالء ولھذا وردا ة٦‏ الصلا؟ 
معراج المؤمن۹: وأما !لصوم فصوم الشریعة منافعہ آکثر من أن تحصی؛ ولو لم یکن إِلا العشہہ 
بالعلا الأعلی لکفی به فضلاء وصوم الطریقة فھو الامساك عی الأکوان والافطا, بمشآمدۃ 
الر حمن: 


7 ٴ“‪ عاہے 
در اطع کککْکھو: .لسلست سلد .سم تعص<ہد ٠ے‏ ہے۔ فا ےس سس اامسسشسح ا ثم 


لَ 1 ۰ - ۰- 
‪ ا -د۱دںرس۹/د۔ب۔ کے سے سے ٭ ےی 


1 کات الإیمان 





ناڈ عس ا سا ض0 07ا0 ٹاکری فو الاعاق الد +ات تس 





صصسستقےٴ قیرە٭ەفلماتجلی ثے کانالی شاغا عئ اللافطار 


وأما الزکاۃ فھی إشارۃ إلی تزکبة أحوال الظاھی: والیاطن ہترك الاموال وصرفھا إلی 
ساب الوصول إلی الال وتخلية القلب عیٔ الأآغیار ونخلیة الروح لظھور تجلیات الآنوار: 
وأما الحح فھو إشارة إلی وجوب زبارةۃ ہیٹ الجلپل علی الخلیل إت استطاع إليه السہیل بن 
وجد شرائط السلوك وإمكاتهہ واداب السفر وأرکائ: وعی الإحرام بالخروج عن الرسوم 
والعادات والٹجرد عن المألوفات والتوجھ إلی اللہ تعالی بصفاء الطویات٠‏ والو توف بعرفات 
المعرفة والعکوف علی عتبة جبل الرحمة؛ والطواف بالخروح عن الاأطوار السبعیة بالاأطواف 
الےية حول کعبة الرہوہیف والحی بین صفا الصقات ومروۃ المروات: والحلی بمحو اتار 
انت سرب 1777 211و کر طاتطل افات سس ھا الاک 


پامن إلی وجیه حجي ومعتمری ٭ إن حج قوم إلٰسی ترب واحسجار 
لبیكلبیكمن رب ومن بعد ٭ سرابہسر واضمارابساضسمار 


زقال صدقت) دفعاً ٹوہم آن السائل ما عدہ می الصواب وحملا للسامعین علی حفظ 
الجواب (فعجبنا له) آی للسائل (یسأله ویصدقہ) التعجب حالة للقلبِ تعرقی عند الجھل 
بسبب الشی٥‏ فوجه التعجب أن السؤال یقتضی الجھل غالبا پالمسؤول عت٭ء والتصدبق 
یعتضي علم السائل جو لاہ سفن ساقال اعت انائل سرن طاب اعت 
جمنڈ وتفصیلاً وعذا خلاف عادة السائل؛ ومما یزید التعجب أن ما آجابہ پل لا بعرف للا 
سن حهیثه ولیس ہذا الرجل معن عرف بلماله لا فضلا عن سماعه من ری ریعابةڈ: الما 
سمعنا قول الرجل صدقت انکرناہہ'ٴء وفی روایة اخری: ٭أنظروا عو یساله ویصدقہ کانە 
اأعلم مله8ء رنی اخری؛ اما رابنا رجلاً مثٹل منا کأئه یعلم رسول اش پچ یقول له: صدفقت 
صلدقت؟؛ قبل: هو من صنیع الشیخ إذا امتحن المعید عتد حضور الطلیة ٹیزیدوا طعانينة 
وثقة فی أنە یعید الدرس؛ ویلقی المسآألة من الشیخ بلا زبادة ونفصانء وفیه نسخة من قوله 
تمالی: فلوما یِنطلق عُن الھزی إِنْ عو إلا وَحیْ یوخی عَلمَة شدیڈ الثرق 4 [النجم ۔ ٤-٣‏ ۔ 
٥]۔‏ ژقال فأخبرنی عن الإیمان) وفی روایة: ما الابانہ راتشگلت:یان نا للسڑال غن 
الماعیة فالجواب غیر مطابق ورد بأنه عليه الصلاٴ والسلام علم منه آنه إنما سال من 
متعلقات الإیمان لأنھا الأحق بالتعلیم: ولان التعصدیق فی ضمنھاء والاظھر آنه لا فرق ہین 
الروایتبن والمطابقة حاصلة فی الجھتین لان الإیمان غي! 

(قال ان تژسن) أرید به المعنی اللغويی؛ وقیل: المعنی الشرعی حتی لا بگوٹ تفسیر 
الكشیء بنفسه ولا یکو الدور قي تحربفه: وقول الطیبی: أي تعترف ولذا عُذي بالباء فيه أن 
الاعتراف عن اآجزام اللإسلام ؛ قالتحقیق أن الآیمان عتا بمعئی التصدیق ورھو بٹعدی ہالا فی 


() النسائی ۱۰١/۸‏ حدبہث 1۹۹1ء 








القاموس: امن ب٭ إیماناً یىی صدقف نعم لو ضمن معنی الاعتراف لکان حسناً ویکون التقدیر: 


ان تصدئدی معترفاء او تعترف مصدقا میفید کون الفرار شطرأ او شرطاء قیل : ورالحدیٹ بدل - 


علی مغایرۂ العمل للیمان فإله أجاب عن الإسلام ثم عن الإّیمان وجعل تصدیقاً (باش) أي 
بتوحید ذاته وتفرید صفاتہ وبرجوب وجودہ وہثبوت گرم وجودہ وسائر صفات کماله من 
مشتضیات جلاله رجات فیل : الصفة إما حقیقیة لا یتوقف تصوّرعا علی شيء کالحیاةء آو 
إِضافیة یتوٹف علی ذلك کالوجوب والقدم: أو وجودیة وعي صفات الإکرام؛ أو سلیة وعي 
صفات الجلال . وتنحصر الوجودیة في ثمائیة نظمھا الشاعر فی قولە: 


سے ام وعلم غ-ذزہ واراد* ۰ کلام اضتار وسمع مع اتا ۱ 
فال ابن الصلاح : هعذا الحدیث بیان أُصل الإیماتء ور التصدیق والإسلام وھو > 


الانقیاد وحکم الإسلام بثبت بالشھادتین واإنما اضاف إِلیھما الأعمال المذکورۃ لاتھا آظھر 
تسارف 


ٹم قیل: الإیمات قد یطلق علی الإسلام کما في حدیث عبد قیس!''ء واسم الإسلام 


یتناول أاصل اإیمان وھو التصدیق والطاعات فإن کل ذلك استسلام فعلم أنھہما بجتمعان . 


ویفترفان؛ وإت کل مؤمن مسلم من غیر عکس؛ وھدا التحقیق موافق لمذھتب جماغیر العلماء؛ 


اھ. والمٹھور أٹھعا مترادفان في الشرع نقله ابن عبد الپر عن الأڈکثربن لآن انقیاد الظاعر لا , 


ینفع بدون انقیاد الباطن وکذا المکی؛ والحق ان الخلاف لفظي لأن مبنی الٛأوّل علی الحکم 
الدنیوی وعدار الثانی علی الأمر الا خروی؛ آر الاول بناڑہ علی اللعغے٭ رالشائيی مدارہ علی 
الشریعة. وصئلف غي الم.ألة إمامان کبیران واکٹرا من الادلة علی أنھما عتغایران أو مترادفان 


۔-۔ 


وتکافا فی ذلك؛ وقیل: التحقیق أٹھما مختلفان باعتبار المفھوم متحدان فی الما صدق والل ۔ 


اعلم . 

نم التصدیق إذعان النفسی وقبولھا ہما یجب قبوله وحو تقلیدي وتحقیقي؛ والصحقیقی إما 
استدلالي أو دوقی: والذوقي إما کشفي واقف علی حد العلم أو الغیب: أو غیبي غیر وائف 
عليه: والغیبی إما مشاعدۂ آر شھود: رالآاول عو الاعتقاد الجازم المطابق الممتنع الزوال: 


والٹا: الاعتقاد الجازم الثابت بالبرعات والٹالٹ الممتع الزوال القابت بالر جدان: والثلالة . 
ي ۴ ا 3 


مراتب الإیمان بالغیب؛ والأآخیران علم الیقین: والرابع ہو المشاعدة الروحائیة مع بقاء الأئنیئیة 
ویسمی غین الْبقین؛ والْحخامس غر الدپود الحقانی عند تجلی الوحدة الٰذاتیة وزوال الانناےة 
ویسمی حق الیقین+ ھذا وإن ‏ یمان وجوداً غییاً ووجوداً ذھنیاً ووجرداً لفظیا؛ أما الآول ٹھو 
ما أشار إلیه الشیخ الکبیر أبو عید اللہ الشیرازي في معتقدہ من نہ نور يُقذف فی القلب من ور 
الذات: وععناء: ان أصله نور یفذفه الحق من ملكوتە إلی قلوب عیادہ فیاشر آسرارعم رھو 





)0 یراجع الحدیث رقم ۱۷۔ 





وملاٹکتںس 





متصل بالحضرۂ ثابت فی فلوبھم: فإٰڈا انکشلف حمال الحق [لهھ] ازداد ذلك النور فیتقری إلی 
ان بلہسط وینشرح الصدر ویطلع العبد علی حقائق الاشیاء: وریتجلی لە الغیب وغیب الأغیب 
ویظھر له صدق الأنبیاء ویٹیعث می قلہه داعیة الاتباع ماف 0 کور شرف اتران الا فان 
والأخلاق: ٭٭نور علی نور بھدی اللہ لنورہ من بشام ۹4ء وذلك القفذف واللکشف یتعلق ہعراد اللہ 
نی آجای“' لس السنات لا یقدر علی کسب"ە۔ نعم شرائطه مكکستبة واما الرجود الذعني 
فعلاحظة ذلك النور ومطالعته بالتصدیق؛ رأما الوجرد ال لفظی فھر الشھادتان وکما أن إیمان 
الحوام عو العصدیق بالجنان والاقرار باللسان والعمل ہالارکاتء فإیمان الخواص عزوب الامس 
من*'' الدنیا وسلوکە طریق العقبی وشھود الثلب مع المولیہ وایمان خواص الخواص ملازعة 
الظاعر والباطن فی طاعه الله وإبابة الخلق إلی الفتاء فی اللہ وإخلاص السر للیقاء ہاللہ ذوھنا اللہ 
(وملائکتہ) جمع علأك: وآأصله مألك۔ اہتقدیم الھمزۂ] من الألوکذ+ وعي الرسالة قدمت اللام 
علی الَهعزة وحذقت الھمزه بعد نل حرگتھا إلی ماقلهھافصار ملك؛ ولما جمست ردت 
اليىبت رین فلت الناوفاعت الام وجمع علی فعائل کشمأل وشمائل؛ ٹم ثرگت ھمزۃ 
العفرد لکثرۂ الاستعمال وآلقیت حرکتھا إلی اللام والتاء لنائیٹ الجمع او مزیده لتاکد ععناہ 
أطلقت بالغلية علی الجوآھر العلویة النورالیة المہرأة عن الکدورات الجسمالیةء وی وسائط بین 
اللہ وبین ألبیائہ وخاحۃ أصفباته ۔ وقال ہعضھم: عی آجسام لطیفة تورالیة عقتدرۃ علی تشکلات 
مخثلفة یجوز علیھم الصعود والنزول والتسبیح؛ لہم ہمتزلة النمس متا فمشقة التکلیف عتفیة. 
والمعنی!؛ نعتقد بوجودھم تفصبلا یما علم اسمه منھم ضرورۃ گجبریل ومیکائیل واِسرافیل 
وعزرائیل وإجعالا فی غیرعمء وأئھم عباد مکرموت یسبحوٹ الٹیل والٹھار لا بفتروٹ: ولا 
یعحصون اللہ عا أمرھم وینعلوت ما یؤمروتء وآن منھم کراما کاتین؛ وحملة العرش المقربینء 
وآن لھم اجنحة مثٹنی وثلاٹ ورباع؛ وأآنھم منڑھون عن وصف الأئوثة والذکورۃ. وأما کون 

الرسل أفضل مٹھم آر ھم فلا یجب اعتقاد احدعما قإن المساله ظلية قإن قلت: ما الموجب 
١‏ لدخول الإیمان بھا في فھوم الإیمان الصحیح مع أن المقصود ہائذات ممرفة المبدا والمعاد 
٠‏ فاجیب بان الناس ینقسم إلی فطن یری المعقول کالمحسوس ویدرٹ الغائب کالمشامد رھم 
۰ الأبیاء: وائی می الغالب علیھم عتابعة الحس وعتابعۂ الوعم غفط وعم اکٹر الخلائی فلا بد 
|١‏ لھم من معلم یدعوعم إلی الحق ویڈودھم عن الزیخ المطلق؛ ویکشف لھم المغیہات ریحل 
رر عن غقولھم الشبھات: وما عو إلا الٹبی المبعوث لھڈا الأمر وعو ون کان مشنعل الفریحة بکاد 
ڑیٹھا یضیء وئو لم تسسە نار بحتاح إلی تور بظھر لہ الغائب وعو الوحي والکتاب. ولذلك 
: سمی القران نوراء ولا بد له مرن حامل ومورصل؛ وھر الملك العترسط والےے الإشارة بقوله: 
:|| [ڈإلامن ارٹضی من رسول فإنہ یسلك من بین یدیه ومن خلفہ رصدا ہ٭ [ائجن ۔ ]۲٢۷‏ ائمراد 
7 لا پصیر مؤعناً إلا إذا تعلم من التبي ما یحفقه بإرشاد الکتاب الواصل إلیە بتوسط الملك أت لە 


سس ٘ -.-. طص .٠ے‏ _پ|]پ-۰-..-س..۔-تجه ' ےوےً۱-۔-۔۔۔ کتصس٠رںٗ‪ْ‏ ل۰ل لق وھ :ا٣ج‏ تس سسسسس۷۱ًصٌُک9+-س-صدُد--ْیس--.-حل-ت-ت.ت.ے کے( 7چ وچ .سے سس ت-‪۔لساتچسےے ے26 چا و س٭×سسسسجو٘سجسصمجدٌٌُإجإجودٗدٗدد سأیی٢سسپححعٌصىش-ٹ]ی-7ك7>۳ت‏ مت ےت ہا ےو سے 
بیو سے الاڈ ۔‌-۔- رب 2 ي۔- 7٦‏ ۳ -- .- .۱ت" ۰ ٦ل_لب‏ طع تد - سید کثت‌ك0 ں0 ۳ 





أ ز١‏ فی المخطولة احائین۔ --ے ۰ )٢(‏ ئني الستطوطة عن. 


.۲٦٦/٢ آحمد قی السلد‎ ٢. 








وکتبھف ووٴسل٭ والیوم الا خی 





۰ 
ْ 
ل٦‏ 
۱ 
۱ 
؛ 
أ 
۱ 
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1 
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تھا واجب الرجود فائس الجود لی غیر ذلك ععا شت بالشرغ ڑوکتھ) أى ونعتقل بو جود تپ | 
المتزلة علی رسله تفصیلاً فیما علم یقینأً کالقرآن والتوراۃ والزہور والاتجیل: وإجمالاً فیعا | ٴ 
غقآیء ھا وخ بالقرآن: وانه لا یجوز عليہ تن“ ولا تحربف إلی قیام الساغعة لقولء ا 
تعالی: ٭إنا نحن نزلنا الذکر وإنا له لحاقظون 4 [الحجر - ۹]. واما کون کلام اللہ تعالی غیر إ' 
مخلوق ففيه اختلاف بین المستزلۃ وأھل السنة] قیل: الکتب المنزلة مائة وأربعة کتبء منھا | ٴ 
عشر صحائف نزلت علی آدم وخمسون علی شیث وثلالون علی إدریس وعشرۃ علی إبراعیم | ' 
والأربعة السابقة وأفضلھا القرآن (ورسلع) بأت تعرف أنھم ہلغوا ما آئزل ال إلیھم؛ وآنھم 


معصوعونء وتؤمن بوجودھم فیمن علم بنص أُو تواثر تقصیاث وفٰي غبرھم إجمالا۔ 


وعدا الحدیث بدل علی ترادذف الررسول والنبي فإئٰه کما یجب الإیمان بالرسل یجب | 


الانیباعء قال: مائة لف وآأربعة وعشرون ألفا؛ الرسل من ذلك ٹلاثماثة وخمسة عشر جعاآ |ْٔ 


غقیراہ'''١ھہ.‏ وھو ظاھر في التغایر وعليه الجمھور قي الفرق بیٹھما بأن الٹیی: إنسان بعثہ اللہ |ٴ 


ولو لم بژھر بایلیغء والرسولا: من أمر بە فکل رسول ئیي ولا حکس فلعل وج التخصیمی ٴ 


أن الرسول عو المقصود ہانذات فی الإیمان من حیث إئە مبلغ وآن الإیمان بالانبیاء إنما یعرف 


من جهة تبلیغ الرسل فإِنه لا تبلیغ للاأنہیاء واللہ اعلم . وهذا لا بتافی حدیٹ احمد قوله تعالی : 


٭ولقد آرسلنا رسلا من قبلك منھم من قصصنا عليك ومنھم من لم نقصص عليك 4 [غائر: 


۸] لآن المنشي هو التفصیل والثابت عو الإجمال: أو اللفي عقید بالوحي الجلي والثہوت : ' 


متحقق بالوحی الٰخقی . فان ففت ما فائدۃ ڈذکر ما بعد الرسل وعا قبلھم مع أن الإیمان بھم 


المستلزم یمان ہجمیع ما جاڑوا بہ یستلزم الإبمان ہجمیع ذلك؟ قلت : التتبيه علی الخرٹیب 
الواقع فإن ال تعالی رسل الملك ہالکتاب إلی الرسول لمعرفة العبدا والععادء وإن الخیر والشر ‏ 
یجریان علی العباد بمقتضی ما قدرہ وقضاہ وأرادو: ولھڈا قدم الملالكة لا لکونھم أافضل من : 
الرسل لانه مختلف ولا من الکتب إذ لم یقل بە أحد. وهذا الترتیب مما یقتضب حکمۃ عالم . 
التکلیف والوسائط وإلا فمقام: هي مع اللہ وقت لا یسعنی فيه ملك مقرب ولا نبی مرسل؛ : 


معلوم لنبینا ےچ إذ فیہ إشارۃ إلی تمکیٹہ في وقت کشوف المشامدة واستغراقہ فی بحر الوحدۃ 


حیث لا یبقی فيه أثر الیشریة والکوئین: وعذا محل استقامته قی مٹھد التمکین الذي أخبر اللہ ا 


عنه بشولہ : ہکان ٹاب قوسین أو ادٹی 4 [النجم ۔ ۹] ولیس ھناك مقام جبریل وجمیع 
الکرویہین ول مغام الْصعي رالخلیل ومن دونھم من الأئبیاءہ وکان اکٹر أوقائه کذلك لکن یردہ 


ی-۔ 
- .دا - 


ال لی تادیب آمته في بعض الأوقات لیجري علیھم أحکام التلوین ولا یلوب قی أنوار کبریاء ر 
الازل (والیوم الآخر) أی یوم القبامة اأٴلہ آخر أیام الدنیا وھو الأحسن لیشمل احوال البرزخ فائه : 





)١(‏ المراد عنا: آنه لا ینسخ بختاب آر واللہ اعلم. 


۱ حات۔الزیمان 





وتُوھنٰ بالقدر خیرہ وشرہ5, 





آخر یوم سن آیام الدنیا وأاول ہوم من آیام الآخرقء ولآنه عمقدمنهء آو لآنه آخر عنه الساب 
والجزاءء وقبل: عو الأبد الدائم الذی لا بنفطع لتاخرہ عن الأرقات المحدودة وذلك بأت تؤمن 
بوجودہ وبعا فيه سن ألبہعٹ الجسمائی والحساب والجنه والٹار وغبر ڈلك سما جاءت بهە 
> لس ای را انظارش (والیعث الآخ ؛''' فھو تأکید کأمس الذاعب: أو لآفادۃ تعددہ؛ 
افإن الڈول ہو الإخراج من العدم إلی الوجودء آو من بطوت الأمھات !لی الدنیاء والٹانی البعث 
من بطون القیور إلی محل الحشر [والتشور]+ وفی خری لە: ٭ویلقاتہ ونژمن بالبعث؛''' فاللقاء 
الانتقال إلی دار الجزاءء والبعٹ بعث الموتی می قہورشم وما بعد من حساب وعیزان وچنھ 
ونار وقد صرح ہھذہ الأربعة في روایذ: وقیل: اللقاء الحساب: وقیل : رؤیة الله تعالی: 
وقیل! المراد بالبعث بعثة الأنیاء (وتؤمن) أيی وآن تؤمن (بالقدر) بفتح الدال ویسکن ماقدرہ 
ال وثضاہ وإغادة العاعل إالبعد العھد کقول الشاعر: 


لنقدعلے الحي الیمائني آنٰي ئد اذا فلت اما نے سے ۱ 


اور لشرف قذرہ وثتعاظم آمرہ وفع فيه الاہتمام لآنه محار الأفھام ومزال الاقداع 
وفد علم عليه الصلاة والسلام أن الأمة سیخوضوت فيه وبعضھم یتقونہ قاھتم ہشُأله ٹم 
قررہ بالابدال [بقولء] (خیره وشرہ) أي نفعہ وضرہ؛ وزبد فی روايةه: ةقوحلوہ وصرہ؟ فإں 
البدل توضیح عم التوکید المفید للتعمیم لتکریر العامل؛ وعندي أن إعادةۃ العامل ھنا 
ان آوعت الس کت ماع لا مہہ اک شعاعتا ام کھ مفلافر مت 
أنکر عذا فإنھ لإ بخرجه عن دائرۃ الإاسلام فیکون بمتزلة التڈییل والعکمپلە واھا قول اہن 
' الملك: 8خبرہ وشرہہ بدل بعض فغیر ظاعر إلا آن یقال باعتبار کل من [الہعمطوف] 
والمعطوف عليه: والأظھ آأئه بدل الکل والرابطۃ بعد العطف؛ والمعتی: ئعتقد أن ال 
تدر الخیر والٹر قبل خلق الخلائق؛ وآ جمیع الکائنات متعلق بقضاء الله مرتبط بقدرہ. 
قال تعائی: کل کل من عند اللہ 4 [النساء ‏ ۷۸] وھو عرید لها لقوله تعالی: ٭فمن 
برت اللہ ان یھدیه یش۲شرح صدرہ ٹاوسلام ومن یرد أن یضله یجعل صدرہ ضیقاً حرجا کآنما 
يضَمّد ئيی الےاء ٭ [الْأنعام - ]٦٤١‏ قالطاعات بجبھا ویرضاھا بخلاف الکفر والمعاصی؛ 
تال تعالی: ولا یرضی لادہ الکفر ٭ [الزھمر - ۷] والڑرادۃ لا شعلزم الرضا۔ 


.]2 اِلِمضاء خِِ اِلٰحكم بحضام یج العر جو دات علی ٹر تیب خاضصی ہی ام الكحاے الا ٹم 
فی اللوح المحففوظ ثانیا علی سیل الاجمالء والقدر تعلق الڑرادة بالأشیاء فی آوٹاتھا وھو 
تفصیل قضائه السابق باإایجادعا غی العواد الجزئىة المسماۂ بلوخ المحو والالباتت گکعایسمی 


[() البخاری ۸ ُر٥١٥‏ حدیث ۱۲۷۷۷. 


.8+ حدث‎ ٦١١/١ البخاری‎ )٢( 
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کان الإیمان ہالقدر ستلزما للإیمان بالقضاء لم یتعرض لہ وذکر الراغب!'' آن القدر مو 
التقدیر ‏ رالقشاء هو التفصیل فھو اخصء وعٹل ھا بن القدر عا اعد للبس والقضاء یت له 
اللیسی ؛ ویژیدہ عا ذکرہ الحکیم الترمذي: اإنه گان قي الہد علم ثم ذکر آثم مشیٹة) ٹم تدہیر 
ٹم مقادیر ٹم إثبات في اللوح ٹم إرادة ٹم قضاء٥:‏ فإٰدا قال: کن فکان علی الهیئة التی علم 
فذکر ثم شاء فدبر ٹم قدر [ثم]''' اثبت ثم قضیء فعلم ملہ نہ ما من شيء من حیث استقام 
في العلم الازلي إلی ان استقام في اللوح ثم استبان إلا یتعلق بہ أمور من اللہ تعالی . قال بعضش 
العارفین: إِن القدر کتقدیر النقاش الصورۃ فی ذھنه: والفضاء کرسمه تلك الصورۃ ٹلتلمڈ 
پالاس رت ووضع التلمیذ الصیغ علیھا متبعاً ٹرسم الاستاذ ہو الکسب والاختیارں؛ وعو پی 
والقدر ولکە متردد بٹھما, 


عذا والقدربة فسروا القضاء بعلعه بنظام الموجودات وأنگروا تائبر قدرۃ الل تعالی ني 
اأفعال المخلوقاتء وععتقد أھل التة والجماعة أُن أفعال العباد خیرھا وشرھا مخلوقة للہ تعالی 
مرادۃ لہ ومع ذلك هي مکتسبۃة للعباد لان لھم نوع اختیار فی کبھا وإن رجم ذلك ني 
الحقیقة إلی إرادتہ تعالی وخلقه ولا یسال عما بفعل وعم یسالوت: وعذا آرسط المذاھب 
واعدلھا وأوفقھا ٹلنصوصی: والحق والصواب خلافاً للجبریة القائلین بآن العباد مجبوروت علی 
انعالھم؛ إذ یلزمھم أن لا تکلیفء ومن اعترف منھم بھذا اللازم فھو کافر بخلاف من زعم أن 
سلب قدرۃ العید من اصلھا إنما هو تعظیم لقدرۃ اللہ تعالی عن أن بشرکە فیھا أحد بوجه قإنە 
مبتدعء وخلافا للقدریة النافین للقدر وعم المعتزلة القاثلون بأن العبد بخلق افعال نضے:؛ وآن 
غُدرۃ ال تعالی لا توٹر فهاء ون إرادثه لا تتعلق بھا لاستقلال قدرۃ العبد بالڑیجاد والتاٹِر فی 
اقعاله؛ إِذ یلزمھم أن له تعالی شرکاء في ملکه سبحائه فمن اعتقد حقیقة الشرکة قصداً قد کفر 
و تتزیە الله تعالی عن الفمل القبیح فھو مبتدع. زوي أنە کتب الحسن البصری إلی الحسن بن 
علي رضي اللہ عنھم بسأله عن القضاء والقدر فکتب إليه الحسن بن علي: امن لم یژمن بقضاء 
الله وفدرہ رخیرہ وشرہ فقد کک ومن حمل ذنِه علی ربه ققد فجر: وان اللہ تعالی لا بطاع 
استکراھاً ولا یعصی بغلیة لأنه تعالی مالك لما ملکھم وقادر علی ما اقدرعم: فان عملوا 
بالطاعة لم یحل پیٹھم وین ما عملواء وإت عملوا بالمعصیة فلر شاء لحال بیٹھم وہین ما عملوا 
فإن لم یقعل فلیس غر الذی جبرعم علی ذلك: ولو جبر اللہ الخلق علی الطاعة لأسقط عنھم 
الثواب: ولو جبرعم علی المعصیة لأسقط عنہم العقاب ولر أهملهم کات دذلك عجزا في 
القدرء ولکن لە فیھم المشیئة التي غیبھا عٹھمء فإن عملوا بالطاعة فله المثة عليھم وإن عملرا 





() العفقصود الم اغب الاصبھاني وھو ہو الفاسم الحسینٰ بن محمد ت )۵١٢۷(‏ صاحب کتاب ؟ العف, دات 
هي غریب القرآن؟. 


لی الف ا لی 


ا٢‏ لے 





أقال: صدقت. قال: قاخبرنی عن الإحسان. قال: ٭آن تعبذ الله 
. 
بالمعصیة عله الحجة علیھم والسلامہ. ٹھذہ رسال بظھر علیھا أنوار مشکاة اللبوٰة والرسالۂ. 

ٹم اعلم آن الإیمان بالقدر یسٹلزم العلم بتوحید ذات الحق؛ لان إتیان المقدورات 
واحکامھا علی عا عو حقھا فی أزمنة وأمکنۃ مخصوصۃ تدل علی توحد الحکم بتقدیرعا 
ا المقتضی لتوحد المقڈر والعلم بصفانہء کسعة علمه ورحمتہ علی العالمین وآثار قدرتہ وحکمتہ 
'اللمخلوئین؛ ونفو قضائه فیھم والعلم بکعال صنعه وافعاله: وآن الحوادٹ مستندۂ إلی 
الأسباب الله فیعلم أن الحذر لا یقطم القدر ولا ینازع أحداً في طلب شيء من اللذات ولا 
''یانس بھا إڈا وجدھا: ولا بغضب بسبب فوت شيء من المطالبء ولا بوقوع شي< من 
ذإ المھارب: قال اللہ تعالی: ٭إ٭لکبلا تحزنوا علی ما ٹاتکم ولا تفرحوا ہما آثاکم٭ [الحدید : ۲۴]: 
'. وورد في الحدیث: اما أصابك لم یکن لیخطثك: وعا اأخطأك لم بکن لبصیبك٭'ء فیکون 
'امستسلمأاللحق فیما آرادہ من القضاء المطلق وحسن الخلق مع سائر الخلق؛ قال بعض 
'إ العارقین: ٭إِن اللہ قدر وجود مخلوقاته لمظاعر تجلی آسمائه وصفاتئه؛ فلکل مٹھا مقدار مقدر 
' ا لمظاھر تجلي ما علءه اہ لە [من] الاسماء والصفات ععا یلیق بہ وھر مسععد ل٭؛ وہذلك پسبح 
[لؤ] کا ٹال: لوان من شیء إلا بسبح بحمدہ 4 [الإسراء ۔ ]٤٤‏ ولکل ذرہ لان ملکوٹی 
| ناطق بالتسبیح والتحمید تنزیهاً لصانعه وحمداً ەه علی ما أولام من مظھریتھا للصفات الجعمالٰة 
والجلائیة؛ فالأشباء کلھا مقادیر لأسماء اللہ تعالٰی وصفاتہ دون ذاته فإنه لا بسعھا إلا قلب 
این ٭لا یسعنی ارضي ولا سمائي ولکن بسعنی قلب عبدي المژمنة ولذا قیل: ۶ فلب 
|| المؤمن عرش الل٤ء‏ وقال آبو بزید قدس سرہ''': ہلو وقع العالم ألف آلف مرة في زاویة من 
ء زوایا قلب العارف عا احس بە٤۔‏ (قال صدقت قال ئامخبرنی عن الااحسان) قیل : أی المعھرد 
, إ ذھنا ئي الإأّیات القرآنیة من قرله تعالی : ٭٭للذبن احسخنوا الحسنی 4 [یونس ۔ ]٥٦‏ ٭ؤوھل جزاء 
:| الإحان إلا الإ٘حسان ٭ [الرحمن ۔ ]٦٦‏ ٭واحسنوا إِن اللہ بحب المحسئین 4 [المائدۃ ۔ ]٥٣‏ 
! والاظھر أن المراد بە فی الاآّباٹت ما اشتمل علی الإبمان والإسلام وغیرھما من الأعمال 
والأخلای والإأڈحوال: والمراد فی الحدیث المعنی الأآخص فقیل: آراد بە ال خلاص فإنه شرط 
آفي صحة الإیمات والإسلام. نا ہار تھی اگل حا عق من خر لئ لا لخلافن تم 
یکن إیمائه صحیحاً قاله في الٹھایةء فکأن المخلص فی الطاعة یرصل الفعل الحسی إلی نفسه 
ا والمرائی پبطل عمل ئغسه. والإخلاص تصفیۂ العمل من طلب عوغس وغرغی عرص ورؤیه 
آریاء والإأظھر ان المراد به إحسان العمل وعو إحکامہ وإنقانہ+ وعو یشعل او خلاص وما فوقه 
امن مرتیة الحضور مع اللہ تعالیء رنفی الشعور عما سواہ ویدل عليه الجواب . 
۲ (قال أن تعہد الل) أی توحدہ وتطیعه فی أوامرهە وزواجرہ: وقی روایة: ٭ ان تخشی الہ؟ 
ا ومالھما واحد لن العبادة أثر الخشیة وهي منتجة للعبادة وھی الطاعة مع الخضوع والمذلة؛ قال 





۰) ابن عاجة فی عقدمة سله ۲۹/۱ حدیث ۷۷۔ 
٦‏ "8ری 


لے سکاف سد سد ھ ے یعس 





کتاب الہمان ۱ 


)۱" لی الہخطر طۂة احےان, 





کأنٹ راہ ان لم لگن تراہ فانہ پرا ك1 . 





ار اب : االعبادة فعل اثثیاری متاف للشھوات الدلیةء تصدر عن نے یراد بھا التغرب إلی اش 
تعالٰی طاعه للشریعة٢:‏ وقال بعضس المحققین : اوهي اْغايه الفصوی من إبداغ الخلی ہ إرساله 
الررسل؛ وگلعا ازداد العید معر ئٰه ازداد عبودیق ولنا× خص الالبباء رأولو العزم بخصائص لی 
العبادة : ولا ینفث العید عٹھا ما دام حیا بل کی ای ا ۲ الملکاتٹ حن 


عب دی سبہحانٹ اللھم مقرونا پاثشاتۂ رٹئی کلام الع قذ : ن الٰعہاده حنثطظط آلحدود والوفاء 


بالعحیود؛ وقطع العلائی والٹ٘ کاء عن شرلد و القشناء عن مشاھداتکٹ کی مشآعدۂ الىحقی وأ لو ج۴ 


مراتبء لان إما آن یعبدہ رهیة من العقاب ورغة فی الٹواب وھو المسمی بالعبادة وعذہ لمن لە 
جات ہ أو یعبدہ تشوٴفا بعبادتہ وقبول تکالیفہ وٹسمی بالعبودیة وعھذہ لمن لە عین الیقین: 


أر یعہدہ لکونە إلھا رکونه عبدا والإلھیة توجب العبودیة وتسمی بالعبودة وعلہ لمن لە حق : 


الین والٹرل رژیة ضر آو مم ہما سوا وإلثبات وجود غیر اللہ ذاتاً أو صںفة ار زعاتء زکائكۓے ۰ 


ٹراہ مشعول عمطلىی أي عباذۃ شيییۂ بعبادتكک حہن تراہ: أو حال من الفاعل ای ال گرنك 


ریا ہی ظز زی اشکرلاکراتوریاً رقردا راجا ودرا بن جوا ق 


اعت ا ضرا رھدا المعنی موجود في عبادة العبد مع عدم رڑیٹه فیئبغی أن یعمل 


ہمقتضاہء اذ لا یخفی أُن سن یری من بعمل لە العمل یعمل له أحسن ما پمکن ععلہء ولا ثك ‏ . 
ان ذلك التحسین لرژیة المعمول لە العامل حتی لو کان العامل یعلم ان المعمول لە ینظر إلیہ 1 


من حبث لا یراہ یجتھد في إحسانہ''' العمل آیضاء ولذا قال: (قإن لم ٹکن قراء) أي تعامل ‏ 


روایة: 8 قان لم ترہه أي بان غفلت عن تلك المشاعدۃ المحصلة لغایة الکمال قلا تفقل عما :. 


یجعل لك أُصل الکمال: فإٹ ما لا یدرك کله لایٹرك کلە؛ بل استمر علی اإحسان العبادة مھما 
امک“ فإنه پ اك أي دائماً ماستحضر ذلك لتستحیی [منه] حتی لا تغنقل عن عرائته ولا تثفقصر فی 


اإحسان طاعته۔ وحاصل الکلام فان لم تکن تراہ عثل الرؤیة المعٹرویذ خلا تغفل فإنه براك ؛ فالفاء ' 
دلیل الجواب وثعلیل الجزاء: لان ما بعدھا لا یصلح للجواب: لآن رؤیة اش للعید حاصلۂ :) 


سواء راہ العبد أم لاء پل الجواب محذوف استغناۃ عنه بالمذکور لازمهہء وفیل ؛ التقدیر فکن 
بحیٹ إِنە پراك وھو موھم؛ قال السید جمال الدین: ەاولیس معناہ فان لم تکن تعہد اللہ کأنك 
تراہ فأعبدہ کأئہ یراک کما ظلن فإنہ خطا خطاً بین١٢‏ ھ۔ وآراد یہ الرد علی الطیبی: ویانه ان رژٗیۃ اث 


تعالی لا متحققة دائماً حالة العبادۂ وغیرھا فالتعہیر بکأنہ پراك خطا والصواب قإله برالكا ووھم . 


بعضهم أبضاً فقال بعد قوله: کأتك تراہ: أي کأنك تراہ ویراك فحذف الٹانی لدلالة الأول عليه ٴ 


وھو غلط قبیح لگا تقدم؛ فالصواب أنِ بقال: وھو براك. 





مر .- ے۔ -- و اہک 2 - 


٢‏ کتاب الاہمان 





قالہ: فاخیرئی عن الساعة ۔ 





وحاصل جییع الأقوال الحث علی الإاخلاص في الاعمال وعراقبة العبد ربه هي جمیع 
الأاحوال . قال بعض العارفین : الأوّل |شارة إلی مقام المَكَاسففة ومعتاہ اإخلاص العبودیة 
ورؤیڈ''' الغیر بنعت إدراك القلب عیان جلال ذات الحق وفنائہ عن الرسوم فيهہ والٹانی إلی 
مقام المراقیة لی الإجلال وحصول الحیاء من العلم بإطلاع ذي الجلال. قیل: المعنی فإن لم 
تکن بآن تکون فانیاً تراء باقیاً غإنه یرالك فی کل حال من غیر نقصان وزوال: وعاقبل سن نہ لا 
یساعدہ الرسم پالألف قمدفوع بحمله علی لغقء أو علی إشباع حرکةء آو علی حذف سا 
أنت. وجاز حذف الفاء من الجملة الإسمیة الواقعة موقع الجزاء؛ والمعنی أُن تعبد ال تی حال 
شعورڈك برورجودك لقوله 0 وآعیٔد رك حتی بانبك الیقین 4 [الحجر - 4۹] أی الموت 
با جعاع العفسرین: فإذا فثنیت وعت موتاً حقیقیا تراہ رؤیة حقبقیة وترتفع العبادات التکلیفیة و 
(َالعكلقیة]ء وإڈا مت موتاً مجازیاً ودخلت فی حال الفتاء وہفیت فی مقام البقاء ٹراہ رژیة 
مشاحدة غے سقط علك ثقل العبادات البدئیةء أو نفس الأعمال الظاعریة عند غلبات الحجذبات 
الباطلیةء وقوله: ‏ فإنه پراكہ عتعلق بالکلام السابق وإِن کان له تعلق مُا أیضاً باللاحی؛ وإنما 
اطبت فی العقام لتخطئة بعض الشراح فی ذللئ الکلام؛ ولا یتاقیه عا ورد في بعغی الروایات : 
حفانك آن لا تراء فإنہ یراكاء وفی بعضھا: ەفإن لم ترہ فإله براك*٤‏ فإت القائل ہما تقدم ما ادعی 
اجرااعری الھصیت المؤديی بالعارۃ بل ذکر معنی بؤخنذ من فحوی الکلام پثریقی ال شارۃ؛ قہل : 
اوفي قوله: یگع<صئ 9 ۹ چ" ‏ 
۱ إدواعلموا أنکم لن تروا ربکم حتی نموتراہ' قحال الإمام مالك: للأن البصر فی الدنیا خلق 
' لاہ فثر ہثتر علی رت البايی بخلافه فی الآخرةء فان لا خلق للہقاء الاہدي موی وقدر علی 
, انظر الباقی سہحائہ: فرڑیتہ پل لبلة الإسراء بعین راس علی القول یه إما عحلی أله عسثئنی؛ وإعا 
,|لکونه قي الملکوٹ الاعلی الذي لا پصدق عليه الدثاء ونزاع المعترَلة معروف فی هد 
سا ھذا وقد جاء فی کثیر من الروابات أن جبریل عنا أیضاً قال: صدقث ولعل بعض 
ات یذکرہ نسیاٹا آو اختصارا أو اعتمادا علی العذکور: وفی بعحض روایات (صحیح] مسلم 
ا,وشرح السنة مسطورء وقیل:؛ إنما لم یقل عھنا صدثت لان الاحسسان هو ال خلاص رھو سر 
ےو شی یو و وہ ہی وہ وس مم چھ ہرہی 
الربانی : ٥‏ الإخلاص سر من أسراري أودعتہ قلب من احبت عن عبادی٤اھ.‏ وعا ذکر أولا ھو 
الاولی (قال پأمخہرنی عن الساعة) اي عن وقت قیامھا لما في روایۃ : استی الاعه8 لا وجودھا 
إأئه مقطوع به+ وقیل: لأئه علم من قوله السابق: ہرالیوم الآخر* وھي جزء من آجزاہ الزمان 
عیر بھا عنھا وإن طال زمنھا اعتہاراً ہأوّْل زماتھا فإنھا تقم بغت أو لسرعة حسابھاء آر علی 
المکی لطرلھاء آر تفاؤلاً کالمفازة اللمھلگة: [[] و لنھا عند ال کاعة عند الخلق+ گذا ئي 
لعاف ماما ماج سی تس ارامہ رھ تا ریس اس رگ تی ماس 


-× سے پىههسأ<--- 


.۲۹۴۱ حدبث‎ ۲٦٢٤4 8 مسلم‎ )]٦( فی المخطوعلة عن رژیةہ‎ )١( 


تاب الإْبمانِ ۶۳۰ 





ال: اما المسژول عتھا بأعلمَ من السائل٢,‏ 





ارقات اللیل والتھار؛ قیل : رالساعة کما تطلق علی القیامة وھی الساعة الکہری تطلق علی 
عوٹ أھل القرت الواحد: وھي الساعة الوسطی کعا في قوله علیہ الصلاۃ والسلام حین سالوہ 
عن الےاعة فاشار إلی اصفرھم: ان یعش ھذا لا یدرکه الھرم حتی تقوم عليکم ساعتکم٭'* إذ 
المراد انقضاء عصرحم: ولذا اصاف إلیھم وعلی الموت رھی الساعة الصغری وورد: امن 


عات ققد قایت قابعد28, 


2ٛثال نا المسؤورل عھا) اي عنْ وقتھا قیل : حی الظاحم ان بفول: اماالمسڑول عےہ 
لیر جع الضمیر إلی اللام اجیب بأئه کما پقال: سألت عن زید المسألة یقال: سألته عتھاء وھو 
الاستعمال الاکٹر فالضمیر المرفوع راجع إلی اللام والمجرور [إلی] الساعة وما نافبة ای لیس 
الڈي سٹل عتھا (باعلم من السائل) نفي أن یکون صالحاً لن یسال عنه فی آمر الساعة لاتھا من 
مقاتبح الغیب لا یعلمھا إلا هو وقد قال تعائی: فلآکاد اخفیھا 4 [طہ ۔ ]٦١‏ قیل: اي عن ذاتی 
عیالقة علی سبیل الکتایة لما عرف أن المسؤول عنه یجب في الجملة ان یکون أعلم من السائل 
فلا بقال؛ ا یلزم من ثفي الأعلمیة نغي اصل العلم عنھا مع أنھما متساوبان في انتفاء العلہ 
بذلك٭ ومساق الکلام یقتضی أن یقول: لت أعلم بعلم الساعة منكء لکن عدل لیفید العمرم 
لان المعتن : کل سائل ومسؤول سیان قي ذلكء ولي رووایة: فنکس فلم یجبە؛ ثم آعاد فلم 
بج چا ئم رفع رأسہ وقال: اما المسژول عنھا بأعلم من السائل؛ وائیاء مزیدة لتاکید النفی : 
قیل: وما أئھمہ من آنھما مستوبان تي العلم بہ غیر مراد هُإنھما مستویان فی ثفی العلم ہھ: أو 
في العلم بأن اللہ استاثر ب٭ء فتعین ان المراد استواڑھعا فی القدر الذڈی یعلعانه منه وھو نفس 
وجودھاء وھدا وقع ہین عیسی وجبریل أأیضاأً إلا ان عیسی کان سائلاً وجبریل مسڑولاً فائتفض 
باجتحتہ فقال: ما المسژول عنھا باعلم من السائل رواہ الحمیدي عن سفبان عن*'“ مالك بن 
مغول عن إسماعیل بن رجاء عن الشعبي؟ فان قلت: فلم سال جبربل عن الساعة مم علمہ بأنە 
ل“ بعلے پا ا ھو؟ وما التوفیق ہین الاأّیة وہین ما اشتھر عن العرفام من الأخار الغسسة کما تال 
الٹیخ الکبیر أبو عبدالل في معتقدہ: اونعتقد أن العید یلقل فی الأحوال حتی یصیر إلی نعت 
الروحانَة فبعلم الغیب وتطری له الأرض وہمشي علی الماء ویغیب عن ال۷أبصارہ؟ فالجواب أُما 
عن الال فلتتبیهھم بڈلك علی أنه لیس لە الجواب عما لا علم لە یہ ولا الاستتکاف من قول 
لا ادري الڈي هو نصف العلم: کما نبھھم یما لە الجواب مه مما قد سلف بحسن السڑال 
الٰذي هو [نصف] العلم فتم العلم بذلكء وأما عن الٹانی فلان للغیب مبادی ولواحق فعبادیہ لا 
بطلع عليه ملكٹ عقرب ولا تبیں مرسل؛ وأما اللواحق فھر ما أظھرہ اللہ علی بعضس أحبائہ لوحة 
علمه وخرج ذلك عن الغیب المطلق وصار غبرأ إضافاً ٤‏ وذلك إذا تنور الروح القدسية وازداد 
توریتھا وإشرافٹھا بالوعراض عن ظلمة عالم الحس وتحلیۂة مرأآة القلب عینٰ صدا الطےعة 





.۔٦٦۸‎ ,۲٦۷ /٦ آخرجہ اہو تعیم فيی الحلِة‎ )٢( ,۲۹۵۳ حدبث ۲۹8۲ و‎ ۲۲٦۹/٤ مسلم‎ )١( 


ژ۳ هي | لہخجل عله 1بن1, 





تا از تی رد آمارھان 08200 6 الانت رھ 





واج اظہ* صلی العٰم وامععل وقضان ا نوار اهيہ حتی بہری انور ورك سط فی فضاء قلے٭ 
سوہ جو ٤‏ ٴ لت" و تپ بہت ہے وٹ ورای سا 


07ت کرو و وو رت لتق -- ردان ھ ا شی اطماءآ'' 
,آُوھو جمع شرّط بالفتح بمعنی العلامة وا لمراد شی ٭ می علاعاتھا الدالَة علی فربھا وا قول: 
رااڈی مقدعاتھاء وثِل صقات شرطہها: [وفیل صغار امورھا]ء وفی روایۃة: ووسآأخیرد'ٴ وئيی 
فی ار الات عن اش اطٰها٤‏ 0 وجمع بانہ ابتدأہ 2032 اشامت آک6 فمٰال ٦‏ 
اتفاخبرني٭ ویدل عليه ما في روایة: اولکن إن شتت لبأئك عیٰ أشراطهاه قال: ٭أجل؟٤:‏ 
ارواية: 1فحدئتی٢,‏ 


(قال أن تلد الأمة ریٹھا) أي مب جملة علاماٹھا [أ] و إحدی آماراتھا ولادۃ الأمة مالکھا 


ری ا2ا وقبل: التثدیر علاماتھا ولادۂ الامة ورژية الجفاه فاحتاج إلی أت یفول: آخبر عن 
اِلٰجمعع تائتتن نیما فا تھا یدل عليه جم وتانٹھا کی شذہ الروايه وان ذکر می روابات آحر 


إباعتبار العسمية لیشمل الذکور والاناٹہ أو فراراعن شرکۂه لفظ رب العباد وإن جوز إطلاقہ 


''علی غیرہ تعائی بالإإأضافة دذون التحریف لَأنه ب ألفاظ الجاعلیةء او أراد الیلنت فبعرف الاہن 
٠‏ :بالڈولی . واضانه اسا لاجل اه سیت عغقها أو لاہ ولد ربا 7 مولاھا بعد اواب ۔ وفسر 


لھذا القول کثیر من الناس بأن الس یکٹر بعد انساع رقعة الإسلام فیستولد !اس ہماءھم فیکوں 


×الولد کالسید لاأمه لان ملکھا راجع إليه في التقدبرء ودلك إشارۃة إلی قوٰه الدبن واستبلاء 


المسلعین؛ وھی من الأمارات لآن ہلوغ الَایة منذر بالتراجم والانحطاط الموذن بقبام الساعة 
وی ان الأعزۃ تصی اذله لان الام مرییة للولد مذبرۃ اسر قإذا سار الولد رہھا سیعا إذا گان 
تا تاب ای فا التانیة علی عکس ذلك وھی أن الأذلۂ بنقلہود أعزۃ با 
۔ |الارض قیتلاءم المعطوئان: وھذا اخبہار بتغیر الزْعان واتقلاب أُحوال التاس بحیث لا بشاھد 
ااقیل ویژؤیدہ ما ورد من حدیث آأنە: ٢٥‏ إذا ضبعت الأمانة ووْسٌد الآمر إلی غپر أھله فانتظر 
ز االساعة 
ألصپرووۃ مال ای ا 2ج سے اس کاواات وقیل : معناہ أن الڑماء تلدت الَعلوك فتَحون 7 
029 وآید بأن الرٌساء فی انصہدر الال کانوا پستتکفون 27.۳ رط افھاء 
, اویتتافسوت ؛ فی الحرائرہ الم انعکس الأمر سیما من آثناء دولة بلي العباس؛ وبقرب مله القول بأن 
اس اذا کر نا ہسہی الولد صغیراً ٹم یعتق ویصیر رٹیساً بل ملکاً ٹم یسپي أمە فیشتریھا عالما 


8 یل سمی وندھا سیدھا لان اہ ولامھا بارثه له معن أبےه دا ا عااتتن أو آل کگیدھا 


7و الیھعی فی شب الإیعان ٦م‏ ٢ت‏ حدبٹ ۱۹ء 

.۵۰۰ حدبٹ‎ ٢١٤/١ البخاری عن حدپث آپی عریرۃ‎ )٢(|, 
آذ۳) مسلم ۳۹/۱ حدیت ۹ وھي في المخطوطۃ 2و مو‎ 
+0 ٤۳ .ا(1) الخاری‎ 


سے سے ہے لے وسحاأہتدً× د سسستط- س“|مٛٛسسوج-صد س-۔ ُصجہٗ ہو ہے ہ---ٰ -- سسلد تد سد سے ے ہے ے عددس ےد ید عحسد- ‏ ١×سصصصحج‏ وخ 
۰ 





سووں ہد 


۰ 
۶ 2ە/۱' 


1 سا ر00 سر نت )٥(‏ فی المخطوطة ایجلالہ!. 


کاب الیمان ض٤‏ 





وأن تری الحفَاۃً المْراء العالةً رعاء الشاء یتطاولون فی البنبان؟ . 





او جاہلا بھاء ثم یتخدمھا وقد یطڑھا آو یعتقھا ویٹزوّجھاء وقیل: معناہ فساد الأحوال بکٹرۃ 
بہم مہات بے فتردد فی آیديی المشترین حتی پشٹریھا ابٹھاأو بطأھا رھو لا بعل ویڑیلہ 
روایہ: ابعلھا٤“ ‏ وإِن فسر ہسیدھا؛: وقیل: معناء الإشارة إلی کثرة عقوق الأولاد فیعامل الولد 
امہ معاملة السید أمته عن الخدمة وغیرعاء وخص بولد الأمة لآن العقوق فيه آغلب؛ وعبر نی 
روایة البخاري اذا بدل أن المفترحة إشارۃ إلی تحقق الوقوع؛ ولذلك قالوا: یقال: إذا قامت 
القیأمةء ولا یقال: إن ہالکسر لأنه کفر لإشعارہ باللك: قال ابن حجر: فوفی جزمھم بأن ذِلك 
کفر نظرء وبتعین حماء علی من عرف عذا المعنی واعتقدہ وإلا فکٹیراً ما یستعمل إن موشع إذا 
وبالعکس لآغراض بینت في علم المعاني؟ (وآن تری) خطاب عام لبدل علی بلوغ الخطب فی 
العلم مبلغاً لا بختص بە رؤیة راء (الحفاق) ہضم الحاء جمع الحافی وھو عن لا نعل لە (المرۃ 
جمع العاري وھو صادق علی من یکون بعض بدئه مکشوفاً مما بحسن . وبئیغی أن یکو 
ملبوسا (العالة) جمع عائل وھو الفقیر من عال یعیل إذا افتقر أو من عال یعول إذا افتقر وکٹر 
عیاله (آرغاء الشاھ) بکسر الراء والعد جمع راع کتاجر وتجار والشاء جلع شاةء والأظھر أآنە 
اسم جنسں+ وقي روایة: 8الإبل البھم!''' ضمٌ الباء أي السود وھو ہجر المیم ورفعھا وصفاً 
للرعاۃ جمع بھیم: فیکون کثایة عن جھلهھم وآنہ لا بعرف مھم اصل من أبھم الأمر إذا لم بعرف 
حقیقتہ: وقال القرطیں: الأولی حملہ علی سواد اللون لآ الأآَدمة غالب آلوان العرب أو للڑبل 


2 
.ء سطےے-ے۔- 


ذ٦‏ 
× یی گك-۔ 


ہأ 
د'' ا ٣گ"‏ لم 


۳-۴ اتا ۔- ۔ 
ہ ۔- ح ئتا .۔مہائاہ جح ٠.۔.‏ _۔- سد عچٌ-ٌکدد 


کی 00 00 مود جروا صص وکا اض انس وعن تم ورد: آخیر من حمر ,: 
النعم!' ' وغی روایة: البْھم؟*' بفتح الباء ولا وجە لە مع ذکر الڑبل ہل مع حذفه الذي هو 7 


۳٢ 
---- لھنا‎ × ۳ 


الغتم اضعف أھل البادیة بخلاف رعاء الڑبل فإئھم أھل فخر وخبلاء (یٹطاولون فی البنیان) آي :, 


یتفاضلوت فی ارتفاعہ وكثرتەء ویتفاخرون فی حسنه وزینتہ وعو مفعول ثان إت جعلت الرژیة إ 
فعل البصیرةء آو حال أن جھلٹھا فعل الباصرۃ: ومعناء (ِن أھل البادیة وأشیاهھم من أھل الفاقَة ۱, 
سط لھم الدنیا مُلکاً آو مِلکا فیتوطنرن البلاد ویبنوت القصور المرتفعة ویتباھون فیھا؛ فھو | 


إشارۃ إلی تخلب الاأراڈل وتذلل الأشراف وتولي الریاسة من لا بستحقھا آو تعاطی السیاسة من 
لا یسٹمسٹھاء کما أن قوله: ٭ أآن تلد الأمة رہتھاہ إشارة إلی عکی ذلكء وقیل : کلاھما إشارۃ 
لی انساع دین الإإسلام فیتناسب المتعاطفان فی الکلام: ولعل تخصیصھما لجلالت!“' خطبھعا 


۱ 
۱ 
۹ 
۱ 
۱ 
۱ 
٘ 
۱ 
1 


ونباعة أنھما وقرب وقوعھنا۔ ویستمل أُن تکون الاولی إیعاء إِلی کثرۃ الظلم والفسق والجھل إ, 
وبلوغھا عبالغ العلیاء والثائیة إلی غلیة محیة الدنیا ونسیان عنازل العقہی٭ ویقال: تطاول الرجل ا 


إذا تگبر فلا یرد ما ذکرہ ابن حجر من قولەہ: ٦التفاعل‏ فیه بین أفراد العراۃ الموصوفین ہما ذکر 





ث(ا) معلم ۳۹/۱ حدیث .)۹.٦(‏ 


.۳۷۰۱ حدبت‎ ۷٢ متھا ما أخرجہ البخاری ۷ر‎ )٣( ۔۵٥ حدیے‎ ١١م‎ /٦ البخاری‎ ٢٢ 





سسسہ س٭صس٦٢-صسصسص-صے-حو۰>ص>٦>ص٦سہٗ‏ ہتہج<صہ مهوحجصصصح × ع _ےًے 
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و سے -×- لہ ہد .اد 0 و ےد“ ۱ح 


"“ُ 
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کی جیابپ اليِعانٰ 





قال: ثم انطلقء فلبثُ ملیاء ثم ال لي: ہیا عمر! أتدري منِ السائل؛؟ قلث: الله ورتول 
آعلم۔ قال: ٭فإته جبریل 





لا بیتھم وین غیرمم ممن کات عزیزا قڈل خلاقاً لمن وھم فی١‏ 9 ہر وت 
والزھاد. 

وحاصل الکلام أن انقلاب الدنیا من النظام: یؤذن بن لا پناسب فبھا المقام فلا عیش 
إلا عیش الآخرة عند العقلاء الکرامء کما اأنشدت الملکة حرقة بلت النععان ما سبیت 


راحضرت عند معد بن آہی وقاص : 





فبپینانسوس اے.غ۸اس والآمر آمرنا ۴ إظذانحن فیهھم سوفے: 
ناف لےنہالایدومنمعیعھها ٭ تنتلہب تاراتبلاوٹ صرف 


فھنیثاً لمن جعل الدنیا کساعةء واشتغل فیھا بالطاعةء مباما ہأمر الحبیبء فإِن کل ما ہو 
أآت قریبء قال تعالی : فائٹربّ للناس حتَابھُم بجر سم وم می 
زیھم مد إلا اسْتّمعوہ وحم فِلْمَبون 4 [الأنیاء ۔ ١‏ ۔ .]٢‏ 

(ال) ای عمر اٹم انطلق) اي السائل (فلبت) أي انا وی ررابة: ہ٢فلے8٢‏ ای عو ڑعلیا) 

ہەتح المیم وتشدید الیاء من الملاوة إذ المھموز بمعنی الغتی أيٍ رانا آرمکٹا طریلا وبته 
رارسا و کو بان ھی اناٹے ٹلاڑاہ وی روایه لاجر می : ۷فاقیٍني ای 
پل بعد ٹلاث٥؛‏ وفی آخری: طلبثت لیالي قلقیني اللبي تل بعد ٹلاثٹ٢‏ وفی آخری لابن 
حبان: ةبعد ثالكة٤:‏ رفی اخری لآابن عندہ: ابعد ثلائة أیامەء وفی ورود عذہ الروایات رذ علی 
ہن رن ا راہ للا مسسلامی ررات نا والمی آئی کر امعخیر نت ہ٭'' علے الصلا 
والسلام مهابقے وفی شرح مسلم: ١وعذا‏ مخالف لروایة آبی عریرة من أله عليه الصلاة رالسلام 
ذکرہ فی المجلس اللھم إلا ان یقال: فو مکی اد مس ثم 
سو سس ود کت را (ٹم قال لي یا عمر اندري) أي ! اعم وفی العدول نکتة لا تخفی 
[(من السائل) اي ما یقال فی جواب ذا السژال] (قلت الل ورسولھ أعلم) لان الأمارات السایقة 
والتعجب اوقعھم فی الحردد أھو بشر آم عملك: ِھذا القدر یکفی فی الشرکة علی ان اسم 
التفضیل کثیراً یراد بە أصل الفعل من غیر شرکۂ (قال فإنه جہریل) أيٍ إذا فرّضتم العلم إلی ال 
ورسولە فإِنه جبریل علی تأویل الڑخبار أي تقریضکم ذلك سبب لللخیار به وقربنة المحذوف 
قوله اللہ ورسوله أعلمء فالفاء فصیحة لٹھا تغصح عن شرط محذوف:؛ وأکد الکلام لآان الساٹل 
طالت متردد نی روایة: ' اردوہ فأخذوا رآوا شیئأہ تال العاضي : رجہریل ملك 
متوسط بین الله ورسلهء ومن خواص الملك أن بٹمثل للبشر فیراہ جسمأ۷ ا ھ۔ قیل: والسر في 
ا التوسط ان المکالمۂ تقتضی مناسبة ہین المتخاطہین: فقاقعضت الحکمۂ توسط چجبریل لیتلقغف 


)١(‏ فی المخطوطة لابسکنود؟۔ )٢(‏ فی المخطوعلة عھ۔ 


خاب الڑیمان ب ۹۲۷ 


ناك یعلمُکم دینکمكہ رواہ مسلم . 








الوحي بوجھہ الذي في عالم القدرة من اللہ سبحانه تلقغاً روحانیاء آو من اللوح ویلقيه بوچھہ 
الذي فی عالم الحکة إلی النی ہے فریما ینزل الملك إلی صورۃ الیشر وربما برتقی النبی کل 
لی رتبة الملکیةء ویتحری عن الکسوۃ البشریة فیرد الوحي علی القلب قي لمبسة الجلال وأبهۃ 
الكَےیائر الکتال ساکا ایی قإذا سَُرّي عنه وجد المنزل ملقی في الروع''' کعا فی 
الەسعوع: وھذا معنی قولە: ٦‏ آحیانا یأئینی مثٹل صلصلة الجرس وعر أشدہ علي فیفصم عنی وقد 
وع عالالَ وآحیانا بتمثل لي الملك رجلاً فیکلمتي فاعي ما یقولہ”''. ٹم جبریل بکسر الجیہ 
وقشجھا مع کسر افراء بعدغا یاء ویفتجھا وعمزة مکسورة مع یاء وٹرکھا ارہع لشات متواترات 
والاوّل اشھر واکٹر (آتاکم) استثتاف بہان؛ أو خیر لجبریل علی أنه ضمیر الشأن (یعلمکم دبتکم) 
جملة حالیة من الضعبر المرفوع في أتاکم أي عازعاً تعلیمکم؛ فھو حال مقدرۂ لأله لم یکن وقت 
الاتیان علما آر مقعول لە بعقدیر اللام کما في روایة والمراد تپتھم علی علعھم وتقریرہ بطربق 
السزال والجواب لیتمکن غایة التمکن في فوسھم؛ لان المحصول بعد الطلب أعز من المنساق 
ہلا تعب؛ وإستاد التعلیم إليه مجاز لأنه السیے؛ وأضاف الدین إلبھم لأنھم المختصون ہالدین 
القیم دون سائر الناس : أو الخطاب مخصوص بالصحابۃة خصوصاآء آر عموعاً فإن سائر الناس 


باخڈون دیٹھم منھم رضی اللہ تعالی عغتھم اجمعینں وفیه إیماء إلی آن الإیمان والاسلام . 


والاحسات یسمی دینا فقوله تعالی : ٭إن الدین عند اللہ الڑإسلام ہ4 [آل عمرات ۔ ۱۹۰] المراد بە 
الکاملء وکذا ول عرٌّ وجل: ل٭وسن یہتٹغ غیر الإسلام عیناً فلن بقل منە 4[ آل عمران ۔ ۸۶ء 


فی روایہ : راد ان نعلموا إذا لم تسألوا! وفی آخری؛ والذي بعث محمدا بالحق ما گنت باعلم - 


ہه من رجل عنکم [وإنەه لجبریل]ء وفي آخری: ٥م‏ ولی فلما لم پر طریقه۹: فال اہی : 


اسہحان اللہ ھذا جیریل آتاکم لیعلمکم دینکم؛ خذوا عنه فوالذی تفسي ہیدہ ما شبه علیْ منذ آنانی : 


قسل مرتی دہ وما عرقته حتی ولیہ (رواہ مسلم) ای عن عم ورواہ البخاري فی کتاب الزکا: 
مع تغیبر کذا قاله بعض شراح الأربعین: وقال ابن حجر؛ اولم بخرجء البخاری عن عمر 
لا ختلاف فی علی بعض روات وعال الہہد جعال الدین : وکد رواہ الہزار فی مسئدہ من طریق 


آئنس بن عالك: وآأہو عواتة الإسشرایپتی غی صحبحه من طریق جریر بن عید اللہ الہجلی ؛ والدسائی . 


فی سئنه من طریق أہی ذر الغفاريی؛ واحمد بن حئبل فی مسندہ من طریق ابن عباس ؛ وکل واحد 
من الطرق مشتمل علی قوائد غزیرۃ وفرائد''' کثیرۃ لم توجد في طریق عمر وأبی عویرۃ. وعذا 
حدیث جلبل سُي حدیث جبریل: وام الأحادیث: وام الجوامع ء لہ متضمن للشربعة والطریفة 
والحقیقۃ بہانا إجعالیاً علی الوج+ے الاتم الذي علم تفاصیلھا من السنن الئبویة والشرائم 
المصطفویةء علی صاحبھا ألوف التحیةء کما أن فاتحة الکتاب تُسمی أم القرآن وم الکتاب 
لاثتمالھا علی المعاتی القرآنیة والحکم الفرقالیة بالدلالات الإ جمالیة: فحدیٹ |ثما الأعمال 





ژ٢‏ في المخطوطه اروح. () البخاريی ۸/۱ حدیث ٦۔‏ سلم ,۱۸۱٦/٤‏ 
(٣(‏ فی المخطرطة ٤عزیزہ‏ وفرائدہ, 


"٠‏ -.-۔ج۔ 


ےہ کے-ےىے ى ے گج:× ۔ چھسہ صحہتہ حس-تے۔ 
-- .. ۶ 
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۰۸ کػتاب الإیمان 


_ مم ____. . ...سج . م_ م. سے .سے سسصسصسکى ہے 
٣()ورواہ‏ أبو عریرۃ مع اختلاف+ وفیه: ٭وإڈا رایٹ الحفاۃً المُراه الصم الیک 


ُلوك الأرس فيی خمس 


ضهفًِْحےح ىمےے_ نسُےےے ‏ غض--ےسسىےے۔میى ےد چس ےیلےک سس سس ہس 


[بالثیات] بمٹزلة البسملة؛ وعذا الحدیث بمنزلة الفاتحة المصدرۃ ہالحعللة: وھذڈا وجه وجيه 


وتنے لیيە لاختیارھعا غی صدر الکتاب ومفتتح الابواب . 


٣۔‏ (ورواہ آہو غریرۃ) أي ذا الحدیث أبضا (مع اختلاف) أي ہین بعض الفاظھما (وفیه) 
أی فی مروی أبی عریرۂ 8 ردوا علیٌ الرجل) أخذوا یرادوته قلم یروا شیتاً فاخبرھم أله چبریل 
ذکرہ ابن حجرء وتقدم الجمع عن النووي مع أن کون هذا الإخبار فی المجلس غیر صریح فلا 
ینافی ما تقدم من إعلام عمر بعد ثلائة أیام فی الصحیحء وئے أیضا (وإذا رایت الحفاۂ العراة 
الصم) أي عن فبول الحتی (الیکم) أي عن اللنطق بالصدق؛ جعلوا لبلادتھم ورحمافتھم وعدم 
تمییزعم کأنه اصیبت مشاعرعم مم کونھا سلبعة تدرك ما ینتفعوت یه (ملوك الأرض) منصوب 
علی آأنە عفعول ثات لرأیت؛ أو علی آنه حال والمراد بأولئك ال البادیة لما فی روابة: اقال: 
ما الحفاۃ العراذء قال: العریب+؛ مصغفر العرب (قی خمس) غو فی موضمع النصب علی الحال 
اي تراھم ملوك الأرض متفکرین ھی خمس کلمات إذ من ان الملوك الجھال التفکر فی آشیاء 
لا تعنیھم ولا تغيیم أو متعلق باعلم أي ما المسژول عنھا باعلم من السائل فی علم خمس؛ 
نل العلم بھا مختص به تعالی؛ وفیە إشارۃ ظاھرة إلی إبطال الکھائڈ والٹتجیم''' ونحوھما من 
کل عا فیه شر علی علم شيء کلی أو جزئي من عذہ الخمسء وارشاد للامة وتحذیر لھم عن 
إنیان من یدعي علم الغیب لقوله تعالی: ٭قل لا بعلم من فی السموات والأرض الغبب إلا 
ا۴ [التمل - ]٦٦‏ فإن قلت قد أخیر الألبہاء والأولیاء ہشيء کثیر من ذلك فکیف الحصر؟ 
قلت: الحصر باعتبار کلیاتھا دون جزنباٹھاء قال تعالی: ٭فلا يِظْھر علی غَیة اخدا ٭ إلا مَنِ 
ازتضی من رسول 4 ژالجی ۔ ۲٢‏ ۔ ۲۷] بناء علی اتصال الاستثناء الڈي هر الأصل وآاخرج 
آحمد عن این مسعود: ؛أرتي ئبیکم علم کل شيٍء سوی ھنہ الخمس ا واخرجه عن ابن 
عمر بلحرہ مرفوعاًء وقال القرطبی: امن ادعی علم شيء متھا غیر مستند إِليه عليه الصلاة 
والسلام کان گاذباً فی دعراہ؛: قال: اواما*'' ظن الغیب فقد یجوز من المنجم وغیرہ إِذا کان 


الحدیث رقم ۳: ارح البخاری قی صحبحه ١‏ حدیث وقم ٠٥‏ وعللم ۳۹/۱ حدیث رقم ۹. 

(١)‏ وعو یراد مله مناسیة الڈرواح الیشریة مع الآارواح العجرتۃ ڈالجن والشیاطہن) والاستعلام بیم عنٰ 
الأحوال الجزثیة الحادثة فی عالم الٰکون والفساد المخصوصۃة ہالستقبل. والنجیم عو النظر ہالنجوعم۔ 
وقد حرم الإسلام َلك کلە قال اللہ تعالی: قل لا یعلم من في السموات والڈرض الغَیبْ إلا الہ 4 
[الئعل : ٤٥‏ وآخرح الیخاری عن عادشۃ رصی ا عٰپا قالت: تغال تا رسول ا لا عن 
الکھان غقفال: لیس پیيء. فقالرا: یا رسول اللہ إنھم بحدٹوتنا أحیانا بشيء فیکون حفا۔ ققال رسول اللہ 
تلك الكلعة من الحق پخطفہا الجئی فیقرعا قي اذن ولیه. نیخلعلون معھا عائةۂ 5ذہ44. 

,)٤٥/١ر‎ ۳۸/۱ آخرجے احمد بمسندء‎ )٣( 


_)٢(‏ ئی امخطوطة ماگ 


کتاب الڑیمان ۹ 





لا یعلمُهْنُ إلا اللہ. ٹم قر. ٭إِنْ الله عندہ علمْ الٰٗاعة 





عین آمر عادي ولیس ذلك بعلم؛ وقد نقل ابن عبد البر الإجماع علی تحربم أخذ الأجرۃ 
والجعل وإعطاٹھا فيی ذلك١٢‏ .. ویژیدہ ما خرجه حمید بن زنجویه: 3ن بعفی الصحابة ذکر 
الملم ہوقت الکسوف قیل ظھور ہ فأنکر عليه؛ فقال: إنما الغِب خمس وتلا ھذہ الذّیة؛ وما 
عدا ذلك غیب بعلمه قوم ویجھلە قوم! ھ. وما ذکرہ بعض الأولیاء من باب الکراعة باخبار_ 
بعضی الجزثبات می مضمون کلیات الاية فلعلہ بطریق المکاشفةء أو الإلھام: او المنام الٹتی ھی 
ظثیات لا تسمی علوعاً یقیئیة, وقیل: الجار متعلق ہمقدر أىي ذکر اللہ ذلك فی خمسس: آو تجد 
علم ذلك قي خمس؛ وقیل: في بععنی مع؛ وقیل: بمعتی من أي من جملة خمس؛ وقیل: 
هو مرفوع المحل علی الخبریة أي الساعة ثابتة أو معدودۃ فی مس ویژیدہ روایة؛ تھی تی 
میس و ا اي علم وقت الساعة مندرج قي جملة خمس کلمات (لا بعلمھن إِلا اللہ) 
کما آفادہ تقدیم : ٭عندہ؛ می الآیۃ الآَة إذ النظرف خبر عقدم لإقادۃ الحصرء لآن تقدیم ما حق 
التاخیر یفید الحصرء وعطف اینزلہ وما بعدہ بتقدیر أت المصدریة علی الساعةء وجملة وما ‏ 
تذری العقصود عتٹھعا إثبات ذلك المنشی عن الْغیر یہعا لله تعالی۔ رھذا کل نا بحتاج إلیہ [٭ 
ٹم بفسر الخمس ہمفاتیح الغیب غي قوله تعالی: ل٭وعندہ مفاتح الغیب لا یعلمھا إلا حر 4 
[الانعام ۔ ]8٦٥۹‏ وأُما إذا فسرت بھا فالحصر جلي لا بحتاج إلی الاستدلال عليه. واعلم أن 
ائجواب تضمن زیادة علی السڑال اهتماماً بذلك وإرشاداً للأمة لھا یترتب علی ذلك من ۔ 
المصاءحة الکثیرة الفوائد العظیعة العرائد (ئم قرأ) اي النبي تل ٣ن‏ اللہ عندہ علم الساعة٭ أي 
آیة تلك الخمس بکعاٹھا کما دل علیہ السیاق بیانا لھاء وبحتمل أن یکوٹ فاعل قرأ أبو عریرة 
فتکون الأیة استشھاداً ومصداقاً للحدیث ل٭اوینزل الغیث٭*4 قریء بالتشدید والتخفیف أي رھو 
پنزل العطر الذیي یغیث الناس في امكنته وازمنتہ لا یعلمھا إلا عو (الاَیة) من قول اأحد الرواۃ 
بالنصب [علی] تقدیر اعلي: آو یعنی؛ أو اقرآء آو قراء آر علی آنہ بدل مما قبله وبالرفم أي .٠‏ 
الایة معلوعة مشھورۃة إذا فراھاء وقبل: بالجر والتقدیر قراء آو اقرأ إلی الاّیة أي آخرھاء وفي 
روایة لمسلم : ٴ لی خبیرہ: وآخری للبخاری: ہإلی الأرحامە والأولی أولی لن مُیھا زیادۂ ئه 
وآفادۃ والروایتان تدلان علی ان لفظة الایة لیست من قول المصنف کما ظن بعشھم وثمامھا: 
٭ویعلم ما غي الأرحام4 أي وعو یعلم تفصیل عا فی آرحام الإناث من ذکر أو أنٹی وواحد 
ومتعدد وکامل وناقص ومؤمن رکافر وطوبل وقصیر وغیر ذلكء قال [اش] تعالی: طالل بعلم ما 
تحمل کل آئٹی وما تغبض الأرحام4 أی تنقص ڈاریا تر داد اي من عدۂ الحمل والجثة والعدد : 
٭+وکل شيء عندہ بمقدار4 [الرعد ۔ ۸] أي بقدر وحدِ لا بتجاوزہ وعدل عن العلم فی قوله: 
إٛوعا ندري نفس ماذا ٹکپب غداأً وما ندری ئفس ہی آرضی تموت٭٭ [لقمات ۔ ]٣٣‏ لأن الدرایة ٰ 
اقتساب علم الشيء بحیلة؛ فإذا اتفی ذلك عن کل نفس مع کونہ مختصاً بھا ولم یقع عئە علی :ٔ 
علم کان عدم إطلاعھا علی غیر ذلك مِنْ باب أولی . والمراد بالئغس ڈذات النفس أو ذات الروح 





ہے )١3‏ مسلم ۱م +غ حدیٹ +۱, 


۲۰ تاب الإیمان 





ول الفی گ4 الاّیة. عتفق علبيه۔ 


: ۔ (۳) وعن ان غعر؛ قال‎ ٤ 





وبھذین المعئبین لا یجوز إطلاق النفس علی ال تعالی؛ ولذا قیل: بالمشاکلة فَي قوله تعالی: 
تعلم ما فی نفسی ولا أعلم ما في نفسك4 [المائدة - ]٣١١‏ وآما إذا ارید بھا الذات المطلق 
فیصح إطلاقہ علی اللہ تعالی کما ورد: اسبحاتك لا أاحصی!'' ثناة عليك أنت کما أثنبت علی 
ےك ٭إن اللہ علےم 4 ای بھذہ الأشیاء من جزٹیاتھا وکلیاتھا خصوصاً وبغیرھا عموماً 
لخیی ر4 آی ہباطتٹھا کما أنه عالم بظاھرھاء آو معناء پخبر ببعضھا من جزثیاتھا لبعض عیادہ 
المخصوصین وقد أخیر قی مراضع کتابہ أن علم الساغة مما استاأثر اللہ تعالی بھ وفي روایڈ: 
فم آدہر فقال روہ فلم یروا شیئأہ'' (متفق عليه) أي اتفق الشیخان علی مروي أبي عریرة الذي 
یه ہذھ الزیادۃ: لکن استدرکه عرك وقال: إلا آن البخاری لم بقل الصم البکم ملوك الأرض: 
پل قال ئٔی کتاب الإْیمان: هو إڈا تطاول رعاۃ الاٍہل البھم فی البتیان٤ء‏ وفی کتاب التفسیر: اواذا 
کان الحفاۃ العراةۃ رژوس الناس فذلك می أشراطھاہ وآخرجہ آبو داود والنسائی بمعناہ. 


٤‏ ۔ (وغن) أي وروی عن ڈابن عیر رشی ال عنھما) اسلم مع آببہ ہمکة وھو صغیں 
وأول مکامدۂۃ الخندق علی الصحیع: وکان من أعل الورخ والعلم والزھدء قالل جابر: اما 
پر“ احد إلا مالت بهە الدتیا وعال بھا ما خلا عمر واہنه عبد ال٤‏ وقال نافع : ہما مات ابن 
عمر حتی آعتق الف إنسان أو زاد'“. ولد قبل الوحی بے ومات مه ثلاث وسبعین بعد فتل 
ابن الزبیر یثلاثة آشھرء وکان أوصی آن یدفن في الحل قلم یقدر علی ذلك من اجل الحجاج؛ 
ودفن بڑڈی طوی فی مقبرة المھاجربن۔ وکات الحجاج قد أمر راہ سے کے رمحھ وزاحمه 
قی الطریق ووضع الزج فَي ظھر قدمہ؛ وذلك أن الحجاج خطب یوعا وأآخر الصلاة فقال ابن 
عمر: أن الشمس لا تعظركاء فقال لە الحجاج: لقد ھممت آن اضرب الذي فی عینكث قال: لا 
تفعل فإنك سفٰيه سلط: رقیل: إنه أخقی قوله ذلك عن الحجاج ولم یسععہه؛ وکان بنقدمه ہي 
العواقف بعرفة وغیرعا إلی المواضع التي کان النبی چا رتف قیپاء رکان تلك بعز علی 
الحجاج : والحاصل آنہ کان پخاف عليه أن یدعی الخلافة فحصل ل٭ الشہادة وله أرہع وثمانون 


() فی المخطوطة الحصي. 

.۹ سلم ۳۹/۱ حدپٹت‎ )۳( .٦۸٤ سلم ۳۵۲/۱ حدیث‎ )٢( 

الحدیٹ رتقم : اأخرجےہ الہخاري 4۹/۱ حدیث رقم ۸. ومسلم ئی صحیحه 49/۲ حدیٹ )۱٦١٢٢(‏ 
والسسائی ٹی سئنه ۸ 1۱۰۷ حدیث ورقم ۰۰۱٦ء‏ وائترمذی فی الجامع الصحیح د 7ر۸ حایثٹ رقم 
۹۶۹ و آحمد فی المسند .1٦/5٢‏ 

)٤(‏ فی المخطوطة عنا. 

(۵) اخرجہ این آٔبی شیة ۱٦۸/1۲‏ حدیث رقم ۱۲۳۸۲ ولم بذکر عمر. 

.۲۹۹/۱ یو نعیم قی الحلية‎ )٦( 

(۷) الزح: الحدیدة الٹي ٹرکب آسفل الرمح ل(لسان العرب؟. 


کاب الآمان ہیں 





قال رسول اللہ ڈڑ: ٦نی‏ الإسلام علی خمس: شھادۃ أن لا إلهُ إلا اللہ ون محمد عید 





سنە؛ روی عنه خلق کثیر. (قال: قال رسول اللہ پا : بعي الإسصلام) هو اسم للشریعة دون 
الإیمان؛ وقد بطلق علی الوذعان بالقلب والاستسلام بجمیع القوی والجوارح فی کل الأحوال: 
وو الذي آمر یه إہراھیم عليه الصلاۃ ھت ارت الم وھذا آخص من الاأول: 
والمراد یه الإسلام الکامل لن حقیقتہ مبنیة علی الشھادتین فقطء وإنما افتصر علی بیان أرکانہ 
مح إیماء إلی بقيے شعب [یمانہ: فلا پتوجه ما یل : 1سح السو جی نرمب الشافعی 
وغیرہ من أن الإسلام عبارة عنْ مجموع الٹلاٹ (علی خمسی) کہ ا ا 
ار خصال: أو فواعد وقي روابة لمسلم بالتاء أيی خمة آشیاءء آو أرکانء أو اصول؛ وانعا 
جاز نا لحدف المعدود. شبھت حالۃ سد ا الخعس علی وج اند۔وام بخال حہاء 
أقیم علی خمسة اعمدۃ: وتط پا الذی تدور علے ٰ8 رگان ھی الشهائۃ التاشلة عن صمیم 
القلب الشاعد عليه لفظ اشہادۃ المشبهة بالعمود اثرسط للخیمة+ وبقیة شعب الإّیمات بمنزل 
الاو تاد للحَاء . قال الحسن رضي الله عته قی سجمع شھود جازة للمہرزدی؛' جا وت 0 
العقام؟ . خقال: ١شہادۃ‏ ان ل٦"‏ إل ]لا اش مت گذا سۃ۲؛ فقال الحسن : ادا العمود فا 

الا طیاب٤1ء‏ وعو تمشیبل بے الاسلام بحَتيمغ عموٹشا کاحه الٹو حید والاطتابف الأعمال سال 


(شھادة أن لا إله إلا الل) بالجر وھو الأشھر علی آلہ عطف بیان أو بدل من خمعس بدل 
گل وعو سجموع المجرورات المثعاطقۃ می کل ویصح آن یکون بدل بعفس مع ملاحظة لربط 
قہل العطف لعدم الرابط٭ وہالتصب علی تقدیر أعلی: وبالرفع علی أنه خر مبتدأٴ محذوف وھو 
هي آو إحداھاء أو علی أنہ مبتدا خیرہ محذوف اأی منھا شھادۃ أن لا إله الا اللہ : اوآن مخفلة 
ولا ثافیة للجنٹس وآله اسمھا رکب معھا ترکیب خمسة شر ففتحتہ فتحة بناء لا إعراب خلائاً 
للزجاج حیث زعم أنه نصب بھا لنظا وخبرھا محذوف اتفاقاً تقدیرہ موجرد إِن آرید بالالہ 
المعبرد بجیۓ؛ والا قتقدیرہ عسود بح وإلا حرف اسحتای وقیل : بمعتی عیبر بھی سم ما 
یسوی رو ری رر ری تب وقیل : 
علی الاستثناء؛ ول مرفوخ علی البدلیة من ە ضمیر الخیر المسٹٹر فی وقیل: بدل من اسم لا 
باعتبار محلءه قبلھاء وقیل: علی آنه خبر ا وان محمدا عبدہ) أيٍ الکامل (ورسوله) أی 
العکمل؛ ولتلازم و اللتہادتینٰ شرعا جعلعا صسلتاواختق واقتصر فی روایة علی إحدی . 
الشہادتین اکتفاء أو نسیاناء تا قیل : وأآخڈ من جمعھما کذلك فی آکثر الروابات آنہ لا ہد فی صحة ' 
الإسلام من الإتیان بھما علی التواليی والترتیب. ۱ ۱ 


اوإقام الصلاء) أي المفروضة: وحذفت تاء الإقامة المعوضةۃ عن عین الفعل المحذوفة 
عند الإٍضافۃ ثطول العبارةء ھذۂ هو التحقیق علی ما قالہ الزجاجء وقیل: ھما مصدران. 





۲۶ پی المخطوطه یدور علپا, 


یسٗصتد ہد سسہ إد ےد سسسہ دع دہ ×پ٠!ٹ‫کٹ]گ-]۰س؟ؤ٤آجچٰجوحسى<چى‏ ےا تد عد چھہ × سس٦نسسےکت-‏ لئے ےی نے سٹو سے می ارڈ ا 


٣۳٣٣‏ کاب الإیہمان 





رإبتاء ال کا رالححج وصوعم رعضصان8!. 





(وإیعاء الڑکاة) أی إعطاٹھا رتملیکھا لمصارقھا: والمراد بھا الصدقة المکتوبة ۔ 


(والحج) بفتح الحاء وکسرھا مصدران: وفي روابة: 8 وحچ البےے؟ ای قصدہ لاداء 
الك؛ قالل×ام عوضی عن العضاف إليه: وقیل: اللام للعھد الذھں والواو لمطلق الجمع؛: فلا 
یرد أن الصوم فرض قیل الزکاة بھی قبل الحح؛ رلعل اللكتة فی التقدیم الذکری ھی الإشارۂ 
إلی آن العبادة إما بدلیة فقط ؛ أو مالیة فقطء آو مرکبة منھماء أو إیماء إلی ان الطاعة المثائة إما 
یومیة أو سنویة أو عمریة؛ ولم یذکر الاستطاعة لشھرتھاء أو لاعتبارعا قي کل طاعة, 


زوصوم رمضان) أيٍ أیامه بشرائط وأرکان معلومة؛ قیل: فِ حذف شھر؛ وفيه أن 
رمضان اسم للشھر وقوله تعالی: ٭شھر رمضان [البترۃ ۔ ۱۸۵] [ضافته بیانیف وقد ورد ٹي 
بعض الروایات تقدیعه علی الحج وکلاھعا صحیح لما تقدم ولڈا قدم البخاريی کتاب الحح علی 
الصوم+ والجمھور آخروہ عن جمیع العبادات لکون وجوبە یتعلق بآخر العمر. قال الٹروی: 
اذکر البخاري عذا الحدیث فی مفتتح کتاب الإیمان لیہین أن الإسلام بطلق علی الافعالل؛ ون 
الاسلام رالإیمان قد یگونان بمعنی واحد؟؛ وقال ابن حجر ؛ ‏ وجە ذکر !لأربعة الآخیرۃ مع 
الشھادتین: وإت تثوقئفف الدخول في الإسلام علیھما فقط التنيه علی تعظیم شاتھاء رأتھا اظھر 
شعاثر الڑسلاع؛ إذ بھا یٹم الاستسلام+ ورك بعشھا یٹحل قید الائقیاد: وا لم یژد إئی کثر 
حیث لا إنکار إجماعاً إلا ما جاء عن أحمد وغیرہ فی ترك الصلاۃ فإنہ لدلیل خاص کقولە عليه 
الصلاۃ والسلام : امن ترك الصلاة متعمداً فقد کفر:'ء ولم یذگر الجھاد لأئه فرض کفایة إلا 
فی بعض الأحوال؛ والکلام في فروض العبن الٹي ھی اعظم شعائر الإسلام ولھذا زی في 


ٛإ آخرہ فی روایة: رن الجھاد من العمل الحسن؟؛ قیل: وجه الحصر فی تلك الخسۃ أن 


العبادۃ اما فعل أو ترك ء الٹانی الصوم؛ والآزل إما لسانی وعو الشھادتان آو بدئي وھو الصلاۃ؛ 
أو مالی وھر الزکاۃء آو عالي وبدئي وعو الحج وقدعت الشھادتان لأنھما الاصلء ثم الصلاة 
لأنھا العماد الأاعظم ومن ثم جاء فی حدیث: اوعمودھا الصلا؟: وفٰی حدیث: ا٦الصلاة‏ عماد 
الدین٭' وثال تعالی : ٭إنْ الصّلاۃ نٹھی من الْفحشاء والمُٹک ر4 [العنکہرٹ - ]٠]٤‏ ولذا 
سمیت أم العبادات کا سمیت الخمر آم الخبائث: ٹم الزکاۃ لأنھا قرینٹھا فی مواضع من القرآن 
وللعنابة الِدنية والعالیة غي القرآنء ٹم الحج ٹکوئه مجععاً للعبادثئین ومحلا للمشقتین: ولات 
تارکه سن غیر عذر علی عدرجة خاتعۂ السوء کیا یدل عليه الحدیث الذي اختلف فی ضعفه 
وص حتھ: امن استطاغ الحج فلم بحج غلیمت إن شام یھو دبا ران شاء تص ائیا۹ رستل علی 
أصالة الحدیث قولە تعالی : للومن کفر فإن اللہ غنی عن العالمین٭ [آل عمران ۔ ۹۷] حیث 
وضع من کفر موضع من لم بحج مم إفادۃ مبالغة التھدید في قولہ: عن العالمین4 حبث عدل 


[) اخرجے عبد الرزاق ٹی عصقه ۱٢١/۳‏ حدكت ۸٥٠“۔.‏ 


۔٦۸۰۷ أخرجے البھقی قی شعب الإبعان ٣ُر ۳۹ حدبٹ‎ )٢( 


- ۰ .- کا .- - ہے --۔ -۔ ).3 ۶7 ٭---۔ سد .سد اداد ٢‏ × 


کتاب الایمان ۳ 
جیدچتخر‫_ے تک سےانمے تہ زضےزےضػے ےہ نے ._ یٹ 


.ر٤‏ وعن أبي غریرۃ رضی اللہ عنم 
ہمہ مےہ-ےےہہ-س۹.۔ہ زج ہ سے .۔۔ ‏ مم ... ...ٌے 
عن عنه واما تاخیرء عن الصوم کما في روایة صحیحة فرعایة للثرتیب؛ فإن الصوم فرض فی 
السنة الثائیة والحج غرض سٹة خمس أو سٹ او ثمان أو نع (متفق عليه) ورواہ أحمد واہو 
داود والٹرمذي والنسالی أبضا والاحادیث الٹلالة المتقدمة من جملۂ الأحادیث الأریسۓة 
الیوق 

۔ (وعن أبي عریرة [رضی الل ع۶ھ]) تصغبر عرةء قال المؤلف: قد اختلف الناس فی 
اسم بی عریرة ونسبہ اختلافاً کیا واشھر ما قیل فیه أنه کان فی الچاہلیة عبد شمس أو 
عید عمرو؛: وِلٔي الاسلام عبد اف و عبہد الرحمی وھو درسیو تال الحاکم ہو احمد : آصح 
شیء عندنا فی اسم أبيی عریرة عبد الرحمن بن صخر وغلیث عليه ػنیته فھو کمن لا اسم 
له اسلم عام خیبر رشھدھا مع النبي ٹا لم لزمہ وواظب علیہ راغباً في العلم راضیاً بشہعم 
ہلت وکا بدور معه حیٹما دار٭ وکان من اُحفظ الصحابة؛ فال البخاريی: روی عنه اکٹ 
من ثمانعائہ رجل ما بین صحابي وتابعي؛ فمنھم ابن عیاس وابن عمر وجاہر وانس؛ قیل: 
سبب تلقیبيه ہذلك ما رواہ ابن عید البر عنہ أنہ قال: کنت احمل یوما عرۃ في کعی فرآنی 
رسوں ال پڑت قتال: عا هھلە+ ققلت: عرةء فقال: یا آبا عریرةء وفی روایة ابن إسحاق: 
وجدث ھرة وحملتھا في کميء فقیل لي: ما عذہ؛ فقلت: ھرےء فقیل لی: آنلت آبو عریرة 
ورجح بعضهم الال وقیل: وکان یلعب بچاوھی ہے '' وقیل: کان بحسن إلبھاء وقیل: 
المکتی لە ہذلك والدہ. 

ٹم جر ھریرة عو الاأصل وصوَبۂ جماعة لاانه جزء علمء واختار آخروت منم صوفه کما ہو 
الشائع علی ال ة العلماء من المحدثین وغیرھمء لان الکل صار کالکلمة الواحدةء واعترض 
ران یلزم عليه رعایة الأصل والحال معاً في کلمة واحدة بل فی لفظة؛ لن آبا ھریرۃ إذا وقعت 
قاعلا عثلأ فاتھا تعرب إعراب الحضاف إِليه نظرا للحال ونظیرہ خفي؛ وآجیب بان الممٹنم 
رعابتھما من جہة واحدۃ لا من جھٹین کھا عناء وکان الحامل غلبه الْخْمَة واشتھار الكنیة حتی 
نسي الاسم الأصلي بحیث اختلف فيه اختلاقاً کثیراً حتی قال النووی : اسم عبد الرحعن برا 





الحدیث رٹم :٥‏ اخرجه مسلم اي صحیحہ ٦٦/۱‏ حدیث رقم ۵۸ وزاہ ٥او‏ بضع وستون؟۔ وروی البحاريی 
لی صےحبحہ ۱ 8٦‏ حلیث رقم ۹ ڈادبعان بضع وستوت شعہة والحیاء شعبة من الابسان) واہو 
داود تار ٥ت‏ حدیث رقم .٦1۷٤‏ والنسائی ٦٦١/۸‏ حدیث رقم ٦٣۰۰‏ والٹرمعڈی بنحوء ٣٦/۵‏ 


غریب ا خرجہ قی سسئلہ 9٥‏ حدیث رہم ۲۸۸۰. 


گگ کک کسس-”تسصسحصٗسىًٌّٰ٘ کے ہے ہے ن جح س>سوجدہٗ سو نے ہے ے_م_ےے سص-س--تٍ۔ حء -جسصٴًٴزٗدہ سثس-- سے ححىحٗٴٔٹت ھ٭۔ سے - حعع ھم ےم ّک' ‏ ×۱۰ٛس ا ا ےا ۔ ہے يس-ف ف رہ‬بٹیسےء ہیی ہے 


۰ 2 . 
ےمد ہی لان ۷ ا ای مت تر ۔ رص ا رر.-۔ جا تج ڑکج ۰ت 3 ۰“ کم .- ,×- ٦۰7‏ .تد 7٦‏ ایس 


ا کاب الابمان 





+ 
1 


قال: ال رسول الل چڈ یج : ٦الِیمانُ‏ بضع رسبعوں شعبةٌ فافضلہا: فرل لا إِله إلا اف 





صئر علی الأصح من خمسة وثلائین قولا 

وبلعغ ما روا+ خمسة آلاف حدیث وثلثعائة وأاربعة وستین والصحح أله توٰي بالمدیتة سنة 
تع وخمسین وعو !بن لمان وسبعین: ودفن بالیقیع وما قبل: إِن قبرہ بقرب عسفان لا اصل لە 
ػما دگرہ السخاوی وغیرہ. 

(قال: قال رسول ال 8 : الزیمان) أى ثعراته وفروعه فأطلق الإیمان وعو التصدیق 
والإقرار علبھا مجازاً لأنھا من حقوقه ولوازمه (بضع وسبعون) وقي روایة بضعةء والباء مکسورۃ 
مھا رقد تقتح وعی ااَطعة ٹم استعملا فی العدد لما بین الللائہ والعشرة وفی القاموس: ؟ھو 
ما ہین الٹلاٹ إلی الع او إلی الخمسە أو ما بین الواحد إلی الأربعة: أو من آربم إلی تسح: 
أر عو سبع١٢‏ ھ. ویزیدہ أنه جاء في بعض الروابات: اسبع وسبعوت؛٤‏ والذی فی الأصل عر 
رداي٭ مسلم جری علیھا آبو داود والئرمذی واللساتیء وروايةه البخاری: بضع وستوں؟ 
ورجحت بأنھا التیمن؛ وصوب القاضي عیاقی الأولی بأنھا التي قي ساثر الاأحادیثء ورججھا 
جماعة منھم النووي بأن فیھا زیادة ثقات: واعترضہ الکرمانی ہأن زیادۃ الثقۃ أت یزاد لفظ في 
الروایة وإنما ھذا من اختلاف الروایئبن مع عدم تناق ہیتھما فی المعنی إذ ذکر الاقل لا ینغي 
اڈکٹر وآنہ ٹچ آخبر اوْلاً بالستین؛ ٹم أعلم بزیادة فاخیر بھاء ویجاب بأن ھذا متضمی للزیادة 
گما اعترف بەه الکرعانی قصح عا قاله التووی؛ والأظھر واش اعلم أت المراد [بھ] التکثیر لا 
الْمكحدید ویحمل الا ختلاف علی تعدد القضي ولو من جهه راو واحد. وفوله (شعبة) ٥ی‏ لی 
الأاصل غصن الشجر وفرع کل أصل وأرید بھا ھٹا الخصلة الحمیلۃ اي الؤإیمان ذو خصاٹ 


0 : آز شر ا سأءٴ('' ۱ ا پچ : .١]“(؟؟؛‏ 
متعددةء وکی رواية صحج٭٭4: آبضح وسیعوں یا و وعی اریہ کاو فو با یک 


نوعآا من خصال الکمال: وفی آخری: مللاٹ وثلالون شریعةء من وافی اللہ بشریعة منھا دحل 
الجتہ“' ورزی :اس کات ( ان ىل تعالی مائة خلق من آتی بحَل منھادخل ا 
. وفسرت بنحو الحیاء والر حمة والسخاء والتسامح وغیرھا من اخلاقه تعالی المذکورۃ في أسمائہ 
ا الحستی وصقائه العلیا (فأفضُلھا) الفاء تفصیلیة أو تفربعیةء وقیل: بُنھا جزائیة یقال لھا 
ا الفصیحۃ أي إذا کان الإیمان ا شعب فنأنضلھا (قول لا إله إلا الل) أي مذا الذکر فوضع القول 
موضعه ویژیدہ ما ورد بلفظ : ٭ أفضل الذکر لا إله إلا اللہ لا موضع الشھادۃ لأنھا من اصله لا 
من شعبه: والتصدیق القلبی خارج عنھا بالإجماع گذا قیل٭ وعو عینيی علی جعل الإفرار شطر 
ریما وأما علی القول بأله شرط فلا مائع من أن یکون المراد بالقول الشهادة لإتهائه عن 
التوحید العتعین علی کل مکلف الذي لا بصح غیرہ إلا بعد صحت ؛ فھو الاأصل الڑڈی یہنی 


١أ )١(‏ الٹرمذی راجع تخربج الحدیٹ, )٢(‏ اےد ۳۷۹/۲۔ 


١‏ (۳) حرج اليہئي فی شعب الؤبعال: ۶الایعان ثلاثمعائة ونلاٹ وثلالون شریعة من وفي اللہ بشریعة منھںٰ 


دخل الجنق! ۳٦٣/٦‏ حدیث رقم .۸٤٥۹‏ 


ٴ (٤)‏ واخرج البیوفي تو می شعب الآیمان ۳٦۷ /٦‏ حدیٹ رقم ٭ ٹہ ال أنه زا 3لمله وسیعة عشرہ. 


رك عسلم ١٦٤٦‏ حدیث .٦٦(‏ ۴۳۷)۔ 


کتاب الإہمان با 


سسسکستتسہ۔۔-“ہ ںہ ۔ز.'' م..._. . ٗسہ 
وأدناھا: إِماطهُ الأذی عن الطریتِ+ والحیا شعيةٌ من الإیمانہ . 
مہہ تمتیعہہسبی .۶‏ سس سےً۶۹٭ًےہم۔۔ژ. مہ ۱×١8ٌٍٰ‌ّ‌ِىح._._._.._۔‏ 
عليه سائر الشعپ؛ أو لتضمنه شرعا معنی التوحید الڈي هو التصدیق والتزامه عرفاً سائر 
العبادات علی التحقی؛ ویجوز أن یکون المراد أله أفضلھا من وجہ وعو أنە بوجب عصمة الدم 
والمال لا أنه افضل من کل الوجوہ وإلا یلزم ان یکون أفضل من الصوم والصلاة ولیس 
کذلك٭ ریجوز ان بقصد ال یادة المطلقة لا علی ما أضیف إلیه أي المشھور من ہیٹھا بالفضصل 
فی الأدیان تول لا إلە إلا اش . (وادناما) أي آفربھا منزلة وادوٹھا مقداراً ومرتَِةُ ہمعنی آفربھا 
ناولاً وأسھلھا تواصلاً من الدنو ہمعتی القرب فھو ضد فلان بعید العنزلة أي رفیعھاء ومن ٹم 
رواہ ابن ماجة مکان أفضلھا بلفظ : افأرفعھا؟ء وفی روایة: 'فأتضاماہ, ار من الدناءة أي آفنھا 
فائدۃ لاتھا دقع آدنی ضرر (إماطة الأذی) أي إزالندء وھو مصدر بمعنی المؤڈی: أو مبالغة او 
اسم لھا یؤڈی به کشوکة آو حجر آأو قذر؛ قال الحسن البصری فی تفسیر الآہرار: ەھم الذبن 
7و وه القرہ لاج ضرت الضر؟ء رني روایة: 'إماطة العظم؛''' أي مثلاً (عن الطریق) وی 
طربق أھل التحقیق رید بالأڈی النفس التی عي منبع الأڈی لصاحبھا وغیرہ؛ فالشعرة الاولی من 
العہادات الْقَولیة واٹائة من الطاعات الفعلیةء أو الاولی قعلیة والثالیة ترکیة او الأولی من 
المعاملة مع الحق والثانِة من المجاملة مع الخلق؛ أو الأولی من التعظیم لآمر اللہ وائثائیة من 
الشفقة علی خلق اللہ آو الاولی سن القیام بحق اللہ والثائیة من القیام بحق العباد فمن قام بھما 
صدقاً کان عن الصالحین حقاً. 

(والحپاء) بالمد (شئتےة) أی عیمۂة (من الإبمان) آئ و شس والمراد ہب الحہاء 
الیماني وھو خلق بمنم اٰشخص عن الفعل الئییح یس الاریمان کالحباء عن کشف العووۃ 
والجماغ ہین الناس:؛ ا النفسائي الڈيی خلقہ اللہ فی اللفوس, وھو تنغیر وانکےار بعتری اعرء 
من خوف ھا یلام ویعاب عليه؛ واإنما آفرد من سائر الشحب لانە الداعي إئی الکل فإن الحی 
یخاف فضیحة الدنیا وفعظاعة الععی فینزجر غن المناھي وبرتدع عن الملاھي . رلٰذا ٍل: حقیفه 
الحیاء آن مولاك لا براك حیث تھاك ؛ وھذا مقام الإاحان المسمی بالمشاعدة الناشیء عن حال 
المحاسبة وائمراقبة فھذا الحدیث الجلیل مجمل حدیبث جبریلہ قآأفضلھا مشیر إلی الابمان: 
وادناھا مشعر إلی الإاسلام؛ والحیاء موم إلی الإحسانء ومن ثم قال علبِے الصلاۃ والسلام: 
(استحیوا می اللہ حق الحیاء تالوا: إنا لُنستحی من اللہ حق الحیاء یا رسول اللہ والحمد لۂ٭ 
قال: لیس ذلك ولکن الاستحاء من اللہ حق الحیاء ان یحفظ الرأس وعا حوی؛ والیطن وما 
وغی ویذکر الموت والہلی+ ومن آراد الاآخوة ترك زینة الدنیا واثر الآخرۃ علی الأاولی؛ فمن 
یعمل تلك فقد استحبی من اللہ حق الحیاءہ'' رواہ الٹرمذي وصح: ٦الحیاء‏ خیر کلهہ”''ء قال 
این حبان: اتتبمت معٹی عذاالحدیث مدۃ وعددت الطاعات فاإڈا ھی تزید علی الیضع 
والسبعین شیٹا کبرآء فرجعت إلی السنة فعددت کل طاعة عدھا رسول اللہ کٹ من الإیمان فَإٰذا 





.۲٤٥۸ آخرےے الترمڑیي ا٥ت حدیٹ وقم‎ )٢( ابر داود راجع تخریج الحدیث.‎ )١( 


اجکی کاب الْزیمان 


س. ۰تر. ہج ۱_._..._.. ._..__. . .ہہ مس ٹگجى ےہ 
ھی تلفغص؛ فغضممت ما فی الکتاب والسة فإذا هي سبج ورسمعون فعلعت آنه المرادہء قال 
السیوطی: قد تکلف جماعة غدعا بطریق الاجتھاد یعتي البیضاوی والکرماني وغیرھما 
وافربھم عدَاً بن حبان حیث ذکر کل خصلة سمیت في الکتاب نار تھا ساتا: وقل تلعة 
شیج اللإسلام آ, ہو الفضل بن حجر فی شرح البعتاري وتعناعماء وذلكٹ اّیمان الله و مات 
وخدروث عا دونهہ وبملائکٹه وکتبه ورسله والقدرء وبالیوم الخ ۰ ال والحب فی اك 
والبغض فيه؛ ومحرة النبی بل واعتقاد تعظیمہ وفیە الصلاۃ علیہ وائباع سنتەء والاخلاصس 
وفيه ترك الریاء والتفاق؛ والتوبة والخوف: والرجاء والشکر٭ والوفاء والصیر والرضا 
ہالقضاء: والحباء وائتوکل والرحمۂة والتواضح وفیه توقیر الکبیر ورحمۂذ الصخیر؛ وترلا الگبر 
والححب؛ وترلك الد والحقد وٹرك الخضبء والنطیٰ بالشوحیا۔ وتلاوۂ الثرآتِ وتعلم العلم 
وتعلیمه والدعاء والذکرء وفقبه الاستغفار واجتناب اللٹو والتطھر حسا وحکماء وفيه اجتناب 
التجاسات وسٹر العورة والصلاۃ طرضاً ونفلاء والزکاة کذلٹ٭ وفك الرقاب والجود؛ وليه 
الإطعام والضیانةء والصیام فرضاً ونفلاً والاعتکاف والتماس لبلة الفدرء والحج والعمرۃ 
والطراف: وائفرار ہالدین وفيه الھجرۃء رالوفاء بائنذر والتحری سی الإیمانٰ واداء الکفماراتء 

والتعفف ہالنکاح والقیام محقوق العیال؛ وہر الوالدین وتربیة الآولاد وصلة الرحمء وحاغة 
الےسادة والرقی بالعبیدء والقیام بالڑھرة مع العدل وعتابعة الجماعۂ وطاعة اولی الآمر 
والإصلاح بین اللاس وفيه قتال الخوارج دم می ارت َ 0 ناس رك 
والٹھی عن المنگر؛ واقاھة الحدود والجیاد وفيه المرابطف رأداء الاماة ومنھا الخمسی؛: 
والقرض مع وفائه وإکرام الجار وحسن المعاعلة وفيه جمم المال من حله: وإتفاق العالِ في 
حقع رقے ترلك التہدیر والسرفء ورڈ السلام وتشعبت العاطی؛: وکف الضرر عبن لاس 
واجتناب اللھو واماطة الأذی عن الطریق ۱ ھ. ھا ذکرہ السبوطي فی کتابه النقایة وادلتھا 
مذکورۂ قی شرجھا اتعام الدرایة وتجيء نی عذا الکٹاے عئف تہ ولک ذکرتپا لا مجملهھ 
لتعامل ٹیھا مفصلق فعما رأیت نفسك متصفۂ بھا فاشکر الله علی علی دلك؛ وعا رأیت علی 
خلافھا فاطلب من الله الثوقیق علی تحصیل ما عتالك: أن ‏ وجدت فيه عذہ الْشعب فھو 
مؤمن کامل+ ومن لق مته بعضھا قفھو مژمن ناقص ۔ 


وأاغرب التووی حیث قال: الحدیث نص فی إطلای اسم الیمان ا لشرعی علی الاعمال: 
ونعثيه ابن حجر وقال: اك بە القائلرن بأت الإیمان فعل جمیع الطاعات؛ و والقائلون بأنه 
مرکب من الإفرار والتصدیق والعمل؛ ولیس کعا زعموا لان الکلام في شعب الإیعان٘ لا کي 
داب إِذ التندیر شعب الإیعان حتی بصع الإخبار منه ہسیعون شعیة اذ ہر جع حاصله في 
الحقِیقۂ إلی أن شعب الایمان کذا وشعب الشیء غیرہ ا ھ. وفی الحدیث تشہيه اذإیماد 
بشجرة ذات أغصان وشعب کما أن قی القرآن تشبیه الکلمة لوالا ساب وب 
طیہة أصلھا ثابت وفرعھا فی السماءء اي اصلیا ثابت في القلب وفرعھا اي ھا مرفوعة في 
لسماء (عتفق عليه) قال میرك: وفیه نظر لأن تموله: ەابضم وسبعوں شعیڈةا من أفراد مسلمء 





الەسلمون من پِساہ و جا ۓ 





وفی البخاريی: ابضع وستون شبة) وگذا فوله: ٢فأفضلها؟‏ إلی قولە: اعن الطریق8 من أفراد 
مسلم فلا یکون متفقاً علیہ ورواہ الأربعة أبضاً إلا أن الترمذي اسفط قوله: ةوالحیاء شعبة عنْ 
الإیمانہ اھ. وذکر العیلی ان قول: ؛بضع وسہمونہ من طریق أبی ذر الھروي؛ وقال 
السیوطي: ٢‏ بضع وستونء أو بضع وسبعون شعبة٭ رواہ البخاری ھکذا علی الشك من حدیث 
بی عریرة: ورواہ اأاصحاب السنن الثلاثھ بلفظ : قبضع وسیعون؟ بلا شك: وآأہو عوائة نی 
صحیحە بلفظ: ۶ ستہ وسبعرون۹؛ آو اسبع وسبعوت٤‏ والٹرمذی بلفظ ؛ ٢‏ رہم وستون+ ا ھ. 
ُؤول کلام المصنف بأن اصله من روایتھما دون زیادۃ: ە فأنضلھا: الخ ۔ 

٦‏ (وعن عہد ال بن شمرو) وکتب بالواو لیتمیز عن عمر وی ثمة لم یکتب حالة 
التصب لتمیزہ عنه بالأالف وھو اہن العاص القرشي (رضی الل عثٹھما) اسلم قبل آبيه رتونی 
یمک آو الطائف؛ أو مصر سنة خمس وستین؛ أو ثلاٹ وسیعین؛ وبینه وبین أبيه في السن 
إاحدی عشرة سله گما جزم به بعضیم: فیل: رھذامن خواصه گذا ذکرہ اہن حجر؛ وقال 
المصنف : کان آہوہ اکر عنه ہثلاٹ عشر سلقت وقیل؛ ہائنتی عشر سنة۔ وکان غزیر العلم گثیر 
الاچتھاد في العبادق حمي آخر عمرہء وکا آکٹر حدیثاً من أبی عریرة لأنه کان یکتب لکن ما 
زوي عنه وھو سیعمالة حدیث قلیل بالسبة لھا رو عن آبي ھریر قال المصنف: کان ممن 
قرا الکتبےء واستادُت اللِي ق فی آن یکتب حدیثہ فأذن لە. 


(قال: قال رمول الل ہا المسلم) آي الکامل لما تقدم من معنی الإسلام: أو المسلم 
الحقیقی المتصف بمعتاہ اللعوي ڑمن سلم المسلمون) أيٍ والمسلعات إما تغلیباء وإما تیعاً 
وبلحی بھم ال الذعة حکما وفی رواية این حہان: امن سلم الناس٥٢‏ بس لسانهھ) یی ہالشتم 
واللعن والغِية والبھتات والئمیمۂ والسعي إلی السلطان وغیر ذلك حتی قیل: آؤزل بدغة ظھرٹ 
قول اللاس الطریق الطریق (ویدہ) پالض رب والقنل واھدم والدقع والکتابة بالباطل ونحوھاء 
وَخَصًا لآن اکثر الأذی بھماء آو آرید بھما مثلا وقدم اللسان لان الاہذاء به آکٹر رأسھل ولانہ 
اد ثکایة کما قال : 
رساہ:السعفبان ایا جلاع ٭ ولایسط سام مسا جرح اللسسان 


ولائہ یسم الأحیاء والإاأموات: وابتلي بە الخاص والعام خصوصا فی عذہ ایام وعیر بە 
دوث القول لیشعل إخراےہ استھزا بغیر وقبل : گی ہالید عی سائر الجوارح لن ساطاۃة 
الأفعال (نما تظھر بھاء إذ بھا الِطش والقطع والوصل والمنع والأحذ؛ فقیل فی کل عمل: ھذا 





الحدبہٹ رقم :٦‏ آخرجە الیخاری ٦‏ 5 حدیث رقم ۰۔ ومسلم ۱/, 1٦‏ حدبث .)٥٤ ۰٦٤‏ واہو دارد نی 


ستنھ 4/۳ حدیٹ وقم .18۸١(‏ وائنسائی قی سنئہ ۸ ت٠٠‏ حدیث رم 7٦‏ و آاحعد ٦أ‏ ۱۸۷, 


۳۸ تاب الإبمان 





والمھاجڑ من مَجْر ما تھی اللّهْ عنهۂ هذا لفظ البخاري. ولمسلم قال: ٭إن رجلا سال البَئ 
پٹ : اي المسلمین حیر؟ قال: من سَِمٌ المسلموں من لسايہ ویہ. 





واللغس ان آکٹر الاأفعال یزاول''' بھما ولا یعرف استععال الید العفردۃ بھذا المعنی. ثم الحد 
والتمزیر وتأدیب الأطفال والدفع لنحو الصیال''' ونحوما فھي استصلاح وطلب للسلامة: أو 
سخنی شرعاء آو لا بطلق عليه الأذی عرفا (والمھاجر) أي الکاملء أو حقیقة لشمولہ''' أنراع 
الھجرۃ لن غضلە علی الدرام (من ھجر) أي ترك (ما ٹھی اللہ عنہ) أيٍ في الکتابہ أو السنةق 
ونی روایة: ۶ما حرم الله عليهہ وأرید بالعقاعلة العبالعة حیث لم تصح الَعخَالبة ٹڑھذا لفظ 
البخاری) ورواہ أہو داود واللسائی . 


اولمسلم) آي ٹيی صحیحه بعضہہ؛ فإنه آخرج شطرہ الال عن جابر مرفوعاً بلفظ: 
وبمعناء عن عبد اه بن عمرو (قال: إِن رجلا سال الٹبي) وئی نسخة رسول اللہ و آي 
المسلمین) ای أئ أفراد ھذا الجنسء أو أيٴ قعی غذا النوع (خیر) أي آفصل واکمل (قالل: 
من سلم المسلمون من لسانه وبدہ) ورواہ البخاری بلفظ آی الإسلام أافضلء قال: ١سن‏ سلم؛ 
الخ آي اسلام من سلم وتیل: لکون لی لا تدخل إِلا علی متعدد کان فيه حذف تقدیرہ أي 
اصحاب الإسلام: [وقیل: أي خصال الاسلاماء وقیل: الإسلام ہمعنی المسلم گھڈل بمعنی 
عادل عبالغة وفرق بین خیر وأفضل مع أن کلاھما أفعل تفضیل بأن الاأوّل من الكیغیة إذ هو 
النقع فی مقاہلة الشر والمضرق والثائي من الکمیة إذ هو کثرة الثواب في مقابله القلة وغي 
الروایتین جمیعاً دلالة علی أن المسلم في الروایة السابقة المراد بھا الکاملء ومن ٹم قال 
اخطابی : إِنْ ھذا علی حد قولھم: الناس العرب أي عم أفضل الناس: فھھنا المراد آفضل 
المسلعین من جمع الی أداء حقوق الحق آداء حقوق الخلق؛ والاقتصار علی الٹانی إما لان 
الأّل مفھوم بالطربق الأولیء أو لأن ترکه أقرب إلی العفوء أو لآن الثاني بتعلق بە الحقان 
فخص للاھتمام والاعثناء بە ولحصول السلاعة الدئیویة والآخرویة بوجود أو إشارۃ إلی أن 
علامة الإسلام ھی السلامة سن إبذاء الخلائی کما أن الکذب والحیانة وخلف الوعد علامة 
المناقق . 


۷۔ (وعن آنسی رضی اللہ عنه) أىٍ ابن مالك بن النضر الأنصاري الخزر جي الجاري بنرت 


)١(‏ فی المخْطوطۂ بزال. )٢(‏ الصہال الذی بضرب ال ناس وبتطاول علیھم. 

(۳) فی المخطوطة ٹشمول. 

العدیپٹ رقم ۷: اخرجہ الیخاری ا گر ٠۸‏ حدیث رقم ١٤‏ ومسلم فی صحیحہ ٦۷/۱‏ حدبث (۱۹, )٢٤‏ 
والنسائی فی سٹته ۱۹١/۸‏ حدبث رقم ۱۴١‏ +2. وابن ماجة نی سنشه ۴٦/٦‏ حلیث رقم .٦۷‏ 
وآحمد قی مسملء ۳/ ۲۰۷. 


کتاب الإیمان ۹ 





مُال: قال رسرول ئل تج ا وس أحدكمْ حٹی کون ا٘حب إلیه من والدہ وولئم والناس 


ا جمعین٤.‏ 





وعو اہن عشر ستینء وقالت أمہ: پا رسول الله خویدمكدل ارخ ال لس فقال ؛ الْلھم بارک فی ماله 
وولدہء وأطل عمرہ واعقر ذنبھء فقال: لقد دفنت من صلبي مائة إِلا اٹلینء وإن ٹمرتی لتحمل 
في السنة مرتین ولقد بقیت حتی سٹمت الحیاةء وأنا آرجو الرابعة أي المغفرة قیل: عمر عائة 
س تا وھو آخر من مات من الصحابة بالبصرۃ ہےۂ ٹلاٹ ونسعینہ انتقل إلی البصرة يی 
خنلاة عمر لیففه الناسء روی عتهہ خلق کثیر وکتیٹه آبو حمزة وھی اسم بقلق حزُبفیةء ومن 
حدیث آُنس؛ کنانی رسول الہ بن ببقلة کنت اجتیھا۔ 

(قال: قال رسول اللہ تا : لا بژمن احدکم) وغی روایة: ڈالرجل٤ء‏ وفی آخری : ۶ ارد 
وھی أشمل منھما والآاوئی أآخص١؛‏ أي إیمانا کاملا (حتی آکوت) ہالتصب بأن مضمرة وحتی 
جارۃ (احب إلیہ) أنعل التفضیل بمعنی المفعول؛ ولاتوسع هي الظرف قدم الجار علی مععول 
افعل وھو فولہ سن والدہ) أيی ارےه وخص عن الام اڑھ شرف فمحیتہ اعظم : أو المراد بہ سا 
بشلھما وعو ذو ولد (وولدہ) أي الذکر والأنٹی وقدم الوالد لاہ شرف وأسیق نی الوجرد؛ 
وتقدیم الولد في روایة النسائی لآان محبتہ اکٹر وَحْطٔاً لاٹھما اعز من غیرعما غالباء وابدلا ني 
ووایة : فہالمال والڈھل؟ تعمیماً لکل ما تحبہ اللفس؛ فذکرھمعا إنما عو علی سببپل التعٹیل وکانہ 
قال : 1حتی آکون اب إليه من جمیع أعزتہہ: ومن ئثم أکد ذلك تأکیداً واستغراقاً بقوله (والناس 
اجمعین) عطفا للعام علی الخاص ۔ 

نم اللغس داخلة في ہذا السموم لع وإن کائت خارحة عرفاً لما سیاتی فی الحدیث الاتی 
الموافق لقوله تعالی: ال8 النبي آولی بالمؤعنین من أئفسھم٭ [الأحزاب ۔٦]‏ وقوله تعالی: تل 
إن کان آباؤکم4 الاآیة [التوبة ۔ ٤ء‏ ولیس العراد الحب الطبیعي لأنه لا یدخل تحت الاختیار 
ولا یکلف اللہ نفساأ إلا وسعماہچ: بل المراد الحب العقلي الذي یوجب إیثار ما یقتضی العقل 
رجحانه ویسندعی اختیارہ وإن کان علی خلاف الھوی کحب المریضی الدواء فإئه پمیل ال 
باختیارہ وبتناولہ بمقتضی عقله لما علم وظن أن صلاحه فیه. وإن نفر عنہ طبحدء مثلاً لو آمرہ 
بقتل ابوبه وارلان الکافرین: أو بأن یقائل الکفار حتی یکون شھیداً لأحب أن بختار ذلك 
لعلمه آن السلامة قی امتثال آمرہ ُء آو المراد الحب الایماتي الناشیء عن الڑجلال والتوقیر 
والإحسان والرحمعة؛ وھو إیثٹار جمیع أغراض المحبوب علی جمیع أغراضی غبرہ حتی القریب 
والتفس . ولما کان يُ جاءعاً لموجبات المحبة من حسن الصورۃ والسیرۃ وکعال الفضل 
والإحسان ما لم یبلغہ غیرہ استحق ان یکون أحب إلی المؤمن من نفسه فضلاً عن غیرہء سیما 
وعو الرسول من عند المحیوب الحقیقي الھادي إلیه والدال عليه والمکرم لدیه؛ قال القاضی : 
ارمن محبته نصر سنته والذب عن ٹربیعت وٹھنی إدراکه فی حیاته لےڈل ئفسے وعاله ذونپ؛ 
ا٭. وممن ارتقی إِلی غایة عذہ المرتَة ونھایة عذہ المزیة سیدنا عمر رضی ال عنه قإنه لما 
سمع ھذا الحدیث اخبر بالصدق حتی وصل ہبرکة صدقء إلی کمال ذلك؛ فقال بمقتضی الأمر 
الطعی: : نت یا رسول الله احب إِليٍ من کل شيء إلا من نفسی: فقال: لا والذی نفسی 


٤‏ حات ااریعان 








ہیدہ حتی أکون أحب إليك من تضمك: فقال عمر: فإنك الات (راك] احب إِليٌ من نفسي؛ 
نتالزت لات تام رت اھ ارہ افتاریق مر سیل اجاوی اسسا افو الا 
أن المراد بە الحب الطببعی: ئم علم أن المراد الحب الإہماني والعقلي فأظھر ہما أضمر: 
وٹانیھما: أنە أوصلءه اللہ تعالی إلی عقام الأئم ہبرکة توجهھه عليه الصلاة والسلام قطیع في تاب 
ہے ار کائه حاته ول ولھذا“'' قیل : قغیدد المحبة مه رضی الله عته لیت اعنتقاد 
الأعظمہة فحسب لآٹھا کانت حاصلة لعمر قبل ذلك قطعاء ہل آمر یترتب علی ذلك به یفنی 
المتحلی ہہ عن حظ لف٭ء وتصیر خالیة عن غیر محبوبهء قال القرطبي: وکل من صح إیمانه 
به عليه الصلاة والسلام لا یخلو عن وجدان شرء من تلك المحبۂ الراجحة:؛ وإن استمرق 
بالشھوات وحجب بالغفلات غی آکثر الأوقات: بدلیل اتا نری اکٹرھم إِذا ذکر ہگ اشتاق إلی 
رؤیتہ وآئرھا علی أعلہ وماله ووندہ ووالد: وأوقم نف غي المھالك والمخاوف مع وجدائہ من 
نقه الطعأنيۓة بلذلك وجداناً لا ئردد فی وشاعد ذلك فی الخارج إیثار کثیرین لزیارۂ قبرہ 
الشریف ورؤیة مواضع آثارہ علی جەيیع ما ڈکر لماوئر في قلوبھم من محبتہ؛ غیر أَنَ قلوبھم 
لما توالت غمُلاتھا وکٹرت ٹھواتھا کانت کی اکثر أوقاتھا مشتعلة بلھوھاء ذاعلۂ عما ینفعھا؛ 
ومع ذلك ھم في برکة ذلك ا نوع من المحبة فیرجی ٹھم کل خیر إت شاء اللہ تعالی؛ ولا شٹ 
ان حظ الصحابة رضی الله عنھم من ھذا العٹی آتمء لآأنه ئمرۃ المعرفة وعم بقدرہ ومنزاتہ 
اعلم؛ وقال النووی: ۶قی الحدیٹ تلمیح إلی صفة اللفس المطعتلة والأمارۃة؛ من رجح جانب 
نفه المطمثنة کان حيه عليه الصلاۃ والسلام راجحاء ومن رجح جائپ نفسے الأمارۃ کان 
پالعکس ١۱ھ‏ راللوّاعۂ حالة بیٹھما عترتة علیھما ولذالم یذکرھا معھما (ڑعتفق عليه) ورواہ 
احمد والنساثئی ران عاجة؛ قال التوری: منھب أھل الحق من السلف والخلف أن من مات 
موحداً دخل الجنة قطعاً علی کل حالء فإن کان سالماً عن المعاصي کالصغیر والمجنوت الذييٍ 
اتصل جنونه بالیلوغ؛ والتائب توبة صحیحة من الشرك؛ او غیرہ من المعاصي إذا لم یحدث بعد 
توبتەء والموفق الذڈي ما لم بمعصیۂۃ قطء فکل ھذا الصنف یدخلرت الجنه ولا یدخلون الار 
اصلا لگٹھم بردونھا علی الخلاف فی الورودء والصحیح أن المراد به المرور علی الصراطء 
وھو حسر منصوب علی ظھهر جھتم نعوذ بات سنپا رآما سن کانت له معصجۂ گبرة وعات من 
غبر توبة فھو فی مشبئة اللہ تعالی؛ إِن شاء عفٰا عنه وآدخله الجنۂف وإن شاء عذبه ہالمدر الٰدي 
بریدہ سبحائه؛ ثم یدخل الجنة فلا یخلد قي النار أحد مات علی التوحید ولو عمل من 
المعاصی عا عملء کما لا یدخل الجئة من مات علی الکفر ولو عمل ما عمل من أعمال البر؛ 
رھذا عو المذعب الدڈی تظاعرت عليه ا٘دله الکتاب والسٹة واإجماع من یعتد ب٭ بحیث حصل 
العلم القطعی؛ ان خالفہ ظاھر حدیث وجب تاأویله جمعا بین الادلة۔ 


)١(‏ لی المخطوطە لذا. 


ے.--۔ 


کاب الایمان کو 





۱ے (۷ارع ات قال: قال رسول اللہ مات اثلاٹ من گنٌ فے ورجد بھی 1 حلاوڈ 


الإیمان: من کان الله ورسولَهُ اأحب إلیە مما سِزَامُماء 





۸ ۔ (وعنھ) أي عن آنس (قال: قال رسول اللہ ےچ : ثلاث من کن فیه) مہتداً والشرطیة ٠‏ 
خبر وجاز مع أنه نکرۃ لن التقدیر: خصال ثلاٹ؛ قال ابن مالك: مثال الابتداء بٹکرۃ ھی :' 
وصف قول العرب ضعیف عاڈ بحرملة أي إنسات ضعیف التجأ إلی ضعیف؛ والحرملة شجرة ۰ 
ضعیفة: أو ثلاث خصال والتنوبن عوض عن المضاف إليه علی ما قاله ابن حجرء وفیه آله لی _ 
یحرف ھذا في غیر کل وبعضء أو تنویت للتعظیم فساغ الابتداء بە: ویجوز أن تکون الشرطیة 
صفة لئلاث وبکوت الخہر من کان والمعنی: ئلاٹ من وجدن واجتمعن قيه (وجد) أي ادرلك . 
وصادف وذاق (بھن) اي بسبہب رجودعن فی فے (حلاوۃ الإیمان) أي لذتھ ورعبتہ: زاد ' 
النسائی: ٭وطعمہہ وأرثرت الحلارۃ لأٹھا أظھر اللذات الحسية وقد ورد: اإن حلاوۃ الاہمان ۰ 
إذا دخلت قلباً لا تخرج منە آبدأہ ففيه إشارۃ إلی بشارۃ حسن الخائمة لەء وقیل: معنی حلاوۃ 
الإیمان استلڈاذا الطاعات وإیثارھا علی جمیع الشھوات والمستلذات؛ وتحمل المشاق فی ,ٴ 
مرضاة الله ورسولہ وتَجرٰغ المرارات قی العصیبات: والرضا بالقضاء في جم الحالات _إ 
وف تلمیح إئی قصۃ الصحح الذي یدرك الطعوم علی ما ھی علیف والمریشضس الصفراوی التی ۱ 
بضدہ إذ پجد طعم العسل من نقص ذوقە بقدر نقصس صسنہہ فالقلب السلیم من أمراض الغفلة -_ 
رای ری ظط صوتلاد و ویتتعم ب٭ کما یذوق الم طعم العسل وغیرہ من لڈیذ الأطعمۂ 
ویٹنعم بھاء بل تلك اللذۃ الإیعائیة أعلی قإت في جنبھا یترك لذات الائیا بل جمیع نعیم 
الا خری ۔ 

سن گان) لا بد من تدیر مضاف لے لاآانه علی الو حه الال اما بدل: أو ان او خبر 
لد محذوف هر عي؛ أو ھن ؛ أو إحداماء وعلی الٹانی خبر أى محبة من کان (ا ورسوله 
احب إلبه) بالنصب علی أنه خبر وإفرادہ لاہ وصل بمن؛: والمراد الحب الاختیاري المذکور : 
(مما سواغما) بعم ذوی العتول رغیرھےم سن العا والجاء وساثر الشھوات والمرادات: وفد : 
جمع النبي ڈچقٍ بین اللہ ونفء بلفظ الضمیر في ما سواعما مع نھیە عنه قاثلاً: اون عصاھما ' 
فقد غغویە لأه قد یجوز له ما لا یجوز لغیرہء ولذا قال عليه الصلاۃ والسلام في خطیة النکاح: 
امن یطع اللہ ورسوله فقد رشد؛ ومن یعصھما فلا یضر إِلا نفسه٤:‏ ووجے التخصیص آنە لا 
یتطرق إليه إبھام التصویة بخلاف غیرہ لو جمع؛ واليه مال ابن عبد السلام رللاقیل: العملٰ ۰ 
بخبر المنع أولی لأت الخبر الآخر یحتمل الخصوص: ولائه قول والٹائی فعلء وقیل: تثنية 
الضپر هھنا لاؤہماء إلی أن المعتبر عو المجموع المرکب من المحبتین لا کل واحدۃ فإنھا 
وحدھا فائعة لاغیة؛ واليه الإشارۃ بقوله تعالی: لقل إن کنتم تحبون اللہ ٹاتبعوثئي یحیکم 





الحدیث رقم ۸: اُخرجہ البخاري ٦٦,١‏ حدیث رقم ١۱ء‏ وعسلم ئٹی صحبحه ا٦٦‏ حدیث .)٦٣٣ ,٦۷(‏ 
رآلبساٹی ۹٦/۸‏ حدیث رٹم ۹۸۸) والٹرمذی ٦٦/٥‏ حدیثٹ رقم .5٦8‏ واہن ساجة /٢‏ ۱۳۳ 
حلیٹ رقم ]۰7۴٤‏ وراحمد فی ستدہ ىر ۳. 


رہی کحاتپٹ الْْبِمان 





ومن احبٗ عبداً لا بُحبٰه إلا لله ومن یکرہ ان بعوۃ فی الگُفْر بعد أن أنقثۂ اللهُ منه کما 


یکر أن یٔلقی فی النار؟. 





ا [آل عمران ۔ ۴۱]ء والأمر بالڑفراد عنالك ثلاٍشعار بأن کل من العصیانین مستقل باستلزام 
الغوایةء فان العطف یفید تکریر العامل واستقلاله ہالحکم: فھو فی قوّة التکرار فکأنه قال: عن 
عصی الہ قد غمویء ومن عصی رسولە فقد غوی؛ لا بقال: عصبان اأحدعما عصیان للآخر 
فلا یتصوٌّر الانفراد لأنا نقول گذلك؛ لکن المراد تفظیع المعصیۂة بأله ٹو فرض وجودھامنٰ 
رسوله وحدہ لکانت مستقلة بالاغواء فکیف وھی لا توجد إِلا''' منھما وھو معنی دقیق في غایة 
التحقیقء وفیه إیماء لطیف وإٹھاء شریف إلی أن المحبةۃ عادة الاجتماع علی وجھ الکمال بحیث 
إلە لا پحتمل العغایرۃ ولذا قبل: 
٭ آنامن اھری وس اھری آا ٭چ 

والمخالفة مرجبة للافتراق ولذا قال: لڑھذا فرائی بینی وبینك4 [الػھف ۔ ۷۸] ولتلك 
اآلپہحة علامات مرنْ أظھرھا ما اشار إليہ بحبی بن ععاد الوازیی بقوله: حقیقة المحۂة ان لا تزید 
بالعطاء ولا تنقص بالجفاءء ولا یتم ھذا إلا لصدبق جذته آزمة العتایة حتی أوقفته علی عبة 
الولایق وأحلته قی ریاضی الشھود المطلق؛ فرأی أن محبویه هو الحق وما سواہ باطل محقق ۔ 

(وسن احب) أي وثائیتھما محبة من احب (عبداً) أي موسوعاً بالعبودیة لل حرأ کان أم 
مملوکاً (لا یحہهہ) أي لشیء (إلا لل) والاسثشاء مفرغ؛ أي لا یحبه لغرض وعرضص وعوض 
ولا یشوب محبتہ حظ دنیوي ولا آمر بشري: بل مجتے تکون خالصة لل تعالی: فیکون متصفا 
پالحب فی اللہ وداخلا فی المتحابین والجملة حال من الفاعل: أو المفعولء أو منھما. 

(ومن یکرہ) أي والثتھما کراہة من یکرہ (آن یعود) أي یرجم؛ آأو بتحوّل (في الکفر) 
وفیل ان بصیر بدلیل تعدیتہ بفی علی حد لاو لتعودن ٹی ملتنا 4 [الأعراف ۔ ۸۸] فیشمل من 
لم یسبق لە کفر أیضاً ولا ینافیه قوله (بعد أن أنقذہ اللہ عنهہ) أي أخلصه ونجاہ من الکفر لان أنقذ 
بمعنی حفظ بالعصمۃ ابتداء بن یولد علی الإسلام وبستمر بھڈا الوصف علی الدوام: آرو 
بالإخراج من ظلمة الکفر إلی نور الإیمان: أو لا پشمله ولکنه مفھوم من طریق المساواة بل 
الأولی. وفيه إیماء إلی قوله تعالی: فاالل ولی الین آمنوا بخرجھم من الظلعات إلی النور 4 
[البقرۃ ۔ ]۲٦۷‏ اي بھدایته وتوفِقهہ: فھو یعم الابتداء والانتھاء (کعا یکرہ أن یلقی فی النار؟ أي 
وکراھة من یکرہ الصیرورة فی الکفر عثل کرافة الرمي والطرح في النار وفي روایة البخاري : 
٥حتی‏ أن یقذف فی النار أحب إلبه من أن یرجم فی الکفر بعد أن انقذء ا ےہ" وفی آخری 
لھما: امن کان یکرہ ان یلقی في النار أحب إليه من ن برجع إليە بھودیاً أو نصرانباء''٠‏ وفي 
روایة النسائی: ٭وآن توقد نار عظیمة فیقم فیھا أحب إليه من أن بشرك ال شیتاه یعني أن 


() قی المخطوطۂ إلی. 
)٢(‏ البخاري فی صحبحه ٦٣٦٤/٢١‏ حدیث رقم ١ء٦٥۔‏ 
)٣(‏ ملم ٦٦/٦‏ حدیث (۸. ۲4۳. 


تاب الإیمان نت 





خلق غا 


۹ رعن العباس بن عبد المطلب: قال: قال رسول الہ چا : ہ دای طمم الإیمان 
من رضی باللہ رباء وبالسلام دیناء وبیحمڈ رسولاہ 





الوقوغ في نار الدنیا أرلی ہالؤیٹار من العود فی الکفر . وفیه اإیعاء إلی قول السادۃ الصوقیة: 
الحجاب آشد العذاب, 

ٹم اعلم أن الحخصلتین الأولبین من آہواب التحلی بالفواضل والفضائل: والحخصلة الآخیرۃ 
من آنواع التخلي من الرڈائل ! فقیھا ئحئیث وتحریضہ وترغیب وتحریص علی تحصیل بقة 
الشمائلە٭ وإیماء إلی أنَ المذکورات أمپات لغے المسطور ات. لعتشق عليه) ررواء احمد 
والنسائي والٹرمذي وابن ماجة بلفط: اثٹلاث من کن فيه وجد حلاوۂ الژإیمان؛ أُن یکون اللہ 
ودرسولہ احب إِليه٭ مما سواضما أن یحب الہرء بح الا طف رات ان یعود فی الگکفر 
بعد إذ أئقذہ اللہ مه کما یکر ہ أن یلقی فی الثنارہ کدا ٹی الجامع الصغیر للبوطی . 

مس وو و رکان تو انی کر تن 
ومن لطافة فھمه ومتائة علمه أله لما سثل: آنت آکبر آم البی تے٭؟ قال: عو آکبر وأنا اسن. 
ورأمه آول اعرأۃ کست ال٥كسة‏ الخجویر والدیباج کت الکسوۃ! وذلك ان العہاس ضصل وشو 
صہي فنذرت إن وجدته أن ئکسو البیت الحرام ممُوجدته فقعلت ذِلك ۔ وکان العباس ریسا ئی 
الجاعلیة: وإليه کات ععارۃ المسجد الحرام والسقایة! أما السفایة فھی معروفۂ بسقایۂ لحاع۔ 
وأھا العمارة غإله کان یحمل قریشاً علی عمارته وبالخیو وترك السباب فيه وقول الھجر۔ تا 
مسحاعل: اعت العباس علد موتھ سبعین عملوکاہ۔. 

ولد قبل سنة الفیل: ومات یوم الجمعة لائنتی عشرة خلت من رجب ستة الین وثلالین ‏ 
وھ ابر ٹمان وثعائین؛ ودفی ہالبقیعم. وکان الم قدہما وکتم [سلامہ وخرج مع المشرکین یوم 
بدر مکرھا: ققال النی تلا: یں سو ہو رو ب تہ قاسرم أبو الیسر 
کعب بن عمرء ففادی نفسه ورجع إلی مک ثم ال إلی العدینة مھاجرا وروی نہ جماعة, 

دتال: قال رسول ال تڑ: ذاق طہم الزیمان) ای تال وادرلك راصاب رووجد حلاوته 
وه ! واصل الذرق وحود أدنی طعم في الفم: والمراد بە الدوی الممتوي ؛ وأاغرب اہن 
حجر جیٹ فال: ذوقا حسیا أو معنوباً (من رضي) أي قتع نقسه وطاب قلبه وانشرح صدرہ 
واکتفی (ہالل ربأ) أی مالکاً وسیدأً ومتصرفاء ونصبه علی التمپیز وکڈا آخوانہ (وبالإسلام) اي 
الشامل للابمان (دیناً) عطف عام علی خاص (وبمحمد ا والظاعر آنه ماحق ملحق ولیس لفظ 
التبوٰۃ (رسولاً) عطف خاص علی عام؛ والمقصود من الرضا الائقیاد الہاطتی والظاعری, 
والکمال أن یکول صىابر ا علی ہللائہ رشاکرا غلی نععائ: ورافسا بتارء رتضاله٭ یوماعع 





الحدیث رقم ۹: آخرجە مسلم ٹمی صحیحه (١‏ حدبث رقم ,)۳٣ ,۵٦(‏ والٹرمذی ١٦8‏ حدئیثٹ 
2۳ؤ" واحمد فی مسندہ ۱٦‏ ۔ 


حد۔ حم 





د ‏ سشستت 


صے, ٌ4 وعن أبي غریرۃ رضی اللہ غثه قال: قال رسول ال چا : دہ والذی نھفغس 


۴ محمیلٹ بہیں لا بسمم بي 





واعطال'٭ء وأن یعمل بجمیع شرائع الإسلام بامتثال الأرامر واجتناب الزواچرء وأن یتبع 
الحبیبپ حق متابعتہ غی سنته وادابہ وأخلاقہ ومعاشرتہ: والزعد فی الدنیا والتوجه الکلي إلی 
الحضی ررواہ مسلم) كدا ا حیدك والنرھذی؛ واخرج الدیلعي فی مسئلد القردوس عَن بن عغر 


ا! مرفوعا: ٭الظوا ألسنتکم قول لا إله إلا اللہ محمد رسول الل: وأن اللہ ربنا والإسلام دیننا 


ومحمداً نبیناء فإنکم تسٹلون عنھا في قبورکم4ء قال السیوطي في سندہ عثمان بن مطر. 


٠۔‏ (وعن آپی عریرة [رضی اللہ عنع]) مر ذکرہ (قال: قال رسول اللہ ڑڑ2: والذي) أٍ 
والئئہ الدی (نفس محمدد) أی روحعە و داته وصقائ وحالاتھ وارادته وحر اہ وسکنا- (بلع) أي 


کائنڈ بنعمته وحاصلة بقدرته وثابتة بإرادتہ٭ ووجه استعارة الید لملقدرة أن آکٹر ما پظھر ملطانھا 
فی آبدیناء وعی من المتشابھات ومذعب السلف مھا تفویض علمہ إلی اللہ تعالی مع الثتزبه من 
2 ظاعرہ: وعر آسلم حذرا من أن یعین ە غیر مراد لە تعالی؛ ویؤیدہ وقف الجعھور علی الجلالہ 


فی قوله تعالی : لوا یعلم تأویله الا اللہ٭ [آل عمرآن ‏ ۷] وعدرہ وقفاً لازما وھوعافی رسلە 
إیھام معنی فاسا؛ ومن ثم قال أبو حتیفۂ رحمه ال : هتأویل الید بالقدرۂ یژدي إلی تعطیل ما 
اثبته تعالی لنف؛؛ وانعا الڈي یتبٹی الیمان ہما ذکرہ اللہ تعالی من ذلك ونحوہ علی ما آرادہ: 


1 ولا یشتغل بتاویله غنقول لە ید علی عا آرادہ لا کید المخلوقین: ومذھب الخلف فبھا تأویله بھا 
۱ ہلیی بجلڈل ايل تعالی؛ وتزیهه عن الجسم راآجیة ولوازمپا بناء علی ان الوقف علی الراسخرتن 


فی العلم؛ وکات ابن عباس بقول: ١آنا‏ أعلم اعد رالا آل افتی فی اك ۷" قلق: 
وھذا أعلم وأحکم؛ أي یحتاج إلی مزید علم وحکمة حتی یطابق التاریل سیاق ذلك اٹنھی: 
ولیس المعنی أن مذعب الخلف أکٹر علعاً؛ غالمذعبان عتفقان علی التنزیيهء وإنما الخلاف ٔي 
أن الأولی ماذا؟ أھو التغویقی أم التاویل؟ ویمکن حمل الخلاف علی اختلاف الزعاتء فکان 
التفویض هی زعان السلف اولی لسلامة صدورعم وعدم ظھور البدع في زناٹھم والتاویل غي 
زمان الخلف آولی لکثرة العوام واخذعم ہھا بتبادر لی الأفھامء وغلو المبتدعة ہین الأنامء واللہ 


۰ أعلم بالمرام. ثم هو قسم جوابہ (لا یسمع ہي) وکان الأصل أن بقول والڈي نفسی؛ لكنە جرد 


من ثفسه التفیة من اسمه محمعل: وھو هو لیکون أبلغ وأوقع في التفس؛ ٹم التفت عن العَِية 


بن إلی التکلم تنزیلاً من*' مقام الجمع إلی التفرقةء ومن الکون مع الحق إلی الاشتعال بدعوۂ 


الخلقء والانتقال من خزانة الکمال إلی منصۃ التکیل . قال العارف السھروردی: ٭ الجمع 


() قی المخطوعلة رعطائہ. 


؛: الحدیث رقم :۱١‏ آخرجہ مسلم ۱٢۳١/۱‏ حدیث رقم ۴۲٥۰(‏ ۔ .)۱٢١‏ 


)٢(‏ ذکوہ این کثیر فی تفسیر؛ ۱ /۷١۳۔‏ (۴) فی المخطوطة في۔ _ .ت7 


کاب الاڑیمان ٤غ‏ 





احد من ھذہ ال پبھردی و نصرائتی: لم یموت رلم تاس باندی اہ ا کن الا گان 
۳ اصحاب الا 1, رواہ مسلم ۔ 
فثلائڈ لھم أجرانِ: 





انصال لا یشاہد صاحبه إلإ الحقء فمتی شاعد غیرہ فما ثم جمع: فقولہ: ٢‏ اما باللہ٭ جیم 
٭وما آنزل إلہنا4 [المائدة ۔ ]٦۹‏ تفرغة٢.‏ وقال الجنیدي قدسی [اش] سرہ ویٔسمی سہد الطائفة 
لان لم ینطق قط ہما لا یطابق الکتاب والسنة: ٦القرب‏ ہالوچد جمع؛ وغپت فی البشربة تفرقة 
وکل جمع بلا مرف زند8ہء وکل تفرفة ہلا جمع تعطیل). 

ٹم فیل: الباء زائدةء أو بمعنی من والأظھر آٹھا لتاکید التعدیة کما فی قولہ تعائی: ٭ما 
سمعنا بھڈاہ (المؤمنون - ]٤٢‏ آو ضمن معنی الأآخبار أي ما پسمع مخبراً ببعلی. وحاصل 
اتی 0ا ول رسای (ك2ا آی بی خرآمر ند آو رس مه مٹرالات اج ا 
الدعوۃ وعن تبعبضیف ول : بيائبه تبھودی ولا نصرانی) صمٰتان لأحد ورحکہ المعطلھ٭ وعصدۃ 
الأوٹان وثان یعلم بالطریق الأاولیە آو بدلان عدہ بدل البعض عن الکا ؛ وَخَضاً لآن کٹرھما 
ایح وعلی کل لا زائدۃ لتاکہد الحکم ٹم یعموت) فيه [شارۃ إلی آنہ ولو تراخی إیمانه ووقع قبل 
الترغرۃ نفعه (ولم بؤمن بالذي آرسلت پھ) أي من الدین المرضیء والجملة حال؛ أو عطف 
الا کان) آي ٔي علم الف آر بمعنی یگونء وتعہیرہ بالمضی لتحقق وقوعہ؛ وھو اسئثناء مفرغ 
من اعم الاحوال (من اصحاب التار) أي علازمیھا بالخلود فیھا ولا اي سمع وامن مٰفحکمه 
علی العکسی: وأما الذي لم بسمع ولم یؤمن فھو خارج عن ھذا الوعید, 

ٹم اعلم أن ٦ا٦۲‏ فی 8لا یسمع؟ بمعنی لپس؛ وئم یسرت٭ عطف علی یسمع المثبت؛ 
اولم یؤمن؟ عطف علی یموت؛ أو حال من قاعله ولیس لتفي دا المجموع؛ وتقدیرہ: لیس 
احد یسمع ہي ثم یعوت ولم یژمن: آو غیر مؤمن کائناً من اصحاب شيء إلا من اصحاب انار 
(رواہ سلم) . 

١۔‏ (وعن أپی موسی الاشعری رضی اللہ عنه) اسلم ہمكکة وھاجر إلی ارض الحیشة ٹم 
قدم مع ال السغفینة ورسول ال بخیر. ولاہ عمر بن الخطاب البصرۃ سَلة عشرین! فافتتہ 
آبو موسی الاھواز ولم یزل علی البصرۃ إلی صدر من خلاقة عثمان ٹم عزل عتھا؛ فانتقل إلی 
الکوفهء فآقام بھا۔ وکان والیا علی أھل الکوف إلی أُن قتل عثمات؛ ثم انتقل ابو موسی إلی مکة 
بعد التحكیم: قلم یزل بھا إلی آن مات سنة اثنین ورخمین. 

(قال : قال رسول اش ل2 : ثلائة) أی اشخاص ٹلائۂة مبعدا خبرہ (لھم أجران) أي لکل 


ألحدیث رقم ۱۱: آخرج البخاری قي صحیحه ۱۹۰/1 حدیت ۹۷. وخرجہ مسلم فی صحیحہ ٢۴١/۱‏ 
حدبث (۰۲۱۹ )۱٥۵‏ والٹرمڈی 1٢٤٢ ٣‏ حدیث رقم ١1۱۱ء‏ والدارمی فی ستتد ۲۰٦/٢‏ حدیث 
زلم 84٦1ء‏ واحمد فی المسلد .1۰٤ /٤‏ 


٦‏ کٹا الإیمان 





رجل من أعل الکتاب آمن بتبّہ 





واحد آجرات عظیمان مختصان بهە لا مشار کڈ لغیرء فھما. 


(رجل) ہدل عن العبتدا بدل بعضی والعطف بعد الربط: آو ہد کل واثربط بعد العطف ٠‏ 
ار خبر مپتداً محذرق أی احدعی؛ آر مہتداموصوق محلوف الخبر اي منٹھ آرھو خبر 
المہتدأ ولھم أجران صفته ۔ والمرأة فی حکم الرجل ۔(من أعل الکتاب آمن ببیه) خر بعد 
خیر: واختلف الشراح أن المراد عو التصراني او الیھردی أبضاء وإلی الأاول جنح صاحب 
الأآزھار وآیدہ بالدلائل العقلیة والنقلیةء وعال غپرہ ائی الٹائی وآیدہ بمؤبدات نقلیة: والخلاف 
مہني علی أن النصرائیة ھل هي ناسخة للیھودیة أم لاء وعلی کل فمن کذہہ مٹھم واستمر علی 
بیردرل لے کو متا ه٢‏ فإٹ قلت پژیاد ارادة الإنجیل وحدہ ررایة الیخاری؛ افإٰذا سن 
بعیسی ٹم آمن بی فله أجرانہ٭''ء قلت لا یؤیدہ لأن الس علی عیسی إنما ہو لحکمة عي بعد 
بقاء مؤمن ہموسی دون عیسی مع صحۂ إِیعائه بأت لم یبلق دعوۂ عیسی إلی بعثة نہینا فآمن ب: 
وھذا وإن استبعد وجودہ لکن فی حمل اھل الکتاب علی ما یشمله فائدۂ هي أن الیھود من بني 
[سرائیل ومن دخل في الیھودیة من غیرھم ولم بیلغه دعوۃ عیسی یصدق علبه أئه یھودي مؤمن 
یثبیه موسی ولم یگذب تہپاً آخر بعدہ؛ فإذا أدرك بعثة تبینا ومن بە تناوله الخبر المذکوں؛ 
والآاجر المسطورء ومن ھژڑلام عرب نحو البمن عتھودوت ولم تبلغھم دعوۃ عیسی لا ختصاص 
رسالته بیٹی إسرائیل [جماعاً دون غیرعمء فاتضح بھڈا أن المراد التوراة والإنجیل کما ہو 
المعھود دھناً فی نصوص الکتاب والۓة؛ وعما یصرح بالعموم الابة التازلة تی عبد اللہ بن 
سلام رأشہاع رھی: ا8الذین آتیناغم الکتاب من قبله عم بە یژؤمتون* [القغصص - ]٦٢‏ إلی 
قول: ٭اولثك پڑتون آجرعم ہرتین (القصص ۔ 2]۔ روی الطبرائیي من حدیث رفاعه 
القرظی قال: 4 لزلت عذہ الاآیة فی وفیمن آمن ہي ١ء‏ وروی الطبراتي آنھا نزلت في سلعانٰ وابن 
سلام؛ ولا تنافی لأن الأرل کان تصرانیاً والشانی کان یھودیاء فإن فلت یھود المدیتۂ لم یؤمنوا 
بے قف مسا کے 6 6گ خر ما وع ساوح کا رسفاسل لن نأ اسللام 
واضرابه مع سعحة علومھم وکعال عقولھم أن یکفروا بعیسی؛ کڈا حققه ابن حجر۔ 

والمراد من آمن ہۓےے إیماتا صحیحا بأن بژمن الیھودي ہموسی عليه العسلاة والسلام قیل 
العلم پنسخ شرعه بالڑنجیل بناء علی آنہ ناسخ وإلا ففیل نسخه بشریعتناء والیھودي والنصراني 
بعیسی عليه الصلاة والسلام بالٹسبة لعیٰ علم رسالته إليه قیل لسخ شرعه بشریعتناء وإنما قیدوا 
ہما قہل النسخ لن المؤمیٰ بتبي بعد أن بلخته دعوة غیرہ الناسخة لە لا آجر لە علی إیعانه بە؛ 
لأنھ لا یصدق عليه حیشذ آنه اس بدبیه. قیل : ٭ویحتمل أنه لا یحتاج إلی عذا التقییدہ إد لا 

بید: آت بکوٹ طری الإیمان بنبینا عليه الصلاة والسلام سباً ثثوايہ علی الإیمان السابقء کما أن 
لکاو انا ا ما عل اہ ااععاق کو نت ویؤیدہ عموم نوله تعالی: ٭یا آیپا 


۔۳٤٣٢ الخاری 1۷۸/5 حدیث‎ )١( 


کتاب الڑیھایٰ انق 





ومن ےحمل ال المملو اه بدا - ح الله وحق عوالہ: 002-2 گکائ تج نہ ٦‏ 


یطڑھاء اڈبھا فأحسنَ تأَجِييْھاء وَعْلَمَهَا فاحسن تعليمَّھاء ٹم أعنْقّھا فتزوجھا؛ مَله اجران؛. 





الین آمنوا انقوا الله وآمنوا برسولە پؤتکم کشلین من رحمته4 [الحدید ۔ 1۸] وکذا کتابه علي 
الصلاة والسلام إلی عرقل: داسلم بڑتك اش آجرك مرتین)''ء وقومه ئم یکونوا من بئی 
اسرائیلء وإنما دخلوا في النصرائیة بعد التبدیل کما صرح ہہ شیخ الإسلام البلقینی وغیر: 
وعدا عو الظاھرء وقیل: پحتمل أن یکوت تضعیف الآأجر له من جہة اسلامہ؛ وھ جهة أن 
یکون إسلامہ سہا لإسلام أتباعہ (وآمن ہمحمد) أي إیعاناً صحیحاً أیضاء وإنعا لم بقل وہمحمد 
مع أآله آخصر لااشعار بتخصیص کل من این بالإیمان علی سبیل الاستقلال دون التبعیة۔ ثم 
اإیمان به متضمن للإیمان ہجمیع الأنبیاء: فالمقصود أت إبمانہ السابق مٹاب عليه فإنه کان 
حفاً۔ 


(والعبد السلوك) وصف بە لانه المراد لا مطلق العبد إِذ جمیم التاس عباد الف (إذا آدی 
حق الش) من صلاة وصوم ونحوعما (وحق مواليه) أي آسیادہ وملاکه ومتولی آأمرہ من خدمنھم 
الجائزۃ جھدہ وطاقنہ؛ وجمع الموالي لن ال في العہد للجنس؛ فلکل عبد مولی عند التوزیم: 
أو تاشارۃ إِلی أئه لو کان مشترکاً بین جماعة فلا بد أن یژدي حقوق جمیعھم فبعلم المنفرہ 
بالاولی: أو للابہماء إلی أزہ إڈا تعدہ عواليه بالعناویة علی جری العادة الٰغالیة فیقوم بحق کل 
مھم۔ 

ڈورجل کانت عندء آمة بطڑها) أي یجامعھاء وفائدۃ ھذا القید أئه مع هذا أیضاً یحصل لە 
الثواب غی تربیٹھا, وقل: لیس الحراد وفوغ الوطء بالفعل بل یالقوٴدء وبؤژہدہ اسقاطه من روایة 
الِخاري وعی : فإذا آدب الرجل أمته فأاحسن تأدیبھا ثم ا تھا فتزرجھا کان لە أچران٢‏ (فادبھا) 
اي علمھا الخصال الحمبدة عما یتعلق پاذاب الخدمةء إذ الدب : عو حسن الأحوال من القبام 
والقعود وحن الآاخلاق . (فاأحسن تادیبھا) بأن یکون بلطف من غیر عنف (وعلمھا) ما لا بد 
من أحکام الشریعة لھاء (فاحسن ثعلیمھا) ہتقدیم الاعم فالاھم (ثم اعتقھا) أي بعد ذلك کله 
ابتغاۃ لمرضاة اللہ (فتزوٴجھا) تحصیناً لھا ورحمة علیھا (فله) أي فللرجل الآخیر (أجران) آجر 
علی عتقه وآجر علی تزوجه کذا قالوہ وقیل: آجر علی تآدیبہ وما بعدہ واجر علی عنقه وما 
بعدہ؛ وبکون ھذا هو فائدۃ العطف بِثْمْ إشارۂ إلی بعد ما بین المرتبٹیںن؛ قیل: رفی تکریر 
الحکم اعتمام بشأن الأمة وتزروّجھا؛ وقل: یجوز أن بعود الضعیر فی افلمہ إلی کل واحد می 
الثلالة فیکرن التکریر للتاکید+ أو الطول الکلام فیکوت کالفذلکة: کغوله تعالی: فولما جاءعم 
کتاب من عند اللہ مصدق لما ععھم* [البقرۃ ۔ ۸۹) الاآیة؛ ویمکن أنَ بکون من باب اختصار 
الراوی+ أو تسیائه؛ وقیل: إتما ذکر فی الإأمة ٭فله أجرانہ دون ما سیل تأکِداً لحالھاء فإن ما 
یوجب الآأجرین فیھا مستحب جائز اترك وھو الڑعتاق والٹزوج؛ فاحتیج إلی الثاکید لثلا بترك 





00 البخاری ۴۱/٦‏ حدیث رئم ۷ وعسلم ۳ ۳ حڈرٹ ۱۷۷۳۴۔ 


ہے ےہ سس عم .سد نم دس 


٤4‏ کتات اللإبمان 








عون ما اف روصت لا شور 7ئ آر:ھجار ا باغ یا پرجتے الا جری متاض ا بالاماامن 
جملة ما ذکر فیھا من الأمور الأربعة عو الاعتاق والتزوّح: فلذا ذک, عقیہهعا ەفلء اجران؟ 
بخلاف التادیب والتعلیم فإنھما عوجہان للآجر می الأجنبي والآاولاد وجمیع الناس فلا یکون 


سو 7ای رجہ الات بلاق ااکسی تا سک رتا قال: هإِن العِتر رہ 
ماع ومن : من ج 


لعتیقته کال راکپ لبدنتہہ ای فلا آجر له رگان ملا هو الحاعل لھم علی عاعر من شضیرھم 
الأاجرین بواحد علی العتق وآخر علی الٹزوُج لن یصیر محسناً إلیھا إحساتا اعظم بعد إحسان 
اعظم بالعتق لان الأول فیه تخلیص من قھر الرق وأسرہ: والٹانی فيه الترقي إلی إلحاق المقھور 
بقاھرہء قال تعالی غي الزوجات: ؤولھن مثل الذی علیھن بالمعروف4 [البقرۃ ۔ ]٤٤۸‏ قال 
الکرمانی : انان قلت ما العلة فی تخصیص ھژلاء الثلاثة والحال ان غیرعم ا٘بضاً کذلك مثل من 
صلی وصام فإن للصلاۃ اجراً وللصوم أجراً وکذا مثل الوئد إذا آدی حق اللہ وحق والدہ؟ قلت: 
الفرق بین عذہ الثلائٰة وغبرھم أن القاعل من کل منھم جامع بین أمرین بیتھعا مخالفة عظیمة 
کان الفاعل لہعا فاعل تلصضدپن٢اھ۔‏ 

رقے أن هلہ الضدیة بسٹھا موجودة فی حق ال تعالی وحت الوالدء الأحسن أن یقال 
[المراد] عذم الاشیاء وأمثالھا [و] ٹیس المقصود ہذکرھا نفی ما عداعا علی ما عليه الجمھورء 
ولذا قال المھلب: 'فی الحدیث دلیل علی آن من احسن فی معنین من أىي فعل کان من أفعال 
البرکان لە أجرہ مرتین۹: وقال السید جمال الدین : ەیمکن أن بقال إِن هذہ الطوائف اكلائة لکل 


مٹھا آجرآن ہسہب عمل واحد بشرط عقارنة عمل آخر فالذي آمن من اھل الکتاب ومن 


موعتف آ اع اف مت الا مان اکصتاف الگ پھر ط الابمان بئبی٭ء والعید المملوك له اجران 
سے اداء حق ال لکن بشرط اداء حق مولاہ تأمل ۱١‏ ھ. وأنت إِذا تأملت ظھر لك أن المقارنة 
لبیست بشرط اأصلاء وآأن الآچرین إنعا هو فی عقاہلة الإبمائینں وأداء الحقین؛ فالوجه عا قدمئاہ. 
رہمگن أن یقال: ما کان یتوھم من لسخ الأادیان المتقدمة آن لا ثواب اأص۔حابھا ملق ذفعه 


ہڈا القعوب؛ رگدا الہمشہور عند العامة أن ثُو اب عہادہ المملرك لأمالٹ طلنا خجصےه بالڈشس 
' ورہما کان بقال: ان إعتاق الجاریة وٹزرجھا لغرض نفےه وعو طبعه فلا یکوت فیھعا آجر طرفعه 
ا وہالغ فیه وقال: لە أجراتء آر یقال: لما کات کل واحد من مؤلاء المذڈگورین في زمان الجاہلیة 


: معتنعا من العمعل الثانی فحُصھم بالذکر وحضهم علی القحل بتوله؛ الم اجران؟ را اعلم . 


قیل: وإنما لم یضم مع ہزلاء الثلاث آمھات المؤملین مع ان ٹھن الآأجر مرتین لان ذلك خاص 


ا: بھن وعا نا عام. (مثئفق علیه) قال السیوطي قي الجامع الصغیر: و ال کعاق راغند 


والترمدي والنسائي وابن ماجة بلفظ : اثلائة یؤٹون أجرعم مرتینء رجل من أھل الکتاب امن 
لہ وادر اد النبی تل فامن یه واتبعه وصدقه فله أجرانء و غظہلہ معلوآكد دی حی اللہ ورحی سلہط 


فله اجرانء ورجل کانت لە آمة فعذاھا فاحسن غذاءعاء ثم ادبھا فاحسن نادیپا: وعلمها 


کتاب الإیمان ۹٤‏ 





۷ وعن ابن عمر رضی ال عنھما قال: قال رسول اللہ 2 : ١‏ آیزٹ ان 
اأقاتل الا حبٔی یشھدرا ان لا إِله إِلا الله رأَنْ محمداً رسول اللوء ؤقیموا الصّلاۃ: ویوٹوا۔ 


ال کاد ۔ 





٦۔‏ (وعن ابن عمر [رضی ال عٹھما]) مر ذکرہ (قال: قال رسول الل ق2 نامرت) لی 
پذاکر الأآمر للعلم به اي امرئي رہی باللوحي الجلي: و الخمی (ان اتاتل الناس) ا بان : 
اجاعدھم وآحاربھم! فان مصدریةء أو مفسرۃ لما فی الأمر من معنی القول (حتی پشھدوا) , 
لوفی روابة: ٭حتی بقولوا:]''' (أن لا اله إلإأ ال وأن محمداً رسول ا۵) اکثر الشراح علی أن ۔' 
المراد بالناس عبدۃ الاوٹان دون أھل الکتاب لاٹھم یقولوت لا إله إلا اف ولا برقم عنیم 
السیف [ بالإقرار بٹوٰۃ محمد علي الصلاۃ والسلامء آو (عطاء الجزیةء ویؤیدہ روایة النسائلی؛ _ 
٥امرت‏ ان أقائل الیٹث, کی ولاىتم ھذا إلا علی روایية لم بوجد فیھا: ہوآن محمدا رسول : 
ا8ء وقال الطیبی: العراد الأعم لکن خص منه أہل الکتاب بالاّیةف قیل؛: وعو الآأولی لأن 
الام القتال نزل بالمدیتة مم کل من بخالف الإسلام؛ قال ابن الصباغ فی الشامل!'' لما بعث )ٴ 
ابی ٹا فرض علیہ التوحید والتبِلیغ وقراءة القرآن بقوله: ڈاقرا باسم ربك الڈی خلق* [العلی . 
- ]ٹم غرضں الصلاۃ ہمکت وفرضض الصوعم بعد سثین معن الھجرت والحح فی السنة السادسة 
آؤ لحاس :یا الزکاة فقیل: بعد الصیام: وقیں: یل وآما الجھاد قلم یؤڈن له ہمکة وأڈن 
لع بالعليیتە لم ابتداٹت .-_ ابعداھم به دون الحرعم والاشپر الحرس نم نسخ ذلٹ وابیح 
ابتداؤعم فی الأشھر اللحرع والحرم. وقال ابن حجر: ٭حتی غایة ‏ أمرت: أو آقائل وھو أولی : 
ا ان اہ سا ھا وڈ اف ما لم بعطوا الجزیۂ إنْ کانوا من أھلهاء أو بعقد لھم آمات: أو 
عْدنة إن گانوا من غبر اُھلها کما استفید من أدلة آخری١٤ھ.‏ وفولہ: وعو آولی خلاف الاولی 
لان العاية تتعین للمقاتلة القاہلة للاستمرار ولا بصح أن یکوت غایة للأمر لعدم الاستقرار 
(ویقیعوا الصلاۃ) أي المفروضة بأن یاتوا بشراتطھا وأرکانھا المجمع علیھاء قیل: فی ہلیل 
لمذھب الشاقعی أنَ تارلك الصلاۃ بقتل بشرطه المقرر فی الفقہ وفیه أن الکلام فی العقائلۃ لا 
ٹي القتل ؛ ومقاتلة الإْمام لنارکي الصلاة إلی أن پانوا بھا محل وفاق مع أله ملقوض بتر 
الڑکا فإته لم بقل ہب أحد, (وبؤتوا الزکاۃ) وعی لا نکوت إلا عفروضة وفيه دلیل لقتال مانعبھا۔ 
دا نزاع فیەء ومن ٹم فاتلھم الصدیق واجمع علیہ الصحایة رضي اللہ عنھم وقیل: معثاہ حتی 





الحدیثٹ رقم :۱١‏ اخرجہ البخاری نيی صحیحہ ۷٢/۱‏ حدبث 5 وسلم ۵٥/۱‏ حدیٹ (٣۳۔ )٦٢‏ وابر 
داود فی ستت٭ ۱١١,۴‏ حدیٹ ٦۲٦٦‏ والٹرمذی حدیث رقم 1٦8٦‏ والئسائی ۷۸,۷ حجدرل ۳۹۷۳ 
واب دا حدیث رتقم )۷٢(‏ والدارسي آر ۸۷ حدابیٹت ٤‏ واأحمد ۳٤٦٣‏ زی ان الأربحة لم 
برووه عن آبن عمر بل عن أہي غریرۃ وآنس۔ 
١)‏ راجع التخریح۔ )٢٢(‏ راجع التخریج. 
)۳) الشامل ئي قروع الشائعبۂ لڑہيی نصر عہد السید ابن الصہاغ بليه شرح لی بکر محمد بن أحمد 
البعدادی اللاشی یعرف ہالشافی۔ 


+1۵ کاب الریمان 








بقہلوا فرضیتھعاء ٹم قیل: ا رت اج رس سو تو وہ۸ 
نات انت اقاقت اساسی الہ لعل خر کات لتاسی لضاف الو 5" 
اوالزکاۃ قنطرة الإسلام!''' وقرن بیتھعا في القرآت کٹیراء جا علی النقوس 
لتکررعماء أو لم یکن الصوم والحج مفروضین حیتذ: والمراد حتی یسلموا ویدل عليه روایة 
البخاری: ٤احتی‏ پشھدوا أن لا إله إلا وی یں چرس رس سو و رن 
استغناء عنھما بالشھااتین لآأٹھعا الأاصل: والتحفیت أُن یقال: الشھادۃ إشارۃ إلّی تخلية لوح 
القلب عن الشركژ الجلي والخعی وسائر التقوش الغاسدة الم دیة ؛ ٹم تحلیتہ پالععارف ال صىعة 
والحکم الإلھیة والاعتقادات الحقیة: وأحرال المعاد وا یتعلق بالأمور العَييے والاحوال 
الاخم ویف آا|ہس۔ الیت ذات الله بجمیع آسمائثہ وصفاته الٹی دل علیما اسم اللہ ونفی غیرہ 
وصدق رسالة النبی بنعت الصدق والآمائة فقد وفی بعھدۃ عھدہ؛ ریڈل ثھایة جھدہ ئٔي ہدایه 
حجہل وامن ہجميیع ما رجب من الکتب واٹرسل والمعا ولٰڈا لم یٹمرضی لاعداد ساثر 
الأعداد: وإقامۂ الصلاة ارشاد إلی ترك الراحات الیەئیة رإتعاب الّلات الجسدیة وھي أم 
العبادات التي إِذا وجدت لم یتاخر عتھا الہواقی ولذا استغتی عن عدھا ورك السیثات٭ ان 
الصلاة تتھی عن اللُحشاء والمتکر؛ وإیتاء الزکاۃ عو الإعراض عن الفضول العالیة ہل غن کل 
موجود وھعی بالموجود الحقیقي: وبذل المال الڈی عو شقیق الروح لاستفتاح آہواب القتورح 
واللام فیہما للعھد: او للجنس فینصرف إلی الکامل کقولھم: خو الرجل کان ماعدا صلاۃ 
السسلعین وزگاتھم لیس صلاۃ ولا زكکا؟. (ِقَإڈا قعلوا ذلك) أي المذکور من الشھادتین والصلاة 
والزگاۃ: وبسمی القول فعلا لأنه عمل اللسان؛: او تسا (عصضموا) بفتح الصاد أی حفظوا و 
منعوا (منی) أي من اتباعیي؛ أو من قبلي وجهة دینی (دعاءھم وآموالھم) آي استباحتھم بالسفك 
والنھب المفھوم من المقاتلة (إلا بحق الإسلام) أي دینەد والاّضافة لامیة؛ والاستثناء مفرخ من 
اعم عام الجار والمجرور أی إٔذا فعلوا ذلك لا یجوز إعدار دعائھم واستباحة أموالھم بسبب من 
الأسباب إِلا بحق السلام من استیفام قصاص ٹفس أو طرف إذا قتل أو قطع ومن أخڈ مال اذا 
غصب إلی غیر ذلكٹ عن الحقوق السلامیة؛ ؛ کقتل لتحو زنا محصن وقطمح للحو سرقة وتھریم 
مال لنحو |تلاف مال الغیر المحترم. وقال ابن عالك: الاستثناء من الدماء والأموال بحذف 
مورصوف أى إلا دماء او أموالا ملتبسة بحق (وحسابھم) أيی فیعا بستروت من الکھر والمعاصي 
بعد ذلك (علی الل) والجملۂ مستاأئفة آو معطوفة علی جزاء الشرط: والمعنی: انا نحکم 
بظاعر الحال والإیمان القولي ونرفع عنھم ما علی الکمارء ونؤاخذعم بحقوق الوسلام بحسب 
ما یقتعضيه ظاعر حالھم لا أٹھم مخلصوت: وا یتولی حسابھم غیثیب المخلص ویعااب 
العناف: ویجازی المصرٌ ہفقه أو یعفو عنع وفیه دلیل علی آن من أظھر الإسلام وأبطن الکفر 


)١(‏ الیہفی فی شعب الإزیمان۔ 
)٦(‏ الطیرائی فی الکبیر ذکرہ السیوطي قی الجامع السغیر ۱ئ ۲۸۱ حدبٹ 14۸9ء 


کتاب الإبمسان یر 





عتفق عليه۔ إلا أن مسلما لم یذکر: ١إا‏ بحق اللإسلام٤.‏ 





بقبہل إسلامه فی الظاعرء ودھب مالك إلی أزەہ لا ثتقبل توبة الزندیق وھو من پظھر الإسلام 
ویخفی الکفر ویعلم ذلك بان یئ آو بُطلم من علی کفر کان یخفیهء فقیل: لا تقبل ویتحدم : 
قتلہء لکن إن صدق في توبته نفعه فی الآحرة؛ وقیل: بقبل منەعمرةفقطء ورقیل: عالم یکن 
تحت السیف؛ وقیل: مالم یکن داعیة ثلصلالء وقیل: ۶معلی الحدیث أن القتال والصےة 
إنما ھما فی الأحکام الدتبویة: وآما الأمور الأآخرویة من الٹثواب والعقاب وکمیتھا وکہفیٹھا فھر 
معوضی إلی ال تعالی لا دخل لتا قیه٢١ھ.‏ وقد یرجع إلی المعنی الال فتأمل: وقیل: معناء 
ان الحساب کالواجب فی تحقق الوقوع؛ وقیل: عو واجب شرعاً بحسب وعدۃ تعالی بہ فجب 
أن بقع لا آنە تعالی یجب عليه شيء فلا حجة فیه للمعتزلة فی زعمہم وجوبە علی اق تعالی 
عقلاً ٹم الحساب مصدر کالمحاسبة وھو العد قیل: ومعتی حسابھم علی اللہ أن یعلمهم 
عاثھم وما علیھم بأن یخلق العلم الضروری في قلوبھم ہمقادیر أعمالھم وبعالھم من الثواب 
والعقاب؛ عن ابن عباس أنه فال: دلا حساب علی الخلق ہل یشقون ہبن یدی الله وبُعطوْن 
کتبھم بایمانھمە فیقال: قد تجاوزت عتھاء ثم بعطون حسناتھم, فیقال: قد ضعفتھا لکم:۔ 
فیکون مجازا من باب إطلاق السبب علی العسبب لان الحساب سبب لحصول علم الانسان 
بعاله أو علي: آو آنەہ یجازیھم إذ الحساب سیب للخ والڑعطاء قال تعالی: فلواللہ سریع 
اتحےابے٭4 (النور ۔ ۳۹] ومعنی سرعته أُن قدرتہ تعاٹی متعلقة ہجمیع المعمکنات من قیر أن 
یغتقر هي |حداث شیء إإِلّی فکر ورویة وعدۃ وعدةق ولذا ورد أنھ؛ ابحاسب الخلق فی مقدار 
حلبة شاۃ: أو في لمحۃہ (مٹفق عليه) أی انی البخاري ومسلم علی روایة جمیع الحدیٹ 
المذکورو (إلا آن مسلماً لم یذکر إلا بحق الإسلام) لکٹه مراد ورواہ النسائی وابن ماجة من 
حدیث جاہرء وھذا الحدیث موافق لقوله تعالی: ٭٭فإن تابوا4 أي عن الکفر بإثیان الشھادتین 
٭وآناموا الصلاة وآتوا الزکاۃ فخلوا سبیلھم 4 [التوبة - ]٥‏ وغي الجامم الصغیر رواہ الجماعة عن 
ابی قریرق ڑرھو متوائر أي معنوىی بلفظ : 8 آمرت ان اقاتل الناس حختی بشھدوا ان لا إله إل 
ال ہوآنی رسول اللہ قإڈا قالوھا عضموا مني دعاءھم وأموالھم إلا بحقھاء وحسابھم علی 
الزء!۶۱۔ وِني الجامع الکبیر روی ابن جریر والطہرائي غی الأوسط عن آنس وحسته بلفظ : 
٥ُمرت‏ أن أقاتل النا‌س حتی پشھدوا أن لا إله إلا الہ ؛ فإڈا قالوھا عصموا عني دماءعم واموالھم 
إلا بحقھا٤؛‏ قیل : وم حقھاء قال: ؛زنا بعد إحصان آر کفر بعد إسلام آأو قتل نفس فیقتل 
با٤‏ ا ھ. 


فی عذا الحدیث دلالة ظاعرۃ علی آأن الإفرار شرط لصحة الإسلام وترتب الاأحکام: 
ورد بلیغ علی العرجثة في قولھم: إِن الإیمان غیر مفتقر إلی الأعمال: ودلیل علی عدع تکفبر 
أھل البدع من أھل القبل المقرین بالترحید الملئزمین نلشرائم . 





.۱٦٦۰١ حدیث‎ ۱١١ ٴ١ الجامم الصغیر‎ )١( 


7۲ ۳ گحات: اللڑیمان 





۳ ء ءٗوعن أئس: أنه قال: قال رسول اللہ پل : من صّلّی صلالناء واستقبل 
قبلتناء وأقل ذبیحتنا؛ فذلك المسلمٰ الڈی لهٛ ذِمُةُ اللّهِ وذِمُةُ رسوله؛ فلا تحْبْروا اللہ ئي 
دھته۴. رواھ البخاری . 


٤ء‏ وعن آبی عریرۃ رضی اللہ عنه: قال: آئی اعرابی اللہي پٹ فقال: ذُلَي 


علی عمل إڈا عملكة دخلث الجِْة۔ قال: هتعیذ الله 





0 ڑوعین آنئس) ضر ذکرہ زآن هو ثابت کی التصسح المصءحۂٰ (قال: تال رسول اللہ 


ا قلٹ: من صلی صلاننا) أي کما نصليء ولا توجد إلا من موحد معترف بنبوتہء ومن اعترف 
اب فند اعترف ہجمیع ما جاء به فٹذا جعل الصلاةۃ علعاً لإسلامه ولم یذکر الشھادتین 
لدخولهعا فی الصلاۃ حقیقة آر حکما (واستقبل قہلتنا) إنما ذکرہ مع اندراجه فی الصلاة لان 
القبلة أعرف؛ إڈ کل أحد یعرف قبلته وإِن لم بعرف صلاتہ ولن في صلاتنا ما بوجد في 
صلاۃ غیرناء واستقبال تبلٹنا مخصرص بناء ولم بتعرضی للزکاة وغیرعا من الارکان اکتفاء 
۳ بالصلاة التی ھی عماد الدین ؛: أو لتأاخ وجوب تلك الفرائش عن زعھن صسدور عذًا التول۔ 


ٹم لما میز المسلم عن غیرہ عبادة ذگر ما بعیزہ عبادةۃ وعادۂ بقوله (وأکل ذبیحتتا) فإن التوقف 


اعن اگل الڈہائح کما هو من العبادات فکللك من العادات الٹثابتة فی الملل المتقدمات : 


والذبیحة فعیلۂ بمعنی مفعول والتاء ڈلجٹس کما فی الشاۃ (فللك) أي من جمع ھذہ 


الإأوصاف الثلائٴة مبتداً خبرہ ژالمسلم) أو عو صفته وخبرہ ڑالڈی لە ذمة اللہ وذمة رسوله) أي 


أآماتھھا وعھدھما سن وبال الکفار وما شرع لهھم من القتل والقتال وغیرعماء أي پرتفع عنہ؛ 
۰ عنا وکرر لفْطة ذمة ےا بن گلا مهھما عفصرد وآن الأاصل و الأڈول وأنھما سلارماں 
ا, ولذا اقتصر علیہ في ول (فلا تخفروا اللہ فی ذمتد) من الإخفار آي لا تخونوا الہ في عھد؛ 
ولاتتعرضوافی حقه من ماله ودمه وعرض٭: أو النضمیر للمسلم أي فلا تنقضرا عھد اللہ 
آ, بحذف العضاف وإقامة المضاف إليە مقامہ قی ذمته أي ما دام هو غي أمانة (رواہ البخاري) 
رابو داود والٹرمڈی والنسائی بععاہ. 


٤۔‏ (وعن أبي عریرة رضی اللہ عئہ) مر ذکرہ (قال آئی اعرابي) أي بدويی منسوب إلی 


: الأعر اب ورغم سکان الےاديةٰ گما ان الع بپ سخكَانْ اللد (البی) أي حجام ہ لی سح لی اللبيی 


( نقال: دلنی) ہضم الدال وفتح اللام المشدۃ أي ارشدني بالدلالة (علی عمل) صفده أنه (إذا 
اععلتادغخلءٴ الجنة) أی دخولا آوّلیا غیر مسبوق بنوع من العذاب (قال تعبد الله) خبر بمعنی 


۱ الآأامر ؛ أو می تأاویل ال+ہصدر بتفغدذدیر أكِْ وبا حعنعغت رفح الفُعل؛ وقیل: مع بقاء اُٰرء من 


'. الحدبث رقم ٦١‏ : اخرجھ البخاری ئی صحیحہ ۱۷ء حدیپث رہم ۲۹۳۱. وروام النسائی ۸/ ٠+۶۵‏ حلدیٹ 


۷ لقولءہ فذلکم المسلم. 
ڑ٦‏ ١۱)۔‏ 


کتاب الڑبمان ات 





ولا تشرە بھ شیئاء وتقيمٌ الصلاۂ المكَثُوبڈء وتؤڈي الزکاۃ المفروضة وتصوم رمضاڈم, 


قال: والڈي نفسی بیع لا آزید علی عذا شیٹا ولا اش ےےہ. 





النصب: أو تنزیلا منزلة المصدر بذکر الفعل وإرادة الحدٹ؛ کا في اتسمم بالمعیديی خیر من 
آن تراہہء وکقوله تعالی: للومن آبائە بریکم البرق4 [الروم ۔ ]٢٦٢‏ وعر هي الحدیث مرفوع 
المحل بالخبریة لبتداً محذوف أي عر یعنی العمل الذی إذا عملتہ دخلت الجنة هو عبادة ال 
الخ ثم قیل: المراد بالعیادۃ الترحید للعطف والأصل المغایرۃء وعو شامل لانبوْۂ لأنہ لا بعتبر 
بدونھاء فذکرہ معن عن ذکرھاء وفیل: السائل کان مؤعناً فذکرہ لشرفه وکوئە اصلاّ وقیل: إنە 
من باب عطف الخاص علی العام ڈولا تشرك بہ شیٹا) أي من الأسباء: آأو من الشرگ جلیا أو 


خفیاء والجملة حالیة أي غیر مشركء وھو یوید أن المراد بالعیادۃ الترحید+ وھذہ الجملة نفد ؛ 


التاکید وعلی الثاني قیل: [نما ذکرہ ردأُ علی الکفار حیث قالوا: فلما نعبدغم إِلا لیقربونا |لی 


الله زلفی ہ4 [الزمر ۔ ]٣‏ وبیاناً لأن العبادة لا تکمل إِلا إذا سلمت من طرق الریاء؛ قال تعالی؛ - 


لؤفمن کان یرجو لقاء ربہ ملیعمل عملاً صالحاً ولا پشرك بعبادۃ ریہ احداً٭ [الکھف ۔ ]٦٦٢‏ 


عال العارغون: الععبد اما لیل الو ابے؛ أو التخلصی من الاعقاب رد آنزل الد رجات ؛: ونپھی . 


عبادۃ لآن معبودہ فی الحقیقۃ ڈلك المطلوب؛ بل نقل الفخر الرازي إجماع المتکلمین علی عدم 
صحعھ عبادت آر للتشرف بخلدعته تعالی رالاتساب الہ ولسمی عردیة رھی رف من الاولی 
ولکٹھا لیت خالمے + أر لم حیة٭ تعالی وحله من غیر عملاحظہ شيە آخر ڑ٤‏ تسعی غودۂ خی 


اعلی المقامات وأرفع الحالات. (وتقیم الصلا المکتوبة) أي المفروضة علی الأعیان بشرالطھا ٠<‏ 


وارکانھا المعل مه اونوەي) أىی نعطي (الزکاۃ المروشضة) والتغاہر بیتهعا للتقنن: وديی عنا 


للٹاکید كلا یترعم المعنی اللوي وعو مطلق الصدقة بخلاف الأآولی فإتھا احترازیةء والمعنی ۔ 
اأداء مقدارعا العة لمصارقھا المقررۃ (وتصوم رمضان) ولا یکوت إلا مفرورضاء رلذا لم یقیدہ ' 


ومن لم صح صومه بنیة مطلفة (قافل:) أيی الاعرابي (والذدي نفسی بید؛) ذی جواز الین لغیر 


ضرورۃ (لا آزید علی ھذا) أی ما ذکر (شیئاً) أي من عندي ڈڑولا ألقص عنه) وقیل: لا آزید علی ,: 


ھذا السڑال ولا آنقص غي العمل مما ممعتہ؛ أو کان الرجل وفدا فالمعنی لا آزید علی ما 


سمعت فی تیلیغه ولا آلقص ملەء ولما کانت العبادة شاملة لفعل الواجبات وٹرك المتکرات: أو : 


ان الصة تتھی عن الفحشاء والمنگر صح إثبات النجاەل بہمجرد ذلك: ریڑویلہ روابه ۱ 


البخاريی: فأخبرہ رسول اللہ ےت بشرائم الإسلا فادبر الرجل وعر بقول: اوا لا آزید ولا .. 


لق مما فرض ال نعالی علیْ شیا وقبل: قصد بە العبالعة فی التصدیق والقبول أی قبلت 
قولك فیما سألتك عنه قبولا لا مزید عليہ من جھة السؤال؛ ولا نقص فيه من طریق القبولِ, 
قیل: رھذا قبل مشروعیة النوافل: ولا حاجة إلی هذا فإٹھا عتممات ومکملات للفرائضی لا 
زیادة علیھا مع أآنه قد یقال مرادہ أله لا یزید علی الاأجناس المذکورۃء ولم پذکر نا الحج ولا 


الصوم في روایة - ولا الزکاۃ ۔ في آخری؛ ولا الإیمان في آخریء وذکر في بمضہا صلة إ: 


اْٰر حم وقی بعضھا أداء الِخمس؛: واجاب بن الصلاح کالقاضي عغباضی با سب ذلك تارت 
الرواۃ حفظا وإتقانا . 


٤‏ کات الایمان 





فلما زلّی: قال ابی پڑ: امن سَرّه أن ینظُر إلی رجل من أھل الجتة فُلينظر إِلی هذا؟: 

4 رع ات عق اتنب ال2 قاگرہ یانرسرل الا ئل آی می 
السلام و سال سد اعتا اتی رتی ر راہ رك قال: ئل اٹ اھ تم 
استقي٤.‏ 





(فلما ولی) أي ادبر الأعرابی رذعب (قال النبي پہ: من سرہ) أی أوقعهە فی السرور 
وأعجبه والقاعل ھو (ان ب بنظر إلی رجل من أعل الجنة فلینظر) جواب الشرط أو خبر متضمنۂ 
(إلی ھذا) أی عذا الرجل لعزمه علی فعل المأمورات وتركد المحظورات؛ فعلی من راد اللحوق 
يہ في ذلك آن یصمم علی ما صمم علیہ [لیکون] من التاجین ولیحشر مع السابقین: فیحتمل أَن 
تکوت الاشارة إِلی الفرد الجنسی وھو ظامرء أو إلی الفرد الشخصي وعو الأظھر: ویکوت العلم 
آما بالوحي+ أو بغلیة ال (متفق عليه) . ۱ 

٥۵۔‏ (وعن سفیان) بہتثلیث السین والضم عو المشھور (ابن عبد اش) أي ابن ربیعۂ 
(الثققی) بفتحتین نسبة إلی قبیلڈ ثقیف؛ یکتی أہا عمروء وقیل آیا عمرةء یعد في أعل الطائف 
الله صحیة, وکان عاملاً لعمر بن الخطاب علی الطائف: عرویائہ خمسة احادیث قال: قلت: پا 
رسول ال قل لی فی الإسلام] أي فیما یکمل بە الإسلام ویراعی ہە حقوقه وپستدل به علی 
929 وقیل: التفدیر فی میادی السلام وغابانه (قولا لا آسال عۓه احدا آعد(+) أي دولا 
| جامعً لا احتاج یه إلی سڑال أحد بعد سوالك ھذاء کشوله تعالی: ف٭وعا مك فلا مرسل لہ 
إمن بعب4 [فاطر ۔ ٢][أي]‏ من بعد إہمساک (وقي روایة: فغیركذدہ) أی لا أاسال عے أحدا 
٠‏ غیرٹ والاول مستلزم لهذا لڈزہ إٰذا لم ہا ادا رع سڑاله لم پسال غیر وبہذا بیظھر وجه 
|| أولویة الأول بجعلہ أصلاً والٹاٹی روایة خلافاً لما فعل النووي فی أرہعینە (قال: قل : امت 
7 2ای ہک جا ساسا مات لم ہلا مقتہسں من قُوله تعالی : ٭زن الذین قالوا 
ارتا الله ٹم استقاموا4 یعتي علی انثال الڈاوامر واجتناے الزواجر لا خوف عليھم ولا غم 
یحزنون [الإأحقاف ۔ ١1]ء‏ وفی آیة آخری: إنننژل علیھم الملائکۃ لا تخائوا ولا تحزنوا 
وأبشروا بالجنة التی کنتم وعدوخ4 ال٦ّیات‏ [فصلت ۔ ه۳ زوي عن علی رضي اللہ عله أُنە 
قال: ٭فلت: یا رسول اش أوصنتی؛ فقال: قل رہي اللہ ٹم استقم؛ قال: قلت: ربی اللہ وما 
توفیقی الإ با عليه توکلت وإليه آنیب:؛ فقال: ٹیھنك العلم أبا الحسن؟'''. 

وھذا الحدیث من جراىع الکلم الشامل لأاصول الإسلام التی ھی التوحید والطاعة؛ 
فالتو حید حاصل بقول٭: 3امنت بافا الظاف نا فیا کرو مت اف تم اسھما لان 


الحدیٹ رقم ۱۶: اخرجه مسلم تی صحیحه ٠٦‏ حدیث (٦٦١۔۳۸),‏ والثرمذی بلفظ آخر 6٢٤/٤‏ 
حدیث .۴۵٤۹٢‏ واپی عاج ۱۳7/٦‏ حدبٹ ۴۹۷۲ واحمد ئی المسند ۳/ ٤٤4۔‏ 
() آبو تعیم ھی الحلیة .٦5 ١‏ 








الاستقامة امتثال کل عأمور واجتناب کل محذور فیدخل فبه اأعمال القلوب والأبدان من الایمان 
والإسلام والإحسان: إذ لا تحصل الاستقامة مع شيء من الاعوجاج؛ ولنا قالت الصوفیة: 
الاستقامة خر عن آلف کرامقاء آو تقول: املت باللہ+ شامل للاإتیان بکل الطاعات والاجتطتاب 
عن کل المتھیات؛ وقول: اثم استقمہ محمول علی الثبات فیھما۔ 

ولحظمۂ أمر الاستقامة قال عليه السلام: اشیبتنی سورۃ هوداء لالہ نزل نییا: فاتاہستم 
کا أمرت٭'' وھي جامعة لجمیع أنواع التکالیف. وقاثت الصوفیة: دلآن الدعوۃ !لی الل مع 
کون المدعو علی الصراط !لمسنفیم آمر صعب لا یمکی إلا إِڈا کان الداعی علی بصسیرۂ یری أَنه 
بدعوہ من اسم إلی اسم؟ء تال ابن حہاس في قوئءە تعالی : فلغاستتم کما آمرت آعود ۔ 
۲۴۲ اما نزل علی رسول اش في جمیع القرات آية کائت أشد ولاأشق علبيه مب ھلہ 
الاع'' ولا قال عليه الصلاة والسلام لما قالوا لە: قد اسرع إليك الشیب: 8 شییٹنی ھود 
واخواتھاہٴ'ء وفال الفخر الرازی: ۸الاستقامة أمر صعب شدید لشمولھا العقائد بأن پجتب 
التشبيه والٹسطیلہ والاعمال بأن بحترز ع التغییر والتبدیل؛ والأخلاق بأن ببعد عن طرقی 
إفراط والتفریط٤ء‏ وقال المزالی: دالاستقامة علی الصراط تی الدنیا صعب کالمرور علیٰ 
ا جھنیر وکل واحد متھما لدق مرن الشعر اقم انت تال رسایڑیٹ صضعوبۂ عذا 
المرقی خبر؛ ۶ استقیموا ول تحصوا* أي ولن تطیقوا آنْ ثستقیموا حق الاستقام ولگن 
اجٹھدوا في الطاعة حق الإطاعحةء ان عا لا بدرلك کلە لأ یترك کله, وفبہ تبیہ نے علی أن احداً 
ا ین 7 الاستقامق ولا یتوم نہ خرج ہانکلیة عن ضنة النفس اللوّامة فیقحم فی العجب 
والغرور اللذین ھما أقح من کل عا یترتب عليه العلامۂ سال اش السلامة. وقد بقال؛ الین 
لٰطلب القیام والثبات علی الحالاٹ والعقامات فی جمیع الساعاتہ إلی الممات: ٹم قد یقال : 
الحكمة فی عدم الطائة علی دوام الإطاعة أن تراب الانسان عجن بماء النسیائن اللاشیء عنہ 
العصیات+ ولذا قال عليه الصلاۃ والسلام: ٭کلکم خطاؤن وخیر الخطائین التزابون!''! فجنس 
الونسان کنوع النسوان اي خلقن من الضلع الأعوحء فلا پتصزر متھن الاستقامة علی صاغة 
الإدامة اوکل می لما خلق لوا“ ولایزول طیع ععاجبل عليه٭ کعاورد فی حدیث 
الإإشارۃ إلے ھذا۔ 

واعظة لم عستعارۃ للتراحٰي اثرتبيں! لان الاستفامة آفضل من قولہ: ة آملت باللہ٤‏ لشمولها 
العقائد والاعمال والأخلاق رہ التشی والما وھی لعْه ضد الاعوجاح أی الاستواء فی 





)١(‏ القرطی ۱۰۷/۹ (الجامع ا حکام الہ انم 

.۷٢ /۱۸ المخر الرازی فی تفسیرہ‎ )٢( 

ات اٹرمذی ۳۷٣/٥‏ حیدیثگ ۹۷۴ ۴۲, 

[ آپحخرحه الترمذی گر ۸ٹ حدیث ۲٢۹۹‏ وا خر جہ این ماجة ابضا۔ 
بھ) الحاری ۱۰/ ۹۷ہ حدیث ۷ا٦٦١۔‏ وعسلم 8 ٦٢٢٢‏ حدیث .٦٦۹۷‏ 


٦‏ کتاب الاإہمان 





ناجراسلفی 


٦ء‏ ڑ(ھ۹) وع طلحة بن عبید الل رضی الہ عكه ؛ 





جهة الالتصابء وتلقسم إلی استقامة العمل وھو الاقتصاد فه غیر متعد من متھج السنة ولا 


شر سے اون ای ٤٥‏ !0۶×“ وت ۱ 2 


القس طا حتوف بالآھر ھ ورشی دول لاستقامة فی السیر فی اللہ ؛ لان فدہ اي الطریق 
لکل الہ بأحدیة الطریق السٹقیی واما السیر فی اش فھو الانصاف بصفائ والاستقامه کی 
اه عون الاستقامة فی السبر في الله المأعور بها نہیتا محمد عليه الصلاة والسلام فی قوله: 
وس ہر 12 سس0 0 سد اتی 'والاوئی وہ 


قال القشہري: الاستقامة درجة بھا کمال !لامور وتمامھا 4 پوت الخیرات رتظاتھا: 


ومن لم یکن مستقیما ضاع سعیه وخاب جھدہ وانشد: 


.۱٦۲/۱ حدیث ۱8۷۸ واحمد قي مسندہ‎ 45۷/٦ لعوطا 0و( کر 8 ورواہ الدارمی‎ ٠ 


رإں سے کو .تع ہے تا فی فضع لک |۳ جات ح اه ہے سس ق م_اسے 


وقال بعض العارقین: ععنی الحدیث أَئە إذا وفقث ہالکوحید ورؤیة چلال قدمه فدر مع 
النحق حبث؛ دار أما تقضاء واما رضاء؛ ولا تنزل عی مقام الرضا إلی فترۃ اللشس والھوی۔ وفقال 
الغزالىی : العزم الاستقامۃ والاحتیاج الپ' فی کل حالة ای اللہ تعائی عہاده بشراءۃ الفانحه 
المتفےمنڈ للوعاء بالامتقامۂ آمم وجوب فی الأوقات الخمسة8, نسال الله تعالی الاستقامة 
ماس ماما راستآ ورواہ النسائی والترمذي وابن ماجة وزاد: ەقلت؛ یا رسول 


اف ماآخوف ما أخاف علیْء ئبأخذ بلساله ٹم قال: ھذا؟. وفال الترمذي حسن صحيیح: 


رڈ فی الإحیام قلت: اما أنقي؟ فاوما ہیدہ إلی لسائه۔ 

٦‏ ۔ (وعن طلحة بن عبید اللہ رضي اش عنە) پکنی آپا محمد القرشي؛ أحد العشرۂ 
'اتفت پالجتة + آسلم قدیما وشهد الحثقاد ملا قے تترہ وقورت له ظا ہمد لات الشن 
زإ کان بعله مع سعید ہن ژید بتعرْفان خیر العیر التي کات لقرہش مع آأبی سفیان بن حرب فعادا 
یوم اللفاء بہدرء ووقی اللبي کل بوم اسہہت تقلت اسیک کے ے گت ارس وع نت 
جراحة؛ وفقہل: کانت فيه٭ خمس وسبعوث [یج] طعنة وضربۃة ورعيتے وسعاہ البی ہے طلحة 
الخیر وطلحۃ الجود؛ قتل فی وتعه الجمل ستة ست وثلائین؛ ودئن بالبصرۃ ولە أربع رسنوت 


ژ1 یں 
ودای دو ۳۷۸1 حدید رق ۱ والنسائی می سئله ۲٣٦٦/٦‏ حدیث ۸٤٤٦۔‏ ومالٹك في 


کاب الآبعان ۴۷۷ . 
کک چُہچوچ ڑم وٛػٛۃے سے جڑکمسمٌمجصس ےرہ ےجب ہے لت ای ہے :1 
قال: جاء رجل إلی رسود اللہ 8ء من أھل نجب؛ ثائر الرأس: نسمغ ذوی صوبلاولا زٍ 
شارت حتی دنا من رسول اللہ پ2 فإڈا هو یسأل عن الإسلام. نقال رسول اللہ 
ا اخمس صلواتِ في الیوم واللیلة*. فقال: عل عَلَیْ غيرهُنٌ؟ فقال: فلا ۲ 
سے شےےہہ ےہ سہہ.ہ۔ چس . ._... .ٌ 
سہ؛ روی عله جماعة, (قال: جاء رجل) قیل: عو ضعام بن ثعلیة واقد بئی سعد بن بکر (إلٰی 
رسول اللہ 28) متعلق ہجاء (من اھل تجعد) صفة رجل: والنجد في الأصل عا ارتفع من الأرضس 
بد التھامة: وعو اور سمیت به الأرض الواقعة بین تھامة أي مکة وبین العراق لثائر الرأس) '' 
بالٹاء الَمثكة من ثار القیان 1ذ امم وافمر آئی مر مس انی ھی ترساۃ اق البشاق:: 
اوسی الاعر اتا سار اص اتال باسم المحل؛ أُو عہالغة بجعل الراس کأنه المنتشی 
وعو مرفوع علی آنئه صفۃ عند الڈکٹ وفیل: إِنه منصوب علی الحالیة می رجل لوصفہ : 
وقبل: إنه الروایة (نسمع دوی صوته) أی شدته وبعدہ في الھواء فلا یفھم ملە شيء کدوی | 
التحل والذباب وھو بفٹح الذدال وضمے روایة ضعیفۂ: وبکسر الواو وتشدید الیاف رھو 
متصوب علی المفعولیة وسمع ہصیفة المتکلم المعلوم علی الصحیح؛ وفي بعقی النسخ ا 
ائیاء مجھولا ورفع دريٰ علی النیابق وکذا الوجھان في قوله (ولا نفكة) اي لا نفھم من جھة ٠<‏ 
البحد (ما یقول) لضعف صوتہ (حتی دنا) أی (من رسول ال ڑا کما فی نسخة : ٤ی‏ | 
إلی أُن قرب فٹھسنا (فإذا) للمناجأۃ (ھو) اي الرجل (یسال عن الإسلام) أي عن فرائضه التی ٴ' 
فرضت علی من وحد اللہ وصدق رسولہ لا عن حفیفتہ, ولڈا لم یذکر الشھادتین ولکوت السائل ر: 
متصناً به فلا حاجة إلی ذگرہء ویژیدہ روایة الہخاری ایضا: ٭آخبرتي ماذا فرض الل عل ی٥‏ ۰. 
ریمگن أنه سال عئ ماھیة الڑسلاام وقد ذگر الشھادة ولم بسمعھا الراوی؛ أو نسیها اور 
اختصرعھا لکوتھا معلومة عند کل احد وقیل: لم پذکر الحج لآن الحدیث حکایة حال الرجل !ٔ. 
خاصة اقوله علي: افاجابہ علیہ الصلاۃ والسلام بھا عرف من حالم۶ء ولعله لم یکن ممن یجب ”۔ 
الحح عليه: آو لأنہ لم یضرضس حیندذ أو أاسقط س٢‏ بعض الرواۃء ویژیدہ روایة البہخاری : ٠‏ 
اؤأخبرہ النبيی ٌ بشرائع السلام) (فقال: رسول اللہ پچ خمی صلوات فی الیوم واللیكة) : 
بالرقع علی الصحبح وھو خبر مہتلدأامحذوف ای الاسلام رالع نے سے 
صلوات: أو مبتداً محذوف الخہر اي سن شرائعہ أداء خمس صلوات وبجوز نصبه بتقدیر خذ ۲ 
او اعمل أو صلء وعو احسن؛ وأغرب ان حجر فاعرب بقوله: ەبالجر بدلا من السلام أو |. 
ہفسیميه أی عو آر ذ١١‏ ھ. والذی اختارہ من الجر لا یصح روایة ودرایة! أما الأوّل فیظھر : . 
ىك من تتبع السخ المصححق وآما الغانی فلآن الہدل والمبدل لا یکونان إلا فی کلام شخمی | 
واحا وآن المقول لا پکوں الا جعلة: قاحد ج' آیہ الموجود پتعین ان پکوت مرفوعاأء وأنہ ادا ٠‏ 
جعل بدلا لا ییقی ٹلسزال جواباً فلا یتفرع علیہ فوله (فقال<) أي الرجل (ھل علن) أی بجب 
من الصلاۃ (غیرعن) أي فی الیوم واللیلف و الجاز بر مقدم وغیرعن عبتدا مور (فثال) پٹ : 
(لا) أي لا" لشیء عليك غیرھاء وھذا قبل ورجوب الوتر: أو أآنه ثابع للعشاء: وصلاۃ العید 


.نہ 


لے الہ 








۱ 
١ 
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خر ت ‏ کاب ا یمان 
مہ ژدتسسلے.۔ ‏ تہرےػرٹك يہ سے ہیوت سے 
إلأً ان تعوْغ. قال رسول اللہ 8ل : وصبام شھر رمضا۵+۔ قال: ھل علي غيرٴہ؟ قال: ال 
إلا ان تطوٌغ۹. قال: وذکر لم رسول الله ئل الڑکاء ققال: عل علیْ غیڑھا؟ قائ: ةلا! إِلا 


ان تطرغ1, الھ قائ ار اعت نا وا لا أزیڈ علی عذا ولا أَنفُصّ منہ. 


لیست من الفرائضی الیوعیة بل هي من الراجیات الٹویة (إلا أن) بفتح الھمزۃ (قطوغ) بتشدید 
اتطاء والرا رأاصلەه تحطوع ہتاءین نابدلت وأادغمت؛ وڑوی بحلف احداھما وتخفف الطاء 
والمعنی إِلا ان تشرغع في التطوع لہ یجب عليیك إثمامہ تقولء تعالی: ولا تبطلرا اعمالکم4 
[محمد  ]۳٣‏ ولاجماع الصحابة علی وجوب اڑاتمام 


رقرق ات ره تاس امرق وا شالت فر000 00 کر ایند نہیں گرم تصعہ 
الإاجماع؛ مع ان الّیة المذکورة سند معتمد لصحة الإجماع المسطور . وقول ابن حجر؛ 8ن 
التھی فه للتنزیهہ مخالف تلاصل الڈی عليه الجمھورء وقوھ! ؛“علی آته یلزم اُحنفیة حیث 
استدلوا به ان بقولوا إن الإتمام فرض؛ وھم إنم' یشوٹرن ہوجویهہ مدفوع بأن الایة قطعیة 
والدلالۂ لبعے وقولے: وودانظاہ اعت صن الشرضی متعُطم ممتوع؛ قإت الواجب عندنا فرضی 
علی لا اعتقادي : وبهڈا الاعتبار یطلق عليه أَله فرضں؛ فالمراد بالغرض في الحدیث الُمعنی 
الأعم والل أعلم؛ مم آنە لا محذور في جعل الامنتاء منقطعاً لصحة الکلام کا اختارہ نی ھذا 
المفاسی وقولہ: اعلی أنہ من اللفی لا بقید اظرثبات بل 'حکم سےکوٹ مثه عندھم؟ عدخول: 
بن ھل'اانمابرد عليھم لو استدلو بھتا الحدیٹ؛ وتقلدم أن ذلینھم الایة والإ٘جعاع: وإانما 
حملوا ثفظ الحدیث علی المعنی المسلفماد منٹھعا. ثم عذا مطرد فی جمیع العبادات عتدتا حیث 
پلزم النفل بالشروغع؛ ووافقتا اشافعي هي الحج والعمرۃ فعليه الفرق+ واإلا فیکفبنا قیاس ساثر 
العماذاث علیهما أبقا أو المعنی إلا ان توجب گل سا لوہ رالاضل نے الاس ا ان 
کوٹ متصلاً وعدل عنه ابن حجر فقال: الکن التطوٌع مستحب فھو استشناء من مدخوٹ لا 
منقطع وحینئد ٹلا پدل عئی إیجاب ا!تمام التطوع بالشروع فيه؟: افول: بحثعل أن وت 
الاستکتاء منقطعا والععنی لکن النصوخ با ختیار ای ابتداء گما شی ملفاعین؛ ار انٹھاء أایٍض؛ کما 
مو مذھب الشافعی۔ وفیهہ حث علی الخیرات وئرك ؛لوقوف علی مجرد الواجہات (قالِ رسول 
اللہ زا وصبام شھر رمضان) عطف علی خمسں؛ وجملة السڑال والجراب معترمٰۃ لقال: ھل 
علیَ غبرہ) أی عل علیٰ صوم فرض سوی صوع رمشان (قال:٢‏ بحذف الفاء في الاصوں 
الحاضرۃ (لا) قلا یجب ضرع عاشوراء سواء کان واجباً قبل رمضان آم لا (إلا آن تطوّع؛ قال:) 
ای طلحۂ (وذکر لە رسول ال تا الرکاة) مذا نول الراوی فإله نسی عاا لص عليه رسول اللہ خلا 
او الئبس عليه ققال: ذکر الزکاۃ: وھذا بؤڈن بأت مراعاة الألفاظ معتہرۃ في الروایةء فإدا ائٹیس 
عليه ہمضھا بشیر فی القاظہ إِلی عا ییء عثله کما قعل راوری عذا الحدیث (فقال: ھل علیٰ غیرھاء 
تال : لا قبل : یعلم من أنه لیس فپی المال حق موی الزکاۃ بشروطلھا؛ رھو ظاھر !ن أرید بہ 
. الحقوق الأصلٰیة المتگررۂ ا مر فحقوق المال کثیرۃ کصدئة المطر ولققة ذوي الارحام 
اذ (إلا آن تطوّغ قال٠)‏ ای ضْلحة (قادبر الرجل وھو) أی والحال ان ذلك اٹرجل (یقول: 
واش لا آزید علی ہذا) ای فی الإٌبلاغء آو في نی الغرضیۃ (ولا أتقص سع) أي شبٹاء وفي روابة 


کتاب الإیمان ۹ 
سےا سے سے ےت ےت سے سو.ں رر _ے_ _ "یں 


فغال رسول الله ہہ : أفل الرجل إِنّ صدق+. متفَی علےه ۔ 


۷ () وعن اہن عباس رضی اللہ عنھماء قال: إِن وْفْدَ عیدِ الفیس 





البخاريی: الا أتطوع شیا ولا آئقص ہما طرشی اللہ علیٗ شبناًہ (فقال رسول اش ڑ2 : آنلح 
الرجل) أى دخل هی الفلاح والععنی قاز وظلغر وادرك بخیتة: وھی ضربان: دنیویيی رھو 
الظفر ہما یطیب''' مع الحیاۃ والاسباب؛ وآخروي وھو ما پحصل ہه النجاۃ من العذاب 
والشوز بالثواب؛ قالوا: ولا کلمة اجمم للخیرات مل ومن ثم فسر ہأنہ بقام بلا قناءء وغتی 
بلا فقر؛ وعز بلا دُل: وعلم بلا جھل۔ وفي روایة: ۶ أفلح واشه وفی آخری: ×صحیحۃ 
ولا فی 1ری رر ا قاطع رن1 وی افکال لاک ود سی عات تی اھ وک 
ج0“ یل :اہ قل ای رق فا علت سات اس ررب آے ‏ ماد آل راف ران 
القاض ھی لاق رق ا الکراهة في غیر الشارع کما نقله البیھفی عن بعض مشایخہ 
وأاغرب ابن حجر فضعف الأتوال المذکورة چمیعھا وحمل علی أن ھذا وقع من غیر قصد 
وھو في غحایة من البعد. لإن صدق) بکسر الھمزة علی الصحیح+ وقي نسخة بفٹجھا أي 
لصدقه ولا إشکال فء وعلی الال قیِل: إنما حکم عليه الصلاة والسلام بکوتە من أھل 
الجنة مطلقا في روایة أبي مریرةء وعنا علق الفلاح بصدقهہ والحال آنه روي أن الحدیثیین 
واحد لن یحتمل أنہ قال بحضور الأعرابي فلا پخٹر فیشکل علي فلما ذھحب قال: می 
سرہ6 الخ وقیل: یحتمل أن یکون قبل أت بطلعه الہ علی صدقه ثم اطلی الف علے 


ویمکن أن بقال: لا یلزم من کون الرجل من أاھل الجنة أن یکون مفلحاً لآن المفلح عو ۔ 
الناجي من السخط والعذابء فکل مؤمن من اھل الجثة ولبس کل مؤمن مفلحاء ولذا قال أ: 


تمالی: ٭اتد انلح المؤمتون الذین ہم في صلاتھم خاشمون* الآّبات [المؤمنوت ۔ ١‏ ۔ ٦1ء‏ 


رتال: ٭مدی للعتقین4 الایاٹ 1الہقرة ۔ ٢]ء‏ ثم قال: ل٭واولعك ھم المفلحون*٭ (البقرة ۔ ! 


:]۲ (معقی عله) ورواء اہو داود و التسائي ۔ 


لبابة بت الحرث اخت میمونہ زوج الٹبي چٹ ولد قبل الھجرۃ بثلاٹ سلین: وتوقي اللہی لآ 


رھو ابن لاٹ عشردستق وقیل خمس عشرۃ سئةہ وقبل عشر۔ کان حر مذہ الأمة وعالمھاء 
ودعا له النبي ٹل ہالحکمة والفقه والتاویلء ورأی جبریل عليه السلام مرتین؛ وکان عمر بن 
الخطاب بھره ویشاورہ ہین أُجلة الصحاف دج بصرہ فی آخو عمر٤ا‏ ومات بالطائف سۃ 
موافنومتیں لی ار ایح ارد رم یی علق سس سات ووری ضد کاع گے ری 
الص حابة والتابعین (قال: إن وقد عبد القیی) الوفد جمع واقد وغو الذي أتی إلی الآمیر برسالة 





[ فی الكخطوطة بطلے۔ )٢(‏ مسلم 8١/7/٦١‏ حدیث (۰۹١1])۔‏ 
(۳) آخرج الترمڈذي ۹۳/٤‏ حدیث ۱۵۴۵ رقال سے۔ 
الأحدیٹث رقم ۱۷: اخرجہ البخاری ٦٦١/٦‏ حلہث ١٥٥‏ ومسلم فی صحیحه ۱/ ]۷٤‏ حدیٹ رقم .)٦۷ ,۲٢(‏ 


ا 


الہ 


٢ھ‏ کیا الژیمان 





لما آتوا ای تل؛ قال رسوں ال لے : امَن القومٰ؟ او فی لوْفدٌ؟ ١‏ فائرا: ربیعة . تاقان 


امرحباً بالقوم . أو: بالوفد ۔ غیر خُزایا ولا دَامَی٢.‏ قالوا: یا رسول الله! إِنّا لا نستطیغ ان 


انث إلا فی الشھر الحراٍ 





"من قوم؛ وئیل رھط کرام؛ وعبد القیس أبو رو ری و ہووت 
عدتان: وربیعة قِہلة عظیمة في عقابلہ مشضر: ہ وکا قبیلة عبد القیس ینزلوت البحرین رحوالی 
' ات ناو سر ال سر اھ 2 وکائت وفادتھم سلة ثمان۔ ے ہمقل 
۱ حبان منھم کان یتجر إلی المدینة غمر یه الیي پا فغام''' إليه فساله عن ا اف سے ات 
ہأسعاٹھم؛ فاسلم وتعلم الغاتحة وفلاثرا باسم ربك٭: ثم رحل ال غأجر وععه کتابه عليه 
الصلاة والسلام فکتمه آیاماء لکن أنکرت زوحتهہ صلاته ومفدعاتها فذاکرت ذلك لأبھا المنفر 


رٹیسھم: فتحادما فوقع الإسلام فی قب نم دھب پالکٹابپ إئں کپ جد رر مھ اور 


۱ واحمعوا علی العحسب إِليه عليه الصبہ والسلام توچ ور ئا فٹر شا فحین قربوامن 


العمدينة قال عليه الصاة والسلام لٰجنٰسائه : ناکم وفد عبد القیس خیر أھل المشری وفیھم 


۱ الاش؟ یىی المنٰڈدر حیادعت اعت والسلام بلدلٹ اہر ہم جھے ۔ روک اھ اربعون وحم 


بات ٹھم وفادتین: آو ہأن أشرافھم اربعة عشر ۔ (لما آنوا النبی ن2) آی حضروہ (قال) أي 
ہہ مسر سے تد ہس و یہ نے سوہ مہم والظاھر 


وقد رریحف آرقال بعض الصحایق و یت آر وند رینة علی حرف نشاف: وقي سخۃ 


- بت و سعة .3 آئی القوم موضعاً واسعاً+ قالمہاء زائدۃ فی الفاعل؛ ہس کلھمکترۃة أو 


آتی اللہ بالقوعم مر جا قالمہاء للعدتب: وھم حبا متعحول مطلق رتبل یں سن المفاعیل اض بھ 


وچ جج وھونا لکٹرہ دورانه علی الاأَلسنة: وبفال ضل! 0222 وازاله الْحرزن والاستخیا٭ ہس 


نف من أتاھم من و افلے + آو باغی خیرء أو قاصد حاجة وتقدبر ابن حجر صادفتی؛ أٗ و اصبتم 


غیر ظطاھر مع وجود القو م (غیر خڑایا) بفتح الخاء جمع خزبان من الخزي وھو الذل والرھاتة: 
ورلصصبه علی الحال من الوند والعامل فيه الفعل المقدر فی مرحبا وفقی رواب للبخاری ؛ 
۷بالوقد الذبن جاڑوا غیر خزایا٤:‏ وجوّز جرہ علی ؟نە بدل من القوم؛ وأغرب ابن حجر فقال : 
وروی بانکسر صفڈاء ووجە غرابته أن المحفقین علی أن غیر متوغلة قی النگرۃ بحبث إتھا لا 
تصی معرلہ با ضافة ولو إلی المعرفة او ندامی) جمع لدمان بمعنی ناد أو جمع نادم علىی 
غیر قیاس ؛ إذ قیاسە نادمین ازدواجاً للخزایاء والمعنی ما کانوا بالاإّئیان انتا خاقرت خائت 
لأنھم ما تاخروا عن الڑسلامء ولا أ٘صابھم تال لاسی آیرسئ انتا آو افتضاحاء أو 


ٰ ذلاًء أر ندما]. (قالوا: یا رسول ال إنا لا نستطیع آن ناتیك؟ ریو بے (إلا نی 


: الشھر] من الشٗھرة رالظہور (الحرام) رائمراد به اجنس لان الأاشھر الحرام اریعة ڈو المّعدۃ ودُو 





۱ (] تی المخطوط العحص۔ بة. )٢(‏ نی المخطوطة فثال۔ _ 


۰ تد - - ات ٠‏ و .۔ 2 داد ۔ 


سس سُنس.جمسوجوس:.ےتٹ ۱- - د۳" ۔ ۔ہتے-٠.‏ ۔ سد اککع ۰۱د لسد:۱٠ک‪کادہے‏ د 
اع کٹ سس سا .۰یت اھ سا دہ دمح جھل ‏ وھ جج جج نے ۰ سو للع بھی سعاوطےع عما شب 


کتاب الإیمان 8 





وییٹنا وبيتك ھذا الحيٰ من کفارِ مُضرّ؛ فمُزنا بأمرٍ فصل لُخُبز به ئن وراہنا وندخل بی 


الجكةء 





الحجة ومحرع منوالیة ورجب فرد؛ قال تعالی: ھن عدة الشھور عند اللہ اٹنا عشر شھراً ئي ١‏ 
کتاب اللہ یوم خلق السموات والأرض متھا اربمة حرم٭ [التوبة ۔ ]٣٣‏ وإنما قالوا ذلك اعتذاراً 
عن عدم الٍتیان إليه عليه الصلاۃ والسلام في غیر هذا الوقت؛ لأن الجاعلیة کانوا یحاربون 
بعضھم بعضاء ویکفون فی الأشھر الحرم تعظیعا لھا ونسھیلا علی ززار البہت الحرام من ؛ 
الحروب والغارات الواقعة منھم في غیرھا فلا یأمن بعضھم بعضاً في المسالك والمراحل إلا إٔٴ 
فیھاء ومن ئم کان یمکن مجيء ھؤلاء إلیہ عليه الصلاة والسلام قبھا دون ما عداھا لأمٹھم فبھا :' 
من کفار مضر الحاجزین بین منازلھم وبین المدینةء وکان عذا التعظیم في ول الإسلام ٹم نسخ : 
ہقوله تعالی: ٭ٹائتلرا المشرکین حیث وجدئموجم** (وبیٹٹا وبیىك هذا الحی) الجملة حال من 
ناعل ناليك: أو پان لوجه عدعم الاستطاعة, وأصل الحی منزل القبیلةً؛ سمیت بھ انساعاً لآن !' 
بعشضھم یحیا بہعض؛ أو یحبی ہعضھم بعضاً (من کفار مضر) تیعیقیة: او بیانیة وعر الأظھر: ْ 
ومضر غیر منصرف علی الأصحء وھور اہن نزار بن [معد بن] عدنان فُھو آخو ربعة آبی عبد 
المیس (فمرتا پامر) الأاظھر أن الأمر بمعتی الشأن واحد الأمورء والباء صلة والتٹکیر للتعظبم: 
والمراد بە معنی اللفظ وموردہء وقیل: الأمر واحد الأوامر أي القول الطالب للفعل: والتنکیر 
للتقلیل والباء للاستعائة والمراد به اللفظ والمامور به محذوف آأی مرنا تعمعل بقولك آمنواء أو ٴٴ 
قولوا املا. واغروتب ابن حجر في قولہ: ہ ومن ثم قال الراوي أمرھم بالڑیمان؟ اھ فا ان ۴ 
علی أن الأمر بمعنی الشأن؛ لاہ لو کان کما قال لقال اثراوري: قال علیہ الصلاۃ والسلام لھم: :ٴ 
[امنواء أو قولوا آمنا]۔ (فصل) ہمعتی فاصل بین الحق والباطلە وھو صفة لأآمر آی آمر قاطحء 
او بمعنی مفصل لتفصیل و الإیمان ارکانہ المسةء آو مقصول أي مبین واضح بفصل بە 
المراد من غیرہ وحکی الإضافة (نخبر) بالرقع علی أنه صفة ثائیة لأمر أو استثتاف وبالجزم 
علی جواب الآأمر (ہھ) أئيی ہسببه کذا قیل: بوالظاھر آتھا للتعدیة ڑ(من ورامنا) بفتح المیم والھمزۃ , 
اي من خلغنا من قومناء أو من بعدتا ممن یدرکتا: قال ابن حجر: ٥وفي‏ ررایة آطری :؛ 
بگسرعما١۱ھ.‏ وعو غیر موجود في الخ المصسحة وبحتاج إلی تقدیر المفعول (وندخل) 
عطلف علی تخبر بصیغة الفاعل: ری نسخة بصیفة المفعول (بە) أي بسہب قبول آمرك والعمل 
بەء آر بالاإخبار یه المفھوم من نخیر (الجنة) [أي مع القائزینء وقال ابن حجر: امم الناجینہ 
اھ وفيه منافشة لا تخفی]: ودخول الجنة [لما ھو بفضل الل: لکن العمل الصالح سبیف گمات 
ا الائل یت الق والکےر ھی ھ ای لہ ۷5 روس خلی لق سعاف آر لتاق 
مقدر أی درجاتھا [فاٹھا] في مقابلۂ الأعمال ودخول الجئة بالأافضال: قال اب حجر: اوھنا 
علی حد: فا رتلك الجنة التي آورٹٹموھا ہما کنتم تسملونه [الرخرف: ]۷٢‏ اي بعملکم؛ ولا ۱, 
یتافیهہ خہر؛ لن بدخل الجنة احد منکم بملء؟!' لان المراد نفی کون العمل سبباً مستقلاً فی 7٦‏ 


۰ 
سے 


لاد 





سید سس کک رود ساد سد سد سھھوہ سا اہ ۔ - 5 سس ددم ۔ھ. 8× 
٠‏ : 
- ۰ی 


)1 البخاري ۲۹٣/۱۱‏ حلىٹ ج٤٦٦‏ وسلم ۲۱۷۰/٤‏ حدپٹ (۷۵. ٦۲۸۱)۔‏ ا 


۲ کناب الرہمان 





وسالوه عن الأشرب8ة . أمرُھم بارہع ونھاغُم عن أربع : 


اسرعم بالژیمانٹ بالله ورخاد قال: أندرون عم الاہمان بالله و خد؟8 قالوا: اللہ 
وسر اك اقلی قال: ٭شھادۂ أن لا إلە !لا الله ون محمدا رسول اش: واقامٌ الصلاقء وایتاء 
ال کا وحبام رعضانٔ 





الدخول بدلیل قالوا: وولا ألت پا رسول اللہ؛ قال؛: ولا آنا إلا أن یتغمدنی ال برحمتەا؛ بھنذا 
اولی من الجواب بن الباء فی الاَیة للملابسة أي اورشموھا ملابےة لأعمالکم أي لثرابھاء أو 
للمقابلة کبعته بدرھم: أو المراد الجتة العاليةء آو بأن درجاتھا بالعمل ودخوٹھا بالفضلء وقال 
اللوەوی : ٥الدخول‏ ہے العمل؛: والعمل من رحمتہ تعالی أي فلم بقع الدخول إلا یر حیة ای 
واعترغی بأن المقدمة الأولی خلاف صریح الحدیث: ویدفع بأن المراد به ما تقرر من انتقاء 
کونە سبباً مستقلاً مع قطع النظر عن کونە می الرحمة إذ القصد به الرد علی من پری ععله 
عیکفلا بد خو لہا عرٗ غير ملاحظة لکورٹه من جملھ رحمهھ اوہ8 ]| شی ۔ والكحقیی أتِ المراد بالحدیث 
انتشاء ذ خوٹھا بالعمل علی رجە العدل واإلاته علی طریق الفضل فعا پہنھما تتاف یقبل الفصل 
(وسالوہ) اي الوفد (عن الأشریة) جمع شراب وعو ما یشرب:؛ أٔي عن حکم طروفها بحفذف 
المضاف: أو عن الأشربة الئی تکون ٹی الاواني المختلفة بحذف الصفة والمراد غن حکھھا 
(قامرعم باریع) أي بارہع خصال تنبیھاً علی أتھا الأھم بالسؤال والائم في تحصیل الکمال 
(ونھاهم عن ٌربع) أي أرہع خصال: وعی أنواع الشرب باعتار آصتاف الظروف الآتية (آمرھم 
بالژیمان اللہ وحدہ) نصب علی الحال أي واحداً فی الذات عنفردا فی الصفات لا شریٹ لە في 
الأفعال وھذا الأمر توطنة قإن الأمر والٹھی من فروع التکالیفء وھی موقوفة علی الإٍیمان فانه 
شرط صحتھا ومبدا ٹیوتھا (قال: أتدرون ما الڑیمان بالله وحدہ؟) ذکرہ تتبیھاً لھم علی تقریغ''' 
أڈھائھم لضہط ما یلقی إِلیھم ٹیکون أوقع في نفرسھم (قالوا: اللہ ورسولە أعلم) تادبا وطلہا 
للسماع منہ پٹ لن القوم کانوا مژعٹین فلا وجه لقول ابن حجر: هو بمعنی عالم علی حد: 
اللہ أعلم حیث بجعل رسالتہ٭ [ااانمام ۔ 8٦1]ء‏ ٹم أغرب فی قوله: ویژڑخذ عنه الرد علی 
من نازغ فی قول الفقھاء عقب نحو فتاویھم وأبحاثھم واش أعلم؛ وعلی من فصل فقال: بقول 
المجیب فی العقائد وبال الترفیق وفی الفروغ وا أعلم* | ھ۔ فإه تتاقض ہین تأوبله وأاخذہ 
(ثال) [قیل] أي الإیمان با وحدہ الذی عو ہمعنی الإٔسلام اذ کل پطلق ہمعنی الآخرە ومن 
لم فسرہ علیہ الصلاۃ والسلام في بعض الأحادیث ہما فسر بە الإیمان ھنا گذا قاله ابن حجر؛ 
وھو تأویل حسن ٹولا قول: ابا رحدہءہ قال: (شھادة أن لا إلہ إلا اللہ وآن محمداً رسول الل) 
ب وع شھادة [لا غیر] علی آتھا خر مبتدأ محذوف عو هو (وإقام الصلا وایتاء الرکاة وصیام 
رمضان) ہجر الثلائة؛ وھر الأظھرء آأو برفعھا علی ما سبآئی بیاتھاء قال الفاضی عیاض: وإنعا 
لم بذڈکر الحج لان وفادة عبد القیس کات عام الفتح ونزلت فریضة الحج سنة تسع بعدھا علی 


'" تھا سو اش ارت 


کاب الربسانَ 9۹/۷۳ 





وان تُعطوا من المغنم الحَمسن٤.‏ 


ونھام عن آُربع : عن الحسم والدباءی والقیں 





الأشهر (وان تمطوا من المغنم) بفتح المیم والئرن أي الغيۃ (الخمس) بضم المیم وسکرنھا: 
قال !بن الصلاح : ارأن تعطوا عطف علی قولە: ابأرہع؟ فلا یکون واحداً متھاء وإن کان واحداً 
من مطلق شعب الآ‌بمانہ ۱۔., فیکوٹ ھهھذا می باب زبادۃ الآفادۃ قال اھر فی الحدیث 
إِشکالان : ارت ان المامور ہه واحد والأرکان تشسیر للابمان بدلالة قوله: ة8اندرون ما 
الإیمان؟ء وثائیھما أن الارکان [أي المذکورۃ] خمسة وقد ذگر أربعة أی أولاّء واجیب عن 
الأول بآله جعل الإبمان 'ربعاً نظراً إلی أجزائہ المفصلة؛ وعن الثانی بأن عادۂ الہلخاء إذا کان 
الکلام منصباً مخرض من الآتحرائضس جعلوا سیاقه لە وكأن ما سواہ مطروحء فھھنا ذکر الشھادتین 
لیس مقصودا لان القوم کاتوا مومتین مقرین بکلمتي الشھادة آبدلبل] فولھم: ' ال ورسوله آعلہ؛ 
اھ, ویدل عليه ما جاء فی روایة للیخاری: 1 أمرھم بارہع وھاغعم عن ری آقیعوا الصلا: 
واتوا الزکاۃ وصومو! رمضان وأعطرا خمس ما غنعٹمء ولا نشرہوا فی الدباء والحنٹم والتفیر 
والسرنذے؟''' ا ھ. وبھذہ الروایة تتدقع الإشکالات؛ ویرجع إِلبھا التأویلات: لکنی ما أقول ما 
فاله الطیبي من أُنْ ذکر الشھائتین لیس مقصودا بل أفول: عو المقصود بالذات: وانما 
الھھورے حت شعبھا المعظمة واریتھا المْحَمةء ومحمل کلام الطیبی أنه لہس مقصردا من 
الارہع بل عو جملۃ معترضۃ بین الارہم دہین مبیٹھا را قال السید جعال الدین: ٭قیںل خذا 
الحدیٹ لا بخلو عن !شال یآأزہ إن قریء: لوإقام الثصلا٥٤‏ الخ ہالرقع علی اُتھا معطوفة علی 
شھادۃ لیکون المجموع من الإیمان اہن الثلاثة الباقیة؟؛ وإن قرئٹ بالچر لی اُٹھا معطوفة علی 
قولہ بالإہمان یکوت المذکور خمسة لا أریعۂ: واجیب علی التقدیر الأول بان اادلائۃ الراقۃ 
حذفھا الراوی اختصاراء أو تسباناء وعلی التقدیر الٹانی بأنہ عد الأرہع الٹی وعدھمء ثم زادھم 
خامسة وعی أُداء الخمس أنھم کانوا مجاورین لکفار مضر وکانو! أُھل جھاد وغنائم١۱‏ ھ۔ 
والأظھر اختیار الجر والمجرورات الأربعة العطف عي المأمورات؛ ویکون ذکر الإیمان لشرفهہ 
وفضلء وببان آساسە وأصلہ؛ سواء گانوا مژمنین أو مرتدینء ویکوت قوله: دامرعم بالایمان إلی 
آخر الشھادتین؟ کجملة معترضة؛ ویکوٹ التقدیر أمرھم بالإہمان أیضاً بدلیل اتفام أغَا ااستة 
علی ان انڈریان''' لبست من اُجزاء الإیمان: وللروایة السایفة عن البخاري. (ونھاھم عن آربع) 
ا خصال وی الااتِاذ فی الظروف الاربعة والشرب مھا (عن الحعم) بدل بإعادۃ الجار: وھو 
بفتح الحاہ الجرة مطلقاء آو خضراء: أو حمراء أعناقھا في جنوبھا یجلب قیھا الخمر [من 
مضرء آأو آقوامھا ئي جنوبھا یجلب فبھا الخمر] من الطائفہ آو جرار تعمل من طین وآدم 
وشعر أقوال تللصحاة وغیرعم؛ ولعلھم کانوا یتبذڈوت فی ذلك کلہ (والدباء) ہضم الدال رتشلدید 
الباء ویمد ویقصر وعاء القرع وھو الیقطین الیابی (والتقیر) بفتح فکسر جع بنفر وسطه ویلذ 





)١(‏ البخاری ۱۲۹/۱ حدبث ۵۳, () ئی المخطوطة من اتھا,. 





۱ 
۱ والع قّتِ وقالہ: ا احفظوهیٌ وأخبروا بھی من وراقکم؛. متفق عليه ۔ وافظه للبخاري ۔ 


۸ ‌كى0)ً وعحسن عبادۃ ہن الصاعت ر سی الہ ہیقف ا ال : ال رسول ارہ درک وح لھ 


7 عسايه 





نے (والمزفٹ) بتشدید الفاء المفتوحة المطلی ہالزفتء ویقال لە القار والقیر وربما قال''' ابن 
عباس: المقیر بدل المزفتء والمراد بالٹھي لیس استععالھا مطلقاً بل النقیع فیھا والشرب منھا 
' ای کر؛ وإضافة الحکم (لبھا خصوصاٗ إم' لأعتبادعم استعمالھا فی المسکرات ؛ آر لاتھا أوعیة 
ْ تسرع بالاشتداد فیما یستنقع لاتھا غلیظة لا یترشح منھا الماء ولا یٹفذ فیه اٹھواء: فلعلھا تغیر 
۱ قیمع في زمات قلیل ویتناوله صاحبہ علی غفٰلة بخلاف السقاء فإن التغیر فبە بحدث علی مھل۔ 
: والدلیل علی ذلك ما رُوي آنه قال: ٭اٹھیتکم عن اللیذ إِلا في سقاء فاشرہوا فی الأسقیة کلھاء 
ولا تشرہوا مسکرأہ'ء وقیل: هذہ الظروف کائٹ مختصۃ بالخمر قثلما حرمت الخمر حرم 
رآ النیي پا استعمال ھذہ الظروف! إما لان فی استعمالھا تشہبھاً بشرب الخمرء واما لان ھذہ 
۱ انظررف کانت فبھا أثر الخمر فلا مضت مدۂ آباح ابی کا ستعمال عذدہ الظررف؛ فان أثر 
' الخمر زال عٹھا. وأبضاً می ابتداء تحریم شيء یہالغ ویشدد لیترکه الناس مرةء فإذا ٹرکه الناس 
واستقر الآمر بزوٹ التشدید بعد حصول المقصود۔ ھذا وذعب عالك وأحمد إئی أن تحریم 
: الإنتباذ فی هذہ الظررف باق لم پلسخ لان ان عباس استقتی عی الاتتِاذ قذکرہ+ قلو لسخ لم 
ا بذکرں وبرد بأنه لم بیلغہ آلنسخ فلا یکوت إبرادہ له حمجة علی من بلمه (وقال) أي النبيی تل 
٠‏ ز(احفظوعن) أي الکلمات المذگو رات فی الامورات والمتھمات واعملوا بھن (وأخبروا بھن) أي 
اعلموھن (من وراءکم) أيٍ الذین خلفکم من الفوم لتکونوا عالمین معلمین وکاملین مکملبن؛ 
ٰ۱ وقی بعشض النسخ پکسر المیم وجر ما بعدہء وعو غیر ظاہر لاحتیاجہ إِلی تقدیر المفعول (متف 
عليه) ورواہ اہو داود والٹرمذی والنسائی (ولفظه) أي افظ الحدیٹ لللبخاري) یعني ولمسلم 
نان فہثاافتی سار اعت سکا دا 


۸۔ (وعن عبادة بن الصامت ) [رضی اش ع٭] بضم العین وتخفیف الموحفدۃ؛ پکئی 
ابا الولید الأنصاری: کان تقیباً وشھد العقبة الأولی والثائیة والثالثة وشھد بدراً والہشاعد 
٠‏ کلھاء ثم وجھە عمر إلی الشام قاضیاً ومعلما قآقام بحمص ثم انتقل إلی فلسطین وعات بھا کٹي 
۱ الرملةء وقیل: ببیت العقدس سنة أرہع وثلاٹیپن وھو ابن ثنتین وسبعین. روی علہ جماعة من 
,! الصحابة والتابعین [رضي اللہ عنہ] (قال: قال رسول الہ پل : وحوله) تحصيه علی الطظرف رعو 
خبر لقوله (عصابة) ہالکے اسم جمع کالعصبة لما بین العشرۂ إلی الأربعین من العصب وھو 
الد کأت بعضهھم یشد بعضأا أو من العصب لآأئه بشد الأاعضاء والجملة حالیة (من 


2 سد ھک ای.ییبجففٹٹٹ تھی ساد 
ےا - .تر 





( نی الہخطوعلة قالہ : () مسلم ئٹی صحی-ه ۳٣ر ۱٥۸٤٣١‏ جل یگ ۷۳۴۷ 
زا الحدبث رقم ۱۸ : اخرجہ البخاري ٣٦٤/٦‏ حدیث رتم ۱۸۔ ومسلم ۱۴۳۲/۴ حدیت )٦١٤٤‏ 
۱ والترمدی ال ٣‏ حدرث ۱٢۴۹‏ وائنسائی 1٦٦۷‏ حدیث .1٢٤٢‏ واحمد قی العستد 6/ ۴۱۶. 
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مےسسسشس._-ہ  .‏ ___۔ ‏ م .._ 8ش 
من أصحابہ: ابایعوئی علی أن لا تُشرکوا باللّہ شیٹاء ولا تسرقواء ولا تزنواء رلا ثتَقَثلَد 
اولاذکم+ ولا قاتوا بیُھتان تفتروكه بین أیدیکم رأْرْلِکمء ولا تُغضوا في مَغروف. فمنْ زِنٔی 
ملکم فأحِرْهُ علی الله ومیُ ا٘صابّ من ذلك شیتاً فعُوقبٌ بە فی الدُنبا؛ [ فھو کتَاراً لٹ 
ِمَنْ ا٘صابْ مِنْ ذلك شیٹاً ئم سَترَۂ الله علیہ غی الدنیا] 

رصحہح سحصسو سح گکود بے ےہا غوض بے تر ےل ار کے 
اصحابه) صلٰة تعصابة (بایعونی) [اي عاقدوني وعاعدوئی تشبھاً لنیل الثواب فی مقابلة الطاءۂ 
بعقد البیع الّذي عو مقابلة مال بمالء ووجہە المضاعلة أُن کلاٗ من المتبایعین یصیر کأنه باع ما 
عندہ من صاحبه واعطاء خالصۃ نفسء وطاعتہ قال الله تعالی: لن اللہ اشتری من المؤمٹین 
انس پے٭ الایة [التوبة - ]۱۱١‏ (علی أن لا تشرکوا باللہ شیٹاً) مفعول بە: أو مفعول مطلق, 
قیل : الصحیح أن المراد بە الرباء ڈولا تسرقوا) وھو اخذ مال الغیر محرزاً بخفیة (ولا تڑنوا ول 
تقثلوا اولادکم) بدفٹھم أحیاء؛ فصبیانکم خشیة إملاق وافتقار وینانتکم خوف لحوق عار وعیب 
(ولا تآتوا ببھتان) الباء نلتعدیة وھر الكذب الڈي یبھت سامعہ:ء قیل: المراد به القذف (تفترونہ) 
أيٍ 02 وتخرعوئه صفة بھتان (بین أیدیکم وارجلکم) أي من عند أنقضسکمء وعبر بھما 
عی الذات رالضی لان معظم الأفعال نزاول وتعالج بالید والرجل+ وقبل: معناہ لا تبھتوا الناس 
بالعیوب کفاحا وشفاھاً کیل بشاجر بعضکم بعضاً کما یقال: فعلت ھذا بین یدیك أی 
بحضرتك؛ وعذا النوع آشد البھتء أو لا تنسبوہ مبنباً علی ظن [فاسد] وغش عبطن من 
ضمائرکم وقلوبکم التي عي بین آبدیکم وارجلکمء وقیل: معناہ ولا تلحقوا بائر جال الأولاد 
من غیر اصلابھم فإِن إحدامن فی الجاعلیة کات تلتقظ المولود وتقول لزوجها: غر ولدی 
منلٹ: فعبر بالبھتان المفتري بین یدیھا ورجلھا عن آلوئد الذيٍ تلحقہ بزوجھا کذباء لان ہطٹھا 
الدي بحمله بین یدیھا وفرجھا الذي تلد منه ہین رجلیھا (ولا تعصوا) ہضم الصاد تعمیم بعد 
تخصیص آفي معروف) ما عرف في الشرع حسلہ و قیحہ (فمن وفی منکم) بالتخقہف وزبلدد 
(فاجرہ علی الل) قال الطیبي : تلفظ ەوفی دل علی أن الآجر إنما ینال ہالوفاء بالجمیمء لأن 
الوفاء عو الإٰتیان ہجمیع ما التزمه من العھود والحشوق؛ وآما العقاب فإله بنال بتمك أی واحد 
کانہ ۱ ھ. وفيه أنه ان کات المراد ہالأجر کماله فالأمر کذلك: وإلا فلا پتوتقف أجر امتثال طاعة 
ار اک سس لی کسر ویدل عليه المذعب الصحیح أن التوبة عن بعض الذنوب 
ؤ,08281230۵"ھ" نع (ومن آصاب من ذلك) اي المذکور (شیشاً فعوتب) أي (به) کما فی 
مہاب اع عآب الع (ئی الدنیا فھو) أی الحد آر العقاب (کفارۃ ل4) وزاد نی 
تسیخا : اوطٹھورا ہشتح الطاء اي یکفر |ثم ذلك ولم یعاقب به فی الآخرة رھذا خاص بغبر 
الشرك. وأاخذ آکٹر العلماء من ھذا أن الحدرد کفارات وخبر: فلا ادري الحدود کفارات ام لإہ 
اجابوا عنہ بائہ قہل ھذا الحدیث لانە فیه نی العلم ٭ وفی عذا إِثہائهء والمعنی: لا یعاقے علىہ 
ٹي الآخرۃ بل علی عدم التوبة منە إنْ مات قبلھاء لان ترکھا ذنب آخر غیر ما وقع العقاب عليه 
یت لإومن لم یتب أولئك عم الظالمون4 [الحجرات ۔ ]١٤‏ ویمکن أن یجعل 
الخلاف لمٰظیا واث أعلم . (ومن ٘صاب من ذلك شیتاً ٹم سترہ اش) أي ذلك الٛشیء المصاب أيی 


(عليه) کما تي نسخة وعلی غیرھا أي ستر اك ذلك المصیب أي ذنبە بأن لم یقم الحد عليه 
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٦‏ تاب الزیمان 


كت ے۔ ےا لت مض تح ۔۔ مم ضعهےے۔ ہے .لسم مماتس-سے سس امس سے سج سوچ اک سج 


فَهُوْ إلی اللّه؛ إن شاء عَفّا عنەہ وإِنْ شاء عاقَیْهہ فبایعناۃً علی ذلك . متفق عليه۔ 


۹ .۰ () عن اہی سعید الخدري : قال ا خرج رسوں الہ ہچ لت نی اضحی آو غطر ۔ 
لی المصلیى: و" ر پت کقال ا ایا معشر النساء! تصدقن: فاتی انتا اکٹز اھل 
التار ٤‏ غفَلن : وُہمْ یا رسرل اللہ؟ تال : اْکٹرن اللعی: 





(قتھو) أي المستور (إلی اللہ) أي آمرہ وحکمہ من العفو والعقاب عفوّض إلي٭: فلا یجب عليه 
سبحانه غقاب عاص کما لإ یجب عليه ثواب مطیع عنی المذعب الحق (إن شاء عقا عنہ) قدم 
لی رحمتعه (وإن شاء عاقیة) رد علی المعتزله ڑقبایعناہ علی دلك) ونسمی بیعة التساء کما ہي 
و سح اتا سک کد افکھ افو عفنو را سی را 


۹۔ (وعن أَبي سعید الخدري) مسوب إلی خُذُرة بضم الخاء وسکون الدال المھملة 
حی من الأنصار. عو سعد بن عالك الأتصاری اشتھر بکنبته ر کات سن جو ت۔ رری 
عنه جماعۃ من الصحابه والتابعین: مات ستة أُربع رستیں ودفنن بالبقیع وله ارہع ولثمانوںل سنہ 
[آرضی ا عنه] (قال: خرج رسول اللہ لغ فی آضسی) بغتح الھعزۃ والتوینٰ واحده اضحاۃ لعة 

فی الأضحیة أي فی عبد أضحی علی حلف المضاف؛ ہل غلبِ علی عید النحر فحیئذ مم 
عٰ التقدیر کالفطر: وفی بعحض النسخ ہترل التلوین سُمّي بذلك لالہ یفعل وقت الضحی وھو 
ارثفاع التھار (أو فطر) شثك من الراری (إلی المصلی) أي المسجد الذي یصلی فيه صلاۃ العید 
رھو الموجود إلی الیرم خارح لسور في المدینة المشرفة (قمر علی النسام) مر بتعدی بعلی 
کالما ویحٹمل أتھه قصدھی ٹلوعظ 'أ رلماعر بھن وعظھن (فقال: با معشر النساء) أي 
جماعتھہن؛ وال[خطاب عام غلبت الحاضرات علی اخ٘یب (تصدقین) آمر لین آی اغطیٍ الصدقة 
(ناضی آریتکن) علی طریق الکشف؛ آر علی سیل الوحي (اکٹر اعل النار) علی صیغۂ المجھول 
من ری إذا أعلم ول ثلائة مفاعیل: احدھا الثاء القائمة مقام القاعل؛ والثاني گن ؛ الال اکٹ 
ٰ" ا ی آعلت الک انف خر لاق لان سن از جال ٭ والصَدفة ثقی مٹھا گل امریء في ظل 
صدقته حتی یقضي ہین الناس اتقوا النار ولو بشق تمرة؛ ولآن علة کوتھن اکٹر أعل النار 
محیٹھن للدنیا وبالتصدق یزول: أو پنقص رڈیلة الیخل الناشیء عن مجٹھا المذعومةء ولھدہ 
التکتة ورد؛ 8٦الید‏ العلیا خیر من البد انسفلیٴ٭''] (نقلن: وبم یا رسول الش) أصله ہما حذفت 
الف ما الاستفھامیة بدخول حرف الجر علیھا تخفیقاء والباء للسیبية متعلقة بمقدر بعدھاء 
والراو ھا للعطف علی عقدر قبل٭ء والتقدیر فقلن : کیف یکون ذفلك؟ وہای شیء نکن اکثر أعل 
نول وش سمل سر مات سال سمل سے نات 
تکٹرن اللعن) اصله إبعاد ال تعالی العبد من رحمته بسخطہهء ومن الإنسان الدعاء بالسخط 


الحدسٹ رٹم ۱۹: اخرچه البخاريی قی صحح٭۱/, ٠٤2‏ حدیت رقم ۳۰. وعسلم ۱( حطذیٹ ڑ٣‏ ۱۳, ۷۹) 
)٥(‏ البخٹری ۲۹/۳ حدیٹ ۱٦٢١۹‏ وسلم ۷۱۷/۲ حلیث ١۶١‏ ۱۰۴۔ 


کتاب الَِبمانِ ۷ 
مہہ ہسسمہے۔ہ۔ہ رہ ... .  __‏ ىہ 
تكَفَرْنْ العشیرّء عا رأیت من ناقصات عقل ودین اذّغبَ لِلَٔ الرجل الحازم من إحداكنٌ1. 
قلن : وعا لُقَصانُ دیٹنا وعقإنا؟ با رسول اللّه! 
سس رہم ہہ مم ..×س....ٌ...۔ 
والإبعاد علی نضے أو غیرہ. وفيه مصادرۃ لیعة رحمتہ التيی سبقت غضبه؛ ومن ثم انفق العلماء 
علی تحریمه لمعین ولو کافراً لم یعلم موته علی الکفر یقینء إذ کیف ببعد من رحمة الہ من لا 
پعرف خاتمة آمرہ وإن کان کافراً نی الحال الر اه لاحتمال أن یموت مسلماً بخلاف من علم 
من الشارع موته کافراً کاہی جھلء او أئە سیموت گکذلك کإیلیس فإانه لا حرج فی لعل 
وبخلاف اللعن لا لمعین ہل بوصف کلعن اللہ الواصلة واکل الربا والکاذب؛ الآأئه تصرف إلی 
الجٹس؛ ولعل وجه التقیید بالإکٹار آن اللمن یجري علی السنتھن لاعتبادھن من غیر قصد 
لمعناہ السابق فخقف الشارع عنھن ولم یتوعدھن ہذلك إلا عند إکثارہ؛ ونظیرہ ما قاله بعضش 
لا : إِنَ الحیہة صخیرةء ووجچھوہ بأن الثای ابتلوا بھا قلو کانت کبیرۃ علی الٴطلاق کما جری 
عليه کثیروت؛ بل حُکكي عليه الإإجماع للزم تفسیق التناس گلھم أو غالبھم: وفي ذلك حرح أي 
حرج وقد یستعمل می الشٹتم والْکلا‌م القبیح بعنی : عادتکن إکثار اللعن والشٹتم والإیذاء 
ہاللسان ڈونگفرن) ہفے الفاء (العشیر) اي المعاشر الملازم وھو الزوج عهنا وکفراه جعد 
نعمته وإنگارھاء أو سترھابترلكا شکرھا و آئي الحدیٹ]: فومن لم بشکر الناس لم بشکر 
اللہ یعني شکراً کاملاً فإنہ شکر المسبب ولم یشکر السبب:؛ واستعمال الکفران في اللعم 
والکفر في الدین آکثر (ما رأیت من ناقصات عقل ودین) من مزیدة للاستخراق صفڈ امعقعولہ 
المحذوف أي ما رأیت اأحدأ من ناقصات: وقیل: یحتمل ان یکوت بیاناً لڑحداکن علی 
السالن آو بالمکس وفولە (أٹھب) صفة لممحذوف أي اأحدا؛ وعلی الأرّل صفة اخری لە ان 
کان بمعنی آبصرتء ومفعول ثابِ رایت إن کان بمعلی علمث: والمفضل عليه مفروض مقدر 
وھو اأفعل التفضیل من الإذعاب لمکان اللام في قوله (للب الرجل) فععتاہ آکٹر إِذھاباً لل: 
وھذا جائز علی رأي سبہویه کھر اعطاعم للدرھمء ثم العقل غریزۃ پدرك بھا المعلی ویعتم عن 
القبائح؛ وھو نور اللہ فی قلب المؤمن: واللب العقل الخالص من شوب اٹھری (الحازم) صفة 
الرجل أيی الفضابط آمرہء وفي ذکرہ مع ذکر اللب إِشعاز بأن فٹنٹھن عظیمة تذعب بعقول 
الحازمین فما ظنك بغیرھم (من إحداکن) متعلق باأذعب؛ وإنسا لم پقل منکن لأن الراحدۃ إذا 
کائٹ علی ہذہ الصفة الذمیمة ٹکونھن علیھا آولی من غیر عکس۔ وما أحسن قول جریر فی 
رصف عیوبھن : 
یصسرعئن االلب جتى لا حم للاہے سے وعسن أضصفقف خلی ال أرکانا 
(قلن: وما نقصان دیننا وعقلنا یا رسول الہ؟) مع أن دیننا ودین الرجل واحد؛ وکلتا 
معدودود من دوي العقول؛ ولعلھنٰ خالفن الترتیب السابق الموافق للاحق إشارة إِلی الاختمام 
بامر الدین لیتدارکن إن کان مما یمک التدارك ٭ آو إیماء إلی نقصان عقلھن حیث عا راعین 





)) خر ہہ الترمذدی ر۲ حذڈیث ٦۹۵۵‏ رقال حسن صحیح, 


*7ءِ آ-۔ کہ کک ت :سا سوسے 





' (۳) -ذکو في المخطوطة اعیدی! بدل ابن آدم, 





حت جممکیڈکگو کو ا حم کا ےی 
۷٢‏ یی سس ےہ >> "_ے_۔_ ‏ متگہخ 
قال: ٭الیس شھادۂ المرأ2[ مثل ] نصف شھاد الرجل؟٥.‏ قلن: بلی قال: اغذلك من 
ات غنتاال تال اح آتا عَتَاَفت۵ لم تُْل ولم تُصمٰ؟1. فلن: بلی. قال: افدلك من 
ُقَصابِ دیٹھاہ. عتفق علي۔ 


۰, (۹) وعن بی عریرة رضی الله علہ: قال: قال رسول اث تپ : ٭فال اللہ 
نعائی: کذّہنی ان آدمْ ولم یكنْ لە ذلك: 
....×__ے ____-_-٣9.____-‏ __ں لن لہ . .سس سس 8گ 
کلام الٰہوٰة وما فھمن وجه الترثیب من أن نقصان العقل آمر جیلی مقدم فی الوجود ونقصان 
الدین آمر حادث؛ آأو لن الغالپ |إنما ینشأً نقصان الدین من نقصان العقل . 

ثم ھذا السؤال من حذاقة أولثىك الحاضرات ومن ثمة مدحھن ہکا بقوله: اعم النساء 
تساء الأانصار لم یمنعھن اٰحیاء ان یتففھن فی الدینہ٭' وني عذا وما قله حث للعتعلم علی 
مراجعة العالم فعالم یظھر له معناہ (قال: الیس شہاہۃ المراۃ مثٹل نصف شھادة الرجل) تمَوله 
تسالی : انان لم پکونا رجلین فرجل وامرأمان4 [الہترۃ - ۲۸۲] (قلن: بلی؛ قال: فذلك) إشار: 
الی الحکم السابق؛ والعاف لخطاب العامء ویحتمل الکے ولذائم یل دلگن مع گوں 
الخطاب للا٭: وقال العسقلائی بکسر الکاف خطاب للواحدۂ التی تولت الخطاب؛ ریجوز 
فتحھا علی أنه خطاب للعام (من تقصان عقلھا) ولڈا قال تعالی: هن تضل إحداھعا فتذکر 
اإحداھما الآخری4 [البقرة - ]٤۸۲‏ (قال) تعل إعادة قال لیدل علی آنه قول ستقل راجع إلی 
نظیرہ السابق ولیس من تتمة ھذا القول [القریب]ء وہو موجود فی اکثر النسخ واعا في''' اصل 
السید جمال الدین وعتیٰ صحیح البخاری غغیر موجود وا أعلم ڑألیس) اسمھا ضمبر الشأت 
وخبرھا قوله ڑإذٛا حاضت لم تصل ولم تصم؟ قلن : بلی: ٹال: فذلك) أي کرتھا غبر مصلیة 
ولا صائمة (من نقصان دیٹھا) یعنی فی الجملة لتھا حرمت من ثواب الصلاةء فإتھا لا تقضي 
ومن کمال ثواب الصوم حیث؛ لم بقع في وقت الفضیلة مع مشاركة المؤعنین فی الطاعة؛ ولعل 
ھذا وجه إیرادہ غٰی عذا الہاب راة أعلم بالصراب (عتفق عليه) ورواہ النسائي وابن ماجہ. 

_-٠‏ (رعن آہی خریرةامر ذگرہ ری ال عٹ+] (قال: ثال رسول اش ا : قال اللہ 
تعالی:] هذا حدیث قدسی: والفرق بیئہ رہین القرآت أن الاوٗل یکون ہالھام أو عنام أو بواسطة 
ملك بالمعتی؛ فیعبرہ بلفظہ وبنسبہ إلی ربە والثاتي لا یکوت إلا بإنزال جبریل باللفظ الممینء 
وعو أیضاً مترائر بخلاف الأول فلا یکون حکمە حکمە في الفروغ 2کذپنی) بسکون الیاء ویجوز 
ھا آي نبنی إلی الکذب (ابن آدم)''' أي هذا الجنسء والتکذیب هو الأخبار عن کون خبر 
متکلم عیر مطابق للواقع (ولم یکن لە ذلك) أي عا صح وعا استفام وما کان ینبغي التکذیب لہ 





([۹) ابی عاجة ٦ظ ٦٦٦٢‏ حدیث 11. )٣(‏ ئی المخطوطۃ ھا. 
الحدیٹ رثتم +۲ اُخرجھ البخاری تی صححه ۷۴۳۹/۸ حدیٹ رم ۹ء واللسائی فی سنثه ۱١/٤‏ 


حلاہٹ رمع پر پ٠ ٣‏ واحمد فی سندہ, 


کتاب الڑبسان کک 





۔ ظ‌ 


رشۃ شتمني ولم یكنْ لە ذلك؛ قاما تکذیْة إِبّاق فقولّۂ: لن یُعیدتی کما بُذاتی: ولیس أَوٗ 


الخليِ بامون علی من إعادڑہ ۔ واما شتمَه إِلاتی: فقوللة: اتخذ الله ولداء وأنا الأحِدُ الضمدٰ 





(وشتمني) الشتم توصیف ا مٰيء بما عو إزواء ونقص في٭ء واإثبات الولد له کذلك لاأله ول 
بمعالله الوند في تمام حقیقت وخی ستلزمة لاٌمکان المتداعی 1 ىى الحدوث (وٹم یکن) اڑی 
وحقا ڑله ذلك) النے رتاب تکذیبه ٍبايی) تفصبل لم' احملد (قول: ل۔ ا ا ھی 
الایجاد بعد العدم اھ تحت فالمعلی لن یحییئي بعد موٹي 2کما بدائي) أي اوجدنی 
عنٰ عدم وخلقتی ابتدا أي کالحالٰة التيی کنت علیھا حین بدآئی؛ آر [عادۃ مثل بدئ إیای؛ أو لن 
رعلی فلا ایا مآ وا ارنتھازر رات أي لا پندر علی دلك او لا یرید اللآعادۃ 

من أُصلھاء أر ]عادۃ الأجسام. وکل ذلك کفر وتگذیب بالایات القرآیة الدالة علی العادۃ 
الجسمانٰة خلاوؤا ٤‏ 02۰ اهعمراأضل ولذارد عليھم بفوله تھے ول 
الخلیق)+ابجوز اڈ کوٹ من قبیل إضافة الصفۂ إلی الموصوف آأي لیر الخلی الأول 
سر ا أو من فبیل حخذف المضصاف واقامة المضاف اليه مقام أی لبس أوّل خلق الحَلق 
والخلی ؛ بمعتی النمخلریب 7 اللام عوضش عرٴ العضاف الہ و ى اون علق الشیء (باھون) الہاء 
ژائدۃ للتاکید من هان الامر پھوں إذا سھل ای لیس أسھل 0وس فا أی المخلوق؛ أو 
ای :رو جس ہار وچ سو عادۃ لوجود اصمل الہنبة واٹرھاء أو ون 


جس وبالنسبة ه ‏ و ُسھل علی المخلوق فان انموہ ہرس الإیجاد قإنہ 
ف0 * :ھی ہمہ إلی سو اعت وتقریرہ عنلدھ وشو عا اد 


اخرع مع لم پر مل رم رد یا ولا عندً سرت ملہ یکپ کہا غب ایب 
واقتقر إلٰ یىی مکابد: اعمال ومعاوئة أعوات وھرور ازمان ومع ذٰلك فکٹیرا جو یس 
بظفر منھ بطائل وشاہد ڈلك عا وقع واستقریء لاکٹر طالبی صتعة الكکیاء حتی أن بعضیم 
ہا توعم بعد قتاء عمرہ 0 ا کا اک ان ان ونم من 
علو کان فه فائلدفٹ عمّف واما من اد راد اإاصلاح منکسر وآعادۃ متیدم وعلدء عدد ذِلك واصوله 
قفھوٹ عليه ذلك: یم لہ مقصودہ قي اسرع رقتد۔ فمن تدیر ذلك علم أن الإعادۂ اسھل من 
ائیدآءة بالَسة [لینا والحاصل ان انکارضم الڑعادة بعد أن ا اھروا 7 بات ای ال 
والجملة حالية وعاملھا قوله فی انقولك 021 الضعیر المضاف إلیه فی فوله یت 
[پاي فقولہ: اتخذ اش وندآ) أی اختارہ سبحانهء قالت الیھود: عزیر ابن اللہ: وقالت اللصاری: 
المسیح أبنْ اللہ ٠‏ وقالت: العرب: الملائکة بثات الہ (وأتا الإأحد الصمد) الذدي غیر محتاج إلی 
والد وولد والجمله حالیة کما مر؛ واتحَاذ الولا نفغص لاستدعائہ محالین أحدھما معائلتہ ٹلولد 
وتمام حقیقتہ قیلزم إمکائه وحدوثہء وثانبھما استخلالہ لخلف یقموم ہأمرہ من بعدہ؛ إذ الغرض 
من التوااد بقاء النوع فیلزم زواله وفناؤہ سبحانه: ولڈا قال تعالی ؛ ٭اتکاد السموات بتفطرن ت4 





وھک ھا 


َ۳ نے اہ 
٣سح‏ ےدکدد سوسسپسوپے ًِجح-ہ × ساےہ ۔- ۔- 





پک 
سہ سیچہ- ووےے 


۷۰ کتاب الإیعان 





اي لم الد ولم ول ولم یکن لی کُفْوا ال1 . 


۱() وفی روایة عن ابن عباس: ہواما شتمه إِبّايَ فقولله: لي ود وسبحاني 
أن أَنَخْذٌ صاحیية آو ولدآ؟. رواہ الٰبخاری . 





الأیة [مریم - ۰ والأحد العنفرد المطلق ذاتا وصفاتاء وفرق ہین الأحد والواحد بأن الواحد 
اتقی سح العلبت والاحد لتقیي کل عدد فالواحد پنہیء عحسل تشرد الذات عن العثل والنظیر 
والأاحد بنبی+ عن تفردھا عن کل نقص وإتصافھا ہکل کعال؛ فکیف مع ذلك یسٹاج إلی الولد: 
والصمد هو الذي یحتاج إليه کل أحد وعو غنی عنھم ڑ(الذي لم آلد) من قبیل 


٭ آنا الدي سمتلی آمی حیدرۃ ٭ 


أي لم کن رالدا لاحد لأن القدیم لا یکون محل الحادث (ولم آولد) أي ولم اکن ولدا 
ااحد: لأنه آوّل قدیم ہلا اہتداء کما أنه آخر بلا انٹھاء (ولم یکن لي کفڑا) بفے الکاف والفاء 
وسکونھا مع الھمزۃء وہفضھما مع الواو ثلاٹ ثغفات متوائرات : یعنی مثلا وھو خبر کات وقوله 
(احد) اسمھا وئفی الکفء یعم الوائدیة والولدیة والزوجیة وغیرھا. 


١۔‏ (وفی روایة اہن عباس) أي ئی ھذا الحدیٹ بعد قوله: ٢‏ اتخذ الله ولدا؛ (واما شتمه 
إياي فقولہ: لی وند) وھو اسم جنس بشمل الذکر والائٹی (وسبحانی) رفي نحخْة صحیحة 
ہالفاء اي نزھت ذاتي (آنِ آتخذ) اي من ان اتخذ (صاحية) أي زوجة لعدم الاحتیاج ونفي 
الجنتۓة ڑآو ولداً) قال ابن الملك: شك من الراوي والظاعر أن أو للنوع ویدل عليه ما في 
جامع الحمیدي ولا ولدأء قال الطیبي: زید لا لما في ٥سبحانيە‏ من معنی التلزیه أي المرادف 
لللقی المقتضی للعطف فی خبرہ بلاء وفي الحدیث هن سعة حلعه تعالی ما یبھر العقل ؛ إِذ لو 
وقعم مثل ذلك لاآدنی خلقہ من غیرہ لحمله غضبہ نیہ علی استتصاله من أصله مع ضعفه رعجزہ 
ولم یفعل تعالی شأئه بمن فال دلك شیٹا ہل ارشدہ للحی ودل عليه باہلغ دلیل وأوضحہ ڑٹرواہ 
البخاري) اعلم أن روایة الہخاري عن أبي عریرۃ بلفظ : ٭قال الل تعالی: شتمئی این آدم وما 
ینِخی له ان پشتمنی: وکذہنی وما ینبخی لە أن ہکذہنی: اما شتمه إیای فقوله: إِن لی ولدا وآنا 
الله الاحد الصمد الڈی لم لد ولم ؟رلد ولم یکن لي کفوأ أأحدء وأما تکذرے ایای فقولء: لیس 
بعیدنيی کعا داي ولیس اول الخلق بأھون عليٍ من إعادتہہ وکذا رواء أحمد والسائی؛ وأما 
روایة البخاری عن اہن عباس فلمفظء: قال الل تعالی: ‏ کذبنی ابن آدم ولم یکن لە تلك: 
وشتمنی ولم یکن له ذلك: فغاما تکذیبه إیای فزعم أئي ا افدر ان اعد کما کان واما شتمه 
(یايی فقوله: لی ولد وسبحاني أن نخذ صاحیة أو ولدا٤‏ کذا في الجامع ال ٢‏ شال نظھر 
لك حقیغۃ المروایتین . 


الحدیٹ رقم ۳۱: البخاری ٢٦۸/۸‏ حدیث رقم .٦4۸٤‏ 
)١(‏ الجامع الصغیر ۳۷۳/٢‏ حدیث وقم .5۰۱. 


کخاب الزیعان ۱غ 
جت‌سهىهًے 9ى ےے. _-6_۱ے.تبے۔حجججػہرےہأےسہ۔ -ےجے .۔_١"_ے‏ _. ۔ ۔ ےک تج 
.2 ە") وعن آبي غریرة رضی اللہ عنه قال : ال مل الله پاٹ : 7ال الله تعالی: 


)٣‏ رع آپبیي موسی الأشعریہ قال: قال رسول الہ تچ : دما آحذ اب 





۲۔(وعن أبي ھریرة) [وانما] لم یقل وعنه لثلا یتوعم مرجعہ إلی ابن عباس فإنه قرب 
مذکور؛ وإت کان أبو هریرۃ عو المعدوت في المٰوان (قال: قال رسول اللہ ل: قال اللہ تعالی : 
یؤذیٹي) بالھمز ویبدل أي یقول في حقي (ابن آدم) ما أکرہ وینسب إلی ما لا یلیق ہي + أو ما بتأذی بە 
من یصح ٰي حقه التأذي: ولذاقیل عذا الحدیث من المتشابه ؛ لآن تاڈی الش تعالی محال فإما ان 
بقوّض واإما أن یژؤل کما ثقدم. وقد بطلق الإیڈاء علی إیصال المکروہ للغیر بقول أو قعل وإنلم 
بتاثر بەہ فإیذاء اللہ تعالی فعل ما یکرهہه وکذا إیذاء رسول ال پ؛ وماہ قولە تعالی: ٭إِن ُلڈین 
یؤڈون اللہ ورسولہ لعٹھم الل فی الدنیا والآخرۃ [الأحزاب -۷] (یسب الدھر) بصبغة المضارع 
اأسحعاف بانں وزوی بحرف الجر وفتح السین وجر الدھر یعني ظا منە ان الدعر یعطي ریمنع ویضر 
ویتفع (وأنا الدھر) یُروی برفع الراہء فیل هو الصواب وھر مضاف إليه اقیم مقام المضاف أی آنا 
خائق الدعر آو مصرف الدھر [او مقلیہء أو مدہر الأمور التی نسبوعا إلیه؛ می سبه ہکوئە فاعلھا 
عاد مبه إِليٌ لائي الفاعل لھاء وإنما الدعر زمات جعل ظرقاً لمواقع الأمور]+ واتی بأداۃ الدحر عبالفۃ 
قی الرد علی سن یسب وھم صنفان : دعریة لا یعرفوت للدعر خالقا. ویقولون : عا پھلکنا إلا الدعس 
أو معترفون باللہ تعالی لکٹھم یئزھوئە عن ٹسیة المکارہ إلیە: فیقولون تبأ له وبؤسا وخ ونحو 
ذلكء وقد یقع من بعض عوام المؤمنین چھالة وغفلة ۔ وبٔروی ہنصپ الدھر علی الظرفیة ای أنا 
الفاعل, او المتصرف [فی الدھر: وقیل الدھر : الثانی غپر الأوٴل فَإِنه بمعتی زمان مدۃ العالم من 
مبدآ التکوین إِلی ان ینقرض؛ آو ائزمن الطویل المشتمل علی تعاقب اللیالي والایامء بل عو مصدر 
بمعنی القاعل ومعناہ أنا الداع المتصرف] المدہر المفیض لما یحدٹ: وقال الراغب : الأظھر أن 
معناہ انا فاعل ما یضاف إلی الدھر من الخیر والشر والمسرۃ والمساءة اذا سیجم الڈی تعتقدون أزہ 
فاعل ذلك فقد سجمونی (ہیدی الأمر) بالإفراد وفتح الیاء وقد تسکن+ وجوْز التثنیة رفتح الیاء 
المشدہۃ للتاکید والمبالغةء أي الأمور کلھا خیرھا وشرعا حلوھا ومرھا تحت تصرفی (اقلب اللبل 
والٹھار) کما آشاء بن أنقص فیھماء آو آزید وآقلب قلوب أملھما کما أرید (عتفق علیه) ورواہ آحمد 
وأبو داود ورواہ مسلم عنه أیضاً بلفظ : قال الله تعالی : لیژڈیلی اہن آدم+ یقول: یا خیة الدھوء فلا 
یفولن احدکم یا خیبة الدھر فإئي أُنا الدھر أقلب لیلە وٹھارہ فإذا ششت قہشتھما٤.‏ 


۳٢۔‏ (وعن أبي موسی اللاشمري قال: تقال رسول اللہ پ8 : ما آحد آصبر) ای لیس أحد 





الحدبث رقم :۲٢‏ آخرجہ البخاری ۸/ ۷ن حدیث وقم 14۲٤‏ ومسلم بگٗر ۱۷٦٢‏ حدیث (٦۔ )۲۲۶٦‏ ہو 
ذاود ٥‏ ٣٢ت‏ حدیث رقم ٤‏ واحصد فی ال ند ۳ .۲۷٢‏ 

الحدیث رتم ٦۴۳‏ : أخرجہ البخاری ٦١٥/۱‏ حدیث 44 ٦١۔‏ ومسلم پی صحیحم /ر ۲١٦٢‏ حدث ٦4(‏ ۔ 

۲۸۰۵) وآحمد هي المسٹد 8ر1+1. 








ی١‏ چ ۔-ے-د -اٴ“٠‪‬,‫۰ک,کک‫ک<*ھہ‏ تمسسیتت: تل 
٠-‏ تٗ" ۰ - ۰ 





علی أذی وَسمعە من الله تعالی یدٰعون لە الولدء ثمْ یعافیھم ویرزقھم؟۔ متفق علیا. 
٤۔.‏ (۲۳) وعن معاذ رضی اللہ عته قال: کنٹ رذٰف الئیی با علی حمارء لیس 


پینی وبیلە إلا مُؤْحِرَةُ الاخلء لقازہ را سا ئل ھری ناسل الا علی سان اح 
العہاد علی ال٢۲‏ 





اد صبراء والصبر حبس النفس ععا تشتھیيه أو علی ماتکرہ؛ وھو فی صفقة الباری تاخبر 
العذاب عیٰ متحقة (علی آذی) قبیل: إته اسم مان اذق بڑڈی بمعئی المؤڈی صفْة محلذوف 
0 کلام مڑژذ یح صادر من الکفار وقوله (یسمعه) صفّۃ اُذی وعو تثمیم لان المژدی إذا کات 
بسعع من المڑذی کان ثأثبر الاڈی اشد: وعذا بالئےة إلینا وإلا فالمسموع وغیرہ معلوم عندہ 
تعالی امن ا متعلیقٰ بقو ل4: اصبر لا ا ےه ٤‏ (بدعون) بسکونٹ الڈالء وقیل ششدیلعاً الله 
الولد)''' والجملة اسٹثناف بیات للأڈی (ثم بعائیھم) ہدقع الحضرۃ عنھم (ویرزقھم) بإیصال 
العتفعة إلیھم ؛ انظر فضله وإنعامہ قی معاملتہ مع من یؤڈیه فما ظنك بمن پحتمل الاڈی عمن 
یعصيهء ویمتثئل ارنکاب طاعاته واجتناب مٹاھيه. وفيیه إرشاد لا إلٰی تحمل الادی؛ وعدم 
المکافأۃ والتخلق باخلاق اق نعالی (عتفق عليه) ورواہ النسائی . 


4 (وغن ععاڈ) آی اہن جبل آپکتی أبا بد اللہ الأنصاری الخزرجي؛ وھو أحد 
البعین الڈین شھدوا العفبة من الألصارں وشھد ہدراً وما بعدھا من المشاعدء وبعثه إلی البمن 
شا ا اوضلعاب وری صله مس راب مس راے مال علق سراحفات ول کان لان 
سٹت], (قال: گنت ردف البی 3) وعو بکسر الراء وسکوت الدال الفذي یرکب خثلف الراکب 
من الردف وعو العجز؛ أی کنت ردیله (علی حمار)''' إشارۂ إلی کمال التذگر بالقصةء وإشعار 
بتواضعہ عليه الصلاۂ والسلام (لیس بینی ویہنه) أراد شدۃ القرب فیکون الضبط آکٹر (إلا مؤخرۃة 
الرحل) استثناء مفرغ؛ وھو العود الڈی یکون خلف الراکب بضم المیم بعدھا ھمزة ساکلة وقد 
نپدل ٹم خاء مسکسورۃ ھذا ھو الصحیح؛ وفيه لعْة آخری بفتح الھمزۃ رالخاء العشلدٹة المکسورہة 
ود تفتح (ققال: یا معاذ عل تدري) أي أتعرف (عا حق اللہ علی عبادہ) قال الزسخشري: ادرابە 
معرفة تحصل بضرب من الخداع ولذا لا برصف الپاری بھاء أي ولا بالمعرفة لاستدعاکٹھا سق 
جھل بخلاف العلم؛ أو لتعلق المعرفة بالجزثیات والل تعالی یعلم الجزثیات والکلیات لوعا حق 
العباد علی الل"؟) حق الل بمعنی الواجب واللازم: جع الساہ سی انس ال ای لان 
الا حسان إلی عن لا پتخذ ربا سواہ جدیر قی الحکمة أن یفعلهء ولا یجب علی اللہ سيء خلافا 
للمعز لد وقیل: عق سادا زعتم ایت ومن صفة وعده أن یکون اجب الا نجاز قھو حی 


)١(‏ فی اامخطوطہ الرالا۔ 
الحدیٹ رقم :۲٢‏ اخرجه الہخاری کی صحیحه ٦‏ ر۸٠‏ حدیٹ ۲۸٦‏ ومسلم فی صحیحه ٦ار۸ث۵‏ حدیث 
٤۸(‏ , ۳۰) والٹرعذی ٦٦/٦8‏ حدیث رقم ۲٦1۳‏ وابن عاجة لی سن ۱٣٤١ /٢‏ حدبث ٤۹٤۲٦۔‏ 


)۳ك جاء -- اص ححین ان االحعار اسےيے> عقبر ۔ 


)٢(‏ ئپی المخطوطة تحریر. 


ح-×۔ت ری. ٗ”" - ٭- ۳۴8 َ ..-ََْْ- - - سو ٦‏ . نں .-- - 


کتاب الإیمان ۷٣‏ 





قلت: الله ورسُولَه أعلم. قال: ٭فإِن حَی اللہ علی العبادِ أن یعبْدُوہ ولا بُشرِکُوا بە شیئا: 
وحى العبادِ علی اللّهِ ان لا یْعَذْبَ مَنْ لا يُشركە به شیئأہ فقلت: یا رسول اللّه! آفلا اش بە 
الناس؟ قال ؛ ٢لا‏ یشزھم فِٹْکلرا4. 


بوعدہ الحق وقال التووي: حق العباد علی جھة المشاکلة والعقابلة لحقه علیھم؛ ویجوز أن 
یکو من قول الرجل حقك واجب علی أي قیامی بە ناکد ومنه قول النہی ل2 : <حی علی 
کل مسلم آن یغتسل فی کل سبعة آبامہ''' (قلت : اللہ ورسولە أعلم: فال: فژن) اي إذا فؤّضت 
ناعلم أن (حی ال علی العباد آن یعبدوہ) آأي پوحدوہ أُو یموعوا بعبادته وعبودیثه بمقتضی 
إلھیتہ وربوبیتہ (ولا پش رکوا بہ شیٹا) الواو لمطلق الجمعء وھو تأکہد أو تخصیص (وحت العباد) 
بالنصسب ویجوز رفعه (علی اللہ ان لا بعذب من لا بشرك بہ شیٹا) من الأشیاء أو الڑإشرالك أي 
عذاہاً مخلناً فلا پنائی دخول جماعة التار من عصاۃ ھذہ الأمةء کیا لے بہ الأحادیث 
الصحیحة بل المتوائرۃء ومن ثمة أوجبوا الڑیمان بہ. فان قلت: کیف عذا مع قول الیقضاوی: 
ورلیس بحتم غندنا أن یدخل التار احد من الآأمۂ ہل العفو عن الجمیع ہموجتب وعدہ ٭ویفتر عا 
دون تُلك لمن یشاء*4 [النساء - ]٦۸‏ ٭ابغفر الذنوب جمیعا*٭ [الزعر - ]٥٥‏ مرجو؟ فلے : 
البیضاوي لم ینف الدخول؛ وإتما نفی تحتمہ؛ وجوّز العفو عن الجمیع من حیث عمرم 
الوعاد وأما من حیث إخبارہ عليه الصلا والسلام ہأنە لا ہد من دخول جمع من العصاۃ النار 
فلم یتحرشض له البیضاری علی أنه قال؛ اللازم علی الوعد المذکور عموم العفوء وھو لا بستازم 
عدم الدخول لجواز العفو عن البعضی بعد الدخول وقبل استےغاء العقاب . ١‏ ھ. ولیه مع ذلك 
نظر لان النصوسی دلت علی دخول جمع التار وتعذیيھم بھا وقد آسودت آأبدائھم حتی صارت 
کالفحم قیجب الإیمان بذلك (فقلت : یا رسول الل افلا ابشر بە الناس؟) أي عمومھم؛ والفاء 
قي جواب الشرط الحقدر أي |ذا کان کذلك أفلا أبشرعم ہما ڈذکرت من حق العباد؛ والیشارۃ 
[یصال خبر إلی احد بظھر أثر السوور منه علی بشرنہ؛ وأما قوله تعالی: للفبشرعم بعذاب 
الیم [ال عمران ۔ ]۲٢‏ فتھکم أو تجرید''' (قال: لا تبشرھم) قال: بعض الٹھی مخصوص 
بہعفی الناس؛ وبه احتج البخاري علی آن للعائم ان بخص بالعلم قوما دون قوم کراحة أن لا 
بفھمواء ود بتخذ أمثال عذء الأحادیث الِطلۂ والمہاحیة ذریعة إلی ترك التکالیف ورقع 
الا حکایص وذلك یفضي إلی خراب الدنیا بعد خراب العفبی (فیتکلوا) منصوب قی جواب الٹھی 





بتقدیر أن بعد الفاء: أي یعتمدوا ویٹرکوا الاجتھاد قی حق الل تعالی؛ فالٹھی منصب علی ٠‏ 


السبب والمسبب معاً أي لا یکن منك تبشیر قاتکال مٹھمء وإنما رواء معاذ مع کوئ منھباً عنه 
لاہ علم عده أن ھذا الأخہار یتغیر بتغیر الزمان والاحوالء والقوم یومثذ کاتوا حدیٹی العھد 
بالاسلام لم یعتادوا بتکالیفه فلما تثبتوا واستقاموا اخبرهمء أو رواہ بعد ورود الأمر بالتبلیغ 
والوعید علی الکتمان. ٹم [ن معاذا مع جلالة قدرہ لا پخفی علیہ ثواب نشر العلم ووبال کم 


.۸۲۹ حدبث‎ ٣۸۲ ٢ ال بخاری ۲/ ۹۲ حدیث ۸۹۷ رعسلم‎ )١( 


۷٤‏ قحات:الاٰیعان 





۲)۳( وعن نس رضیي اللہ عے : أن الی و اذ ردیلّہ علی الرحل ؛ قال : 
ایا معاذ!1٤‏ قال: ےك یا رسولٌ الله وسعدبّك۔ قُال: ة یا ععاذاء قال: لبيك یا - الله 
وسحدبك قال : فیا معاذا٤‏ قال: لبيك ہا رسول اللہ وسعدبك: ۔ ثلائا. قال: قال: ٭عا من 
أحد یشھد أن لا إلە إلا اللہ وآن محمداً رسول اللہ صِدقاً من قلبہ إِلا حَوّمہ اللہ علی النار٤۔‏ 
قال: پا رسول اللہ! أفلا اخبڑ ہه الناس فیستیشروا؟ 





فرأی التحدث واجباأً فی الجملڈ: ویؤیدہ ما وی فی الحدیث الذی یتلوہ: ٭فأخبر معاذ عند 
موتہ تلم وقیل: إنما تھی الٹی للل معاذاً عن التبشیرء وأخیر بە معاذ بعد تبشیر النبي پل 
المژمتین فلا یلزم ارتکاب المٹھی لان التھي عن التبشیر لا عن الإ خبار (متفق عليه) ورواہ أبو 
دارد والترمدی واللسائی . 

٥۔‏ (وعن آنس) مر ذکرہ (آن اللبی ا ومعاذ ردیفہ علی الرحل) الجملة حالیة معترضة 
بی اسم إِن وخبرعا (قال: یا معاذء مال:) أي معاذ (لبيك) مثٹنی مضاف بی ٹلتکریر من غیر 
حصر من لب أجابء آو آقام أئي اجبت لكٹ إجاہة بعد |جابةء أو آقمت علی طاعتك إقامة بعد 
إقامة (رسول الله) بحلف حرف النداء لگمال القرب (ومعدیك) عطف علی لبیك اي ماعدت 
طاعك مساعدۃة بعد ماعدۃ (قال: پا معاذم قال: پیٹ رسول اللہ وسعدیك) تگربر العداء 
ناکد الاہتمام ہما بخبر ولیکمل ثنبیە معاذ فبما یسمعه فیکون أوقع في الافس واشد في الضبط 
والحفظ (فال: پا معاذء قال: لبيك رسول اللہ وسعدیك ثلاثا) أي وقع عذا النداء والجواب 
ٹلاٹ مرات وفی النسخ المصححۃۂ گلها بحلذف حرف التداء فی رسول ال ورس ےت 
ابن حجر وجودھا فی الالئة فاطنب ني توجیهه (قال:) وفي نسخة وقال٥‏ مکررأ أي قال آنس 
(قال) ابی نٹ2 : (ما من احد) سن زائدۃ لاستغراق الغي واحد مبتدا وصفتہ (یشھد ان لا اله إلا 
اللہ وأن محمداً رسول اللہ صدقاً) مصدر فعل محذوف أي بصدق صدقاً وقوله (من قلبه) صفۃ 
صد تَا 7 ۹۹9۹ 9۹ ل٭ لرسول اش آریکوت 
بمعتی سادقاً حال من فاعل بشھد وخر المبتداً قرل ([لا حرعه اللہ علی النار) وھو استناء مفرغ 
أی ھا من أحد بشھد محرم علی شيء إلا محرعاً علی النار والتحریم بمعنی المنع خُگي عَنْ 
ساقدنن العلفسرہ لمت اعد کا ئل تر ذھراس والاسراقی رقال 
بعضهم : ” معناہ من قال الكلمة وأدی حقھا وفریض تھا فیکون الامتٹال والانٹھاء فنذر ین نحت 
الشھادتین رھذا قول الحسن البصریء وقیل: إِن دلك لمن قالھا عند الندم والتوبة وعات علی 
دِلك قبل أُن یتمکن من الائیان بشرضی آخر وھذا قول البخاریء والأغرب أن براد تحریم 
الخلود. ڑقال: یا رسول الل آثلا أخبر بە الناس) ٹي رضع أخبرہ مرضع (ابشر؟ تجرید؛ آر 
رجوع إلی أصل اللعة أو اکتفاء بقرله (فیسٹپشروا؟) أي یفرحوا بحیث یظھر اثر السرور علی 


الحدیث رٹم ك9 خر جم البخاري فی صحیحہ ۲٦٦/٦‏ حدیث ۱۲۸ ومسلم ٦٦/١‏ حدیث ,)۳٦ . ۶٥(‏ 


کاب الزبمان ت ۷ 





قال: اذا ینکلوا4. غأخر بھا معاذ عند عوته تأثماً. عتفق علے۔ 

۹ ء) وعن أبی ذڑ رضي اللہ عده قال: آئیثٗ البی َء وعليه لوب آبیہضش؛ 
وعو اث لم آلبئه وقد استیقظء فقال: ہما مِن عبدِ قال: لا إله إلا الله ثم ما علی 
ذلك؛ !لا دخل الجِئہ 





بشرتھم لما یہ من عظیم العقو إذ لم پسمعوا به قبل ذِلك (قال: إذا یٹکلو!) إذن حرف جواب 
وجزاء؛ وقد یستعمل لمحض الجواب کما عنا أي لا تخبرعم بدلك و ربھذہ 
البشارۃ بشرٹھم یعتمدوا علی ألطاف الرہوییة ویٹرکرا حق العبودیق غینجررا''' إلٰی نقصان 
در جاتھم وننزل حالاٹھی وھذا حکم الأغلب من العوام وإلا فالخواص کلما بشروا زادوا فی 
یمن مو سیف ة وغیرعم: ولذا ال پا فی جواب من قال لە: اتقوم فی ائلبل 
حتی تتوزم قدعاك وقد''' غفر الف لك عا تقدم من ذتبك وما تأاخر؟ فلا اکون عبداً شک ]؟9' 
(ذاخبر بھا) اْئ بھذه الیصلۃ آو القٌصۂ ۴ و المشاوہ (معاذ عند عوثه) لبعس ا صحای والظاھر أُنْ 
ضمیر عوثہ إِلی ععاڈذ. وقال الکرمانی: یحتمل ان یعود إلی السی پل (تأئما) مفعول له أی تجناً 
وتحرزاً عن إئم کتم العلمء إٔذ في الحدیث همن کتم علماً ا سر ۵ سن عليه). 


٦۔ً۔‏ ڑوعی ن اي فر) ہو جندب بن جنادة العمفاری وعو می أعلام الصحابة ور مادعس 

اسلم قدیما بمکة: یقال: کان خامسا فی الإسلام ٹم انصرف إلی قوعه فأقام عندھم إلی أن 
قدم المدینة علی البي ہج بعد الخندق٠‏ ثم سکن ربذۃ إلی أت مات بھا سن اثنتین وٹلائین ئی 
خلافة عثمانء وکان یتعید قبل أن یبعث البي گ۔ روی علہ خلق کثبر من الصحابة والتابعین 
ڑفال : ایت البي لال وعليه ٹوب آبیض) حال من النی پچ ؛ قال الشراح ھذا لیس من الزوائد 
التي لا طائل تحتھاء ہل فصد الراوی بذلك ات پقرر التثبت والإثقان قیما یرویە لیٹمکن في 
قلوب السامعین: غلت : آو آراد التذکر ب[حضار طلعتہ الشریفة واستحضار خلعته اللطیلة فیکون 
کان حاضر لدیه ووافف ہین یدیه (وعو ٹائم) عطف علی الحال: وھو بغے الھاء ویسکن أي 
قر جعست اٹم آتیتك) بعد زمان (و ند استيیقظ) حال من الضحیر المنصوب رالمعی فو جدئ٭ منٹکھا 
من النوم (فقال: ما من عبد قال: لا إله لا اله) واتما لم یذکر محمد رسول اللہ لأئه معلوم أنە 
ہدونه لا ینفع (ثم عات علی ذلك) أي الاعتقاد وثم للتراخحي في الرتبة لن العیرة بالخواتیم 
(إلا دخل الجنة) استناء مفرغ أي لا یکون لە حال من الأحوال إِلا حال استحقاق دخول الجئة؛ 
ففيه بشارۃ إلی أن عاقبتہ دخول الجنة وإن کان له ذنوب جمةء لکن أمرہ إلی ال إن شاء عنا 





١(‏ في المخطوعلڈ فنجو )٢(‏ فی المخَطوطۂ ققد وعا آئت ا 

رڈ البخاري ٣ػر١١‏ حدیٹ ۱١٣+‏ ومسلم ۲٦۷١/٢٤‏ یت ۶۹ء.۔ 

() بخرحه آہو داود فی الننٰ ےم ٢۷‏ حدبث .۳٦۶۸‏ 

الحدیث رٹم :1٦‏ البخاريی فی صحیحه ور ٢۲۳٢‏ حدیث رقم 84۲۷. ومسلم فی صحیحه ۱ر ۹۵ حدیثٹ 
رٹم ١٤۱۵ء )۹٤‏ راحند ٹی المستد ,۱٦٦ 7/٥‏ 


و 


۔- - سے ا - او تج 





ےے۔٘ × سد صصص<د _ ص-صسصسصہتت--- صحٌ-ی-- 
چا ۳ عےےے۔ .ےد 


سا کن ٭× ےد سپٹ -- 
٠ہ‏ - 


۹٦‏ کنات الإبہمان 





تظاض ران رن مت قالنہ فرات تی رت کر16 فلکۃ رام زتی ات ضرف الف 
راِن زنی وزإت سَرّق عَلتُ: وإن زنی وإِن شرق؟! قال: ہوإن زئی وإِت سرق علی رَعُم 
اف أبی ذڑہ. وکان آبو ذر إذا حَذّثٌ بھڈا قال: وإن رَغِم آنف أبي ذزء عتفق علیہ . 

اڈ لا إله إلا الله وحدَۂ لا شریيك لە وأنٔ محمد عیذہ ورسوله: وأن عیسی عبد الله ورسوله 
وابن مه وكکلمّه 





[ع:] وادخله الجنة وإن شاہ عذبه بقدر ذلبه ٹم أدخله الجنۂ (قلت: وإن رتی) قال ابن عالٹ: 
حرف الاستفھام فی قوله ٦رإن‏ زئیە عقدر٭ ولا بد من تقدیرہ أي ادخل الجلة وإن زنی ٹوإِن 
بیری) او الْعتاذیر ان زتی وإٹ سری دحل الجلةء وتسمی غذہ الوار وار العِالعْة وإِٹ بعدھا 
تی وصلية وجزاڑھا محلوف لدلالة ما لھا علبيه (قال: وإن زنی وإن سرئق) وتخصیصھما 
لأان الذنب إما حق الل وعو الزناء أو حق العہاد وھو أخذ مالھم بغیر حقء وقي ڈذکرھما فعنی 
الاستیعاب کما فی قوله تعالی: ٭ولھم رزقھم فیچابگرۃة وعشیةہ [مریم ۔ ]٦٦‏ أي دائما 
(قلت: وإِن زتی وإن سرق؛ قال: وإن زنی وإن سرق) أما تکریر ابي ذر فلاستعظام شأن دخول 
الجنة مع مباشرة الکباثرء وقیل: اظته أنهە لو کرر لأجابہ بجواب آخر فیجد قائدة آخریء واھا 
تکریر رسول اللہ پگ فإنکار لاستعظامہ اي أُبخل برحمة ال فرحمة اللہ واسعة علی خلقه رآان 
کرھت ذلك (قلث : وإن زٹی وإن سرق؛ قال: وإن زنی وإن سرق) فبه دلالة علی أن اھل 
الکبائر لا یسلب علنھم اسم الایمان؛ فإن من لیس بمؤمن لا بدخل الجتة وقاقاء وعلی تھا لا 
تحبظ الطاعات لتعمیمه عليه الصلاۃ والسلام الحکم وعدم تفصیله (علی رغم أئف أبي نر) 


۰ الرغم بالفتح أشھر من الضم و کی الکسر أي الکرہ مفرح بذلك أہو ذر (وکان أبو ذر إذا 


حدث) أی بھذا کا فی لسخة صحیحة (قال) تفاخرا (وإن رغم) بکسر القینء وٹیل: بالضم 
والفتع زائف ابی تر اي لصق بالرغام بالفٹس وھو التراب وبستعمل سا7ا تما کا اود 
إطلاقاً لڑاسم السب علی المسبب (عثقق عليه). 

۷۔ (وعی عبادة بن الصامت) مر دگرھ بال: کال رسول الله عم من شھد أن لا إله الا" 
اش وحدہ) حال أی بنفرد عنفرداً (لا شریكٹ لە) تأکید بعد تاکید (وإن محمدا عبدہ) الأجل 
(ورسوله) الأکعل (وإن عیسی عبد اش) لم بضمر لیکون صرح فی المفصود وھو تعربض 


بالنصاری وتقریر لعبدیته: وإشعار إلی إبطال ما بقولون له من انخاڈ أمة صاحبة (ورسولهھ) 


نعریقس بالھود''' (وابن اُعته) کذا فی نسحۂ صحبحة: والإضافة فی أمتہ للَ ریف رد لن 
الیپود ٹی ال۴ذف ( وکلمعه) سعي ظمسی را لکل نہ حجة الله علىی محمہادہ ٢‏ رد غہ عن غیر آپ 


الحدیٹ رقم ۲۷ : آخرجع البخاريی ٦‏ حدیث رٹم ۳٣٣٣‏ ومسلم ۵۷/۱ حدیث ٦٦[‏ ۔ )۲٢‏ وآ خرجہ 
احمد فی المستد ۶ر .۳۱٣‏ وأخرجہ النسائی ەفی ؛لہوم والليلةا عس ٣٦٦‏ حدیث ۱۱۳۰. 


ا )١(‏ فی امخطوطة پالتصا رہ ات سا ات سا ساسا ماس سو سال اع عم ایم 


کاب الإہمان ۷ 





القاما إِلی مریمم؛ وروخٌ من والجنۂ حق والناز حق؛ اأدخله اللَهُ الجنة علی ما کان ملک ا 


۱ 
العمل٤.‏ عتفق عليع. : 
7 





وأئطقه فی غیر أوائ الإ٘ضافة تلتشریف؛ وقیل: لکوئنە موجدا بکن: وقیل: لما انتفم بکلامە !' 
سُمی به گما یقال: قلان سیف ال وآسد اف وقیل: لم خصه به فی صغرہ حیث قال: قإني : 
عبد اف4 (القاھا إلی مریم) استتناف بیان أي أوسلھا اللہ [تعالی] إلیھا''' ورحصلھا نیھا (وروح ۱ 
منه) یىی مپتدأً می محض [رادتہ فان سائر الآرواح ادس نون اون اباتھم لہ ٰ 
سیما علی مذعب من زعم ان الارواح اجسام ساریة في البدن سربات ماء الوردہ وقیل: سُمي ؛ 
بالروح لھا کان لە من إحیاء العوتی بادن اش فکان کالروحء آو لأنه دو روج رسس سن میں 
جزء من ذي روح کالنطفة المنفصلۃ عن حی: وإنما اخرع اختراعاً من عند اللہ تعالی: او لأنہ | 
احدث قي نقخ الررح بارسالہ جبریل إلی امہ فتفخ في درعھا مشقوقاً إلی تدامھا فوصل التشخ | 
إلھا فحملت به عقدہا عن لوٹ النطفة والتقلب فی أطوار الخلقة من العلقة والمضخَةد: ورصفه 
بقوله : ۶ منها [شارۃ إلی أنه مقزبہ وحیيه نعریضاً بالیھود. 


رري آن عظما من النصاری سملع تارثا بٹرا ٭وروح منه٭ قال: أفغیر عذا دین النصاری: 
یعتي أت عذا دین النصاری؛ یعتی أن عذا یدل علی أن عیسی بعضں منەء فاجاب علی بن 
الحسین بن واقد: إن الل تعالی قال: ٭لإوسخر لکم ما قی السموات وما فی الأرض جبیعا ت٭4 
[الجاثیة ۔ ۱۳] فلر رید بقوله وروح منہ آنه بعضه آو جڑء مه لکان معتی جمیعاً منە أن الجمیع 
بعضس مت آو جزء منه فاسلم اللصرائي. ومعنی الأیڈ أن نسخیر عذہ الأشیاء کائن منه وحاصل . 
من عندہ بعلي آنه مکونھا وموجدھا (والحنة) منصوب ویرفم (والتار حق) مبالغة کزید عمدل أو ۱ 
صفقة عشبهة ای ثابت وآفرد لآأئہ مصدرء أو لرادة کل واحدة منٹھما۔ وفی کلام اھل التحقیق آن [|؛ 
الٰجنة جثة الوصول إلی معرفة ذات اللہ وصفائہ وأفعال: والملائکة الکروبیة والر وحائیة وطیقات 
الارواح وعالم السعوات بحیث یصیر روح السالك کالمرآۃ المحاذیة لعالم القدس: رأشجارعا 
الملکات الحمیدۃ والاأخلاقٌ السعیدة رتحوھامی المکامت: وانمارھا المکاشفات والمٹاھدات 
والإشارات وغیرھا من المواعب؛ ومن رضي بالجتة الحبةۃ فھو أبلە٭ ومن أعرض عن الحق 
وانتقل من روح المحبة والقرب إلی سیاسة القھر''' والبعد والحط عن الجههة العلویة إلی عالم 
الشار پعذب بنار روحائبہ نشأات من استلاء صفة القھر الا٘لھي: فیکون آشد وآدوم إبلاعا عن الٹار 
الجسمائیة لان حرارتھا تابعة نار روحالیة ملکوثیة هي شور من تار غضپب اللہ بعد تنزلھا نی |؛ 
مرائب کثیرۃ کتنزلھا في مرتبة اللفس بصورۃ الغخضب وھی غیر عتناحیةء وهذا معنی ما یقال ان ! 
تال سیر کال براقا سس بد کر ات ای لت جع الانتفاع بھا (أدخلء اللہ الجنة) آ: 
ابتداء وانٹھاء والجملة جواب الشرطء آو خر الببتدأً (علی ما گان) حال من ضمیر المفعرل من 1 
قوله: ٭آدخل اشە أيي کائنا علی ما کان عليه موصوقاً یه (من الععل) حسناً آو شیناً قللاً ار کا إ, 


ہج1ر گرا وفيه رد علی الععتله رالخوارج (متقق عليه) ورواہ اللسائی ۔ ١‏ 


عو ہت 





۱ فی المخطوطہ إليہ._ [ فی المخطوطة القرب,‎ )١(.. 


۷۸۳۲۴ کات الإابمان 





۸ () وعن عمرو بن العاص رضی الہ عنه قال: أتیت النبي 25ء فقلت : ابلط 
ئل فَلأَا مك ؛ سط تسس فَقَِفَِث یدی؛ فقال : اما لك با عمرو؟) قلت؛ اردث ان 
أشترط . فقال: ؛تشترطٌ ماڈا؟٤‏ قلت: أن يُغْفر لی ۔ قال: <آمَا علمت یا ععرر أن الإسلام 
بھلام 





۸۔ (وعن عمرو بن العاص) الأصح عدم ثبوت الیاء إما تخفیفاً أو بناء علی آنه 
آجوف؛ ویدل عليه ما في القاموس الأعیاصس من قریش أولاد أمیة بن عید شمس [الاأکبر وعم] 
العاس وآہو العاص والعیصس وآأبو العیصی؛ فعلی عھذا لا یجوز کتابة العاص يالیاء ولا قراءتہ بھا 
وققاً ولا وصلاً فإنه معتل العین بخلاف ما یٹوھم بعض التاس أنه اسم غاعل من عصی 
فحثذ بجوز إثبات الباء وحذفه وقفاً ورصلاً بناء علی آنہ معتل اللام (رضی اللہ عله قال: أنیت 
النبی قلڑء نقلت:) أي لە کما غی نسخة (أبسط یمینك) أي آفتجھا ومدھا لأاضع ہعبلي علیھا 
کما هو العادة قی البیعة ڑفلاأ‌بایعك) بکسر اللام وفتح العین علی الصحیح والتقدیر لابایعك 
یحالف والفاء مفقحمكة: رقبل: بضم العین والحقدیر : دفازا أبایعمكٹ؟ راقحم اللام تو کیدا؛ 

اویحتمل أن تکون“' لام الأمر فیجزم؛ ویحتمل أن تکون اللام مفتوحة والعین مضمومة 
والتقدیر: ہفإنی لأبایعمك٤‏ والقاء للجزاء کقولك ائتني فإلٰي أکرمك: آأو اللام للقسمء وقیل : 
التقدیر فلاجل ان أبایعك طلبت بسط یمینك (فبسط یمینه) أي الکریمة (فقہضت بدي) ہبسکون 
الیاء وتفتح أی إلی جھتيی؛ وقال ابن ملك : آي نی وعو غیر ظاعر (فقال:) أي عليه الصلاة 
والسلام (ما لك یا عمرو؟) أي أي شیء خطر لك حتی امننعت من البیعة (قلت: آردت ان 
اشترط) مفعول محذوف ای شرطاً أو شیثأء والمعنی آردت بذلك الامتاع أن اشترط لنفسی ما 
یحصل لھا من الالتفاع (قال: نشترط عاڈا؟) قیل: حق عاذا أن یکون مقدعاً علی تشٹرط لاہ 
یثضمن معنی الامتفھام وھو بقتضی الصدارۃ فحذف ماذا وأعید بعد تشترط تفسیرا للمحذرف: 
وقیل: کأآنہ عليه الصلاة والسلام لم یستحسن عنہ الاشٹراط في الإیمان: تقال: أتشحرط إنکارا 
نتحذف الھمزۃ: ٹم ابتدا فقال: ماذا؟ أي ما آلذي تشترط؟ أو أي شيء تشترط؟ وقال المالكي 
في قول عائشة: ‏ أقول ماذا؟٤‏ شاعد أُن عا الأمتفھامة إڈا رکہت مع ڈا تفارق وجوب التصدیر 
فیعمل فُیھا ما قلھا رفعاً ونصہآ؛ فالرفغم کقولك: کان ماذاء والنصب کما فی الحدیث ویزیدہ 
قول بعفی العلماء: یجوز وقوعھا تمہیزاً کتولك لمن قال: عندي [عشروث] عشرون: ماڈا؟ 
(قلت : آن بغفر) بالبناہ للمفعول؛ وقیل للفاعل أي اللہ کما فی نسخة (لي) أي اشترط غفران 
ذتوبی إن أىلمت (قال: آىا علمت یا عمرو) أي من حتقك مع رزانۂ عقلك وجرنۂ رأيك 
ا وکمال حذقك الذي لم یلحقك فیە احد من العرب ان لا یکون خفي عن علمك (ان الإّسلام) 
أی إسلام الحربی لان سلام القعي لا یبسقط عنه شیٹاً من حقوق العباد (یھدم) بکے الدال اي 


الحدیث رقم ۲۸: آخرحہ مسلم ١۹‏ حدیث وقم )۱۲١١۰۱۹٢(‏ وا خرجه احمد ٹی المسند ٤‏ /٢٠٦۔‏ 


١(۱‏ قی المخعلوطۂ یکون۔. 


3ے سر 


کتاب الاإابمان ۱۶۲۹ 





ما کان قِبلَهُء ون الپجرة تهِم ما کان قَیلّھاء وأن الحمُ يَهيغ ما کان قبلَّ١!۱.‏ رواہ مسلم: 


والحدیثان المرویان عن بی عربرۃ؛ قال: ەقال اللہ تعالی : آنا أغنی 





بمحو (ما کان قہله) ای من السبنات (وآن اللهحرة) یىی لی في حیائی وبعد وفائی من دار ‏ 


الحرب إلی دار الإسلامء وأما خبر: ھل عجرۃ بعد الفتم؛'' فمعناء لا حجرۃ من مک لاٹ 


أعلھا صاروا مسلمین (ئھدم ما کان قبلھا) أي مما وقع قبلھا وبعد الإسلام ما عدا المظالم أي 
من الخطیتات (وان الحچ یھدم ما کان تبلہ) أي من التفصیرات؛ سقط لفظ ۶ کانە من أصل اب 
حجر فتکلف لە وجھاً وھو موجود في جمیع النسخ الحاضرۃ المصححة المقروۃة علی . 


المشایخ؛ قال الشیخ التورہشتیي من آثمتنا [رحمھم اش] ٭السلام یھدم عا کان قبله مطلقاً مظلمة : 


کانت آو غیرھا صغیرۃ آر کر رآما الھجرۃ والحج فإٹھما لا یکفران المظالم ولا بقطم فیھما 
بغفران الکبائر التی ہین العبد ومولاہ: پحعل الحدیث علی عدتھما الصئبرة العتقامت 
ویحکل علدھعا الکہائر التی تتعلی بحقوق العہاد بشرعڑ التو ہة : عرننا ذُِلك من اصول الٰدین 
کان قبله من کفر وعصیان وما ترتب علیھعا من العقوبات التي عي حقوق ال وأما حقوق 


العباد قلا تسقط بالحج والھجرة إ|جماعاً ولا ہالإسلام لو کان المسلم ذمیاً سواء کان الحق عليہ : 
مالہا أو غیر عالی کالتصاص؛: أو کان المسلم حربیاً وکان الحق عالیاً بالاستقراض أآر الراء ١‏ 


وکان المال غیر الخمر٤:‏ وقال ابن حجر: فالحج یھدم ما قبله مما وقع قبلہ؛ وبعد الاسلام ما ا 


عدا المظالم لکن بشرط ما ذکر فی حدیث: لسن حج فلم برشث ولم یقسق ۔خرج من ذلوبه ' 


کیوم ولدته مہہ مع ذلك فالذي عليه اھل السنة کعا ئقله غیر واحد من الأئمة کالتووی 
وعیاضس آن محل ذلك فی غیر التبعات بل الکبائثر إذ لا یکفرھا إلا الٹوبة: وعبارة بعض 
الشارحیٰ حقوق العالٰة لا تتھدم باٹھجرۃ رالحح: وفي الإسلام خلافء وأما حقوق العباد فلا 
تسقط بالھجرۃ والحج إجماعأ١١ھ.‏ نعم یجوز بل بقم کما دل عليه بعفی الأحادیث: ٭إن الله 
نعالی إِذا آراد لعاص أن یعفو عثہ وعلیه تبعات عوٴض صاحبھا من جزیل ثوابه ما یکون سبباً 


لٰہنٰوہ ورضاہا: وأما تول جماعة سن الشاقعسة وغیرعم أن الحج یکفر التبعات واستدلوا بخیر ۰ 


ابن ماجة أنه عليه الصلاۃ والسلام دعا لامتہ عشیة عرفة بالمغفرة فاستجیب لە ما خلا العظالم 


فلم یجب لمغفرتھا فدعا صبیحة مزدلفة بذلكٹ؛ فصضحك عليه الصلاۃ والسلام لما رأی من جزع : 


إبلیس لما شاعدہ من عموع تلك المغفو ا فیرذہ أن الحدیث سندہ ضیفے۔ ۱٭. وعلی 


تقدیر صحته یعکن حمل المظالم علی عا لا پمکن تدارکٹ او بقید بالتوبة أُو التخصیص ہمن : 
کان معه عليه الصلاۃ والسلام من آمتہ فی حجتہ فإنه لا پعرف أحد منھم أن یکون مصرآ علی_ 
معصیة ولذا تال الجمھور: ٭إن الصحابة گلھم عدول٤‏ والل ([تعالی] أعلم (رواء سلم والحدیثان . 


المرویان) أي المذکرران عنا ثي المصابیح (عن اہی خریرة) ارلھما (قال الل تعالی: أنا آُمتی 





() البخاری ۱۸۹/٦1‏ حدت ۳۰۷۸. 
( اخر حم این ماجة 1ئ ٥٥١١‏ حدیث رقم ۳۰۱۳۔ 


الشرکامِ عن الشرك٤‏ والآخر : فالکبریاۂ ردائی؟ سنذکرھما فی ہاب الریاء والکبر إن شاء الله 
آ] تعالی۔ 


- ۱۵ج 
۹, (۲۸) عن معاذ رضی اللہ عاه خال: فلت یا رسرل ا! اخبرني بعمل بُدخِلني 
الم ء 





الش رکاء عن الشرك) الح (والآخر الکبرپاء ردائی) الخ ۔سنذکرعما ٹٔي باب الریاء والکبر إن شاء 
اللہ تعالی) لف ونشر عرتب؛ یعنی الحدیث الاوؤل نذکرہ فی باب الریاء؛ والثاني نذکرہ في ہاب 


.|| الکبر؛ فَإنَ الحدیئین أنسب بالہاہین من عذا الباب والل اعلم بالصراب . 


(الفصل الٹائی) 
ای المعبر به عن قوله من آلحسان ٹی الٰمصابیح . 
۹۔ (عن بعاة) أيٍ آبن جبل (رضی الل عنه قال : گلت:) وفی روایة قال: ابینما نحن 


ا نخرج مم رسول اللہ 8ےا ئي غزوۃ تبوك وقد اصاہنا الحز؛ فتفرق القوم فإذا رسول الل کچ 


عمل عظیم: آو معتبر فی الشرع فلا یرد ما ذکرہ المظھر من أنه إِذٰا جعل ایدخلني؛ جواب 
الأمر یقی اہعمل؟ نکرۃ غیر موصوفة وی لا تفید (یدخلتی الجنة) بائرقع علی أنه صفة عمل 


إىا مخصمصۂ أو مادحة آو کاشفة فإن العمل إِذا لم یکن بھذہ الحییة کأنه لا عمل؛ وبالجزم 


جزاء شرط محذوف ہو صفتہ أي أخبرنی بعمل إن أعمله بدخلنی [الجة]ء وقیل جزم باعتبار 


ا آنە جواب الامر اي أخبرني بعمل إت تخبرتي یدخلتي الجنة بعنی أُن الخبر وسیله إلی العمل 


إ والعمل إلی الإدخالء وإسناد الإدخال إلی العمل إسناد إلی السہب+ أو شبه العمل لگونه سببا 


للمطلوب بالفاعل الحقیقی: آو المعنی یدخلنی لا لذاته بل لفضل [ا۵]''' بجعله سہبا 


٠‏ لدخو لہا وقیل : ال جزم غیر صحیح روایة 0)0 افول فکائ نظر ئی عدم ره فر ای ان 


الاخہار لیس سبباً لدذخول الجنة بل العمل وفیه نظر لان آخبارہ عليه الصلاة والسلام وسیلة إلی 
فعل ذلك العمل الذي عو ذریعة إلی دخول الجنة؛ فالإخبار سبب بوچھما ''' لادخال الجنة 


|| وسن ٹم جعل ابن الحاجب ف٭یقیموا فی فقل نعبادي الذین آننوا یقہموا الصلاۃ*4 [إبراعیم ۔ 


( ئي احخطوطہ نے 


ز] ۴۷] وغیں ٭لیغفر لکم* ٹی ط(عل آدلکم علی نجار تنجیکم* الآیة [الصف ۔ ٠١‏ ۔ ]٣١‏ هو 


.ا الحدیث رقم ۹ اخ جے الٹرمذتی ٢۳/٥‏ حدیث رقم .1٦٦٦‏ واہن ماجة فی سنہ ۱۳۱٣/٢‏ حدیث رقم 
.۰ 


٦ 


7۳ و احمد ٹی مسندہ .7٣٦, ٥‏ 
)٢(‏ عکذا وردت في المخطوطة والأصح بوجھ ما 








ویٔباعذتی عن النار۔ قال : ؛لقد سالتٗ عن مر عظیمء وإنە لیسپرٌ علی من ہسّرہ الله [تعال ۷۴ 
عله ٠‏ ہا ولا + ۵2]ە ۳ء ئ. ونقیم ہہ الصلاد: وتڑلی از حا ونصومَ رمضات وتحم || 
البیث: ٹم قال: دلا أَذُلكْ ۱ 7 





الجزاء [لاأن المؤمن الکامل لما کان مظنة ٹلامتثال نزل منزلة المحقق منە ذلك] (ویباعدنی من 
النار) عطف علی ایدخلني؛ بالوجھینء وقول ابن ملك ھنا بالرقم فقط مع تجویزہ الوجھین ' ١‏ 
اه نی ایا حرط ثم العطف یفید أُن مرادھ دخول الجئه من غیر ساہقة عذابے؛: ریڑیا آ 
آزہ اخرج علی صیخة الععالبة للعبالغة (قال) آی [رسول ا8] نٍ ائقد مألت) اي می (عن |ٴ 
عظیم) أي ٹیء عظیمء او سڑال عظیم متعسر الجواب لان الدخول والتباعد آمر عظیم؛ فبه |" 
لی قر ات 5 محظور وامتٹال کل مأمور ایضا کذلك: أو لأان معرفة العمل العدخّل من : 
علم الغیب والاولی آأن یقال عن عمل عظیم قعله علی النفوس لیطابق السابق واللاحق . ٠‏ 
والعظیم صد الحقیر کالگہر نقیض الصغیر٭ وکھا أن الحقیر دوں الصعف لصغیر قكذلك العظیم فوق رٴ 
الکبیرء ویستعملان في الصور والععاني تقول: رجل عظیم وکہیر. أي جثتہ أو قدرہ تواہ) إ 
اي جوابه أُو فعلہ] (لیسیر) اي ھین وسھل (علی من بسرہ اش) وني نسغة (تعالی) اي جعل, 
سپلا (عليه ثعید الل) [ما بمعنی الأمر وکػلاعابعد راقاجر متا سرت آغمر ال 
آقوی الدلیلین] أي عو أن تعبد أی الععل الڈي بدخلك الجنۂۃ عبادتك اللہ بحذف أنء آأو تتزیل 
الفعل مْزلة المصدر رعدل عن صیقة الأمر تنبیھا علی أن المامور کاءہ متارع إلی الامکال وعو 
نے لہ اظھارا لرھہتہ فی وقوعہ وفصله عن الجعلۂ الاولی لکونه بیاناء أو اسٹثنافا وقید' 
براعة الاستھلال لدلالتہ علی مضمون الکلام بطریق الإجمالء کما ان قوله: <کف عليك* پدل ا ؛ 
علی حسن القطع . والعبادة أقصی غایة الخضوع والمراد به التوحید لقول (ولا تشرك پە شیئا)؛ 
آو الأعم عله لیعم امتثال کل مأمور واجتناب کل محظور: والضمیر فی بە إما ییرد الی اق !' 
أو إلی العبادة؛ والٹانی عو الاولی لأنه إذا لم یشرك فی العبادة فلآن لا یشرلا بالل أولیء ز؛ 
والٹنوین فی شیناً للإفراد شخصاً کما أن فی قولہ اعظیم* للتعظیم رقي ایسیر؟ تلتقلبل (وقیم " 
الصلاه)ا سن باب عطف الخامسی علی العام تنبیھاً علی إِنافته إن عمم العہادة والمراد بھا |! 
الیتج بت وھذڈا الحکم لیس مخصوصا بمعاذ بل یعم کل مؤمن إذ العبرۃ بععوم اللفظ پ۱ 
بخصوص السیب. ٹم توقف دخول الجنة علی الأعمال إنما عو بقید الدخول الأولی کما۔' 
سہفت اإشارة إليه [فلا مستمسك للمعتزلة والخوارج ندیہ] (وتؤتي الزکاة) أي المفروضۃ أ' 
(وتصوم رعمضان) أيی الایام الععدودہ ژوتحج آئت) اي بالأفعال المعلوعه علی شرط الا سٹطاعةۃ 7 
في العمر مرۃ (ئم قال:) أي عليے الصلاۃ والسلام زیادة علی الإفادۃ ہالحث علی النوافل ٴ 
لئحصیل الدرجات العالیة أو لتکمیل العیادات البدنیة والمالیۃ (ألا أُدلك) الپمزۃ للاستفھام :ٴ 
اإنکاري ولا للنقی وھر لتحقیق مابعدعاء ولعل قوله: اقلث: بلی؛ کان ترجوداً ھنا ایض کما ز 
في العوضحین بعد فنسی الو اوي کنا یل؛ وقیل المعتی: لا یتبغي [لي] أن لا أدلك مع إئی ٠:‏ 
المرشد الکامل؛ والأظھر أنه تلتنبيه اثلا ینسب الرواۃ إلی الك..ان مم ىع ان الجواب لیس ہلازم ١‏ 
۔ِ م7 ط ا او ا [دلاتہ؛ آو یقال وإنما لم پتوقف عليه الصلاۃ والسلام حتی بقول :؛ 





۸۲ کنات:الؤیمان 





:: علی أہواب الخیر؟ الصوغ جُئَدُ والصّدتڈ ثُطفیء الخطیئة کما يُطفیء الماء الناز وصلاه 


الر جل فی جوف اللیل؟ لم تلا: للتنجافی جْوبهُمْ عن المضاجع4 





معاذ: ابلی؟ [ھنا] تٹبیھاً علی آنە لا یتبغی أن بنعظر تصدیفه اھتماعاً ہمضمونہ (علی آبواب 
الخیر:) أي الطرق الموصلة به؛ شبه الخیر بدار فیھا کل ما یتمناہ النفسء واللام فيه للجنس 
جعل الأمور الأتیة آہواب الخیر لأن الصوم شدید علی اللفس؛ وکذا إخراج المال في الصدقۂ 
لا سیما الزیادۂ علی الزکاۃ+ وکذا الصلاۃ فی جوف اللیل الڈي محل راحة الافی والبعد من 
الریاءء فمن اعتادھا یسھل عليه کل خیر لآأن المشقة فی دخول الدار تکون''' ہفتح الہاب 
(الصوم جنڈ) أي سترء وإنما جعل الصوم جنة من الار أو من الشیطان لان فی الجوغ سد 
مجاری الشبطانء فإڈا سد مجاریه لم یدخل فلم یکن سہہا للعصیان الذي هو سیب لدخول 
التارء قیل: التقدیر صرع التفل فاللام تدل علی المضاف إليه قال بعض المحققین من شراح 
ا الأربعین ۔ ولعل قائله کوٹی - قال فی الکشاف کی توله تعالی: ٭نإن الجحیم هي الماوی*4 
[النازعات ۔ ۴] أي مأواء فإِن اللام لیس یدل علی المضاف إليه بل للتعریف العھدیء لنە لما 
' علم أن الطاغی صاحب المأاوی ٹرکت الإأضافة ٹکذا هھناء لأنه لما ذکر الفرائض اولا علم أن 
المڈکور بعدھا من الثوائل: فاللام للعھد الخارجی ولا یجب فيە تقدیم المعھود کما طن ہل قد 
ا یستغنی عنه لعلم المخاطب بالفرائن کقولك لمن دخل البیت اغلق الیاب وکم مُلھا وقول 
عيٛئقه أی وقایة من سورۃ''' الشھوۂ فی الدنیا والثار فی العقبی کالجنةء فقيه تشبيه المعقول 
نافسسریے مھ الگمیی راگا۔ ہنع : لااضل آذداگہھ اتمضاردہ شی فان الوم اد 
:. طرق الشیاطین عن قليه فیکشف بعد إزالة ظلعتھم یری ہنور الغیب خزائن لطائف حکم 
:٠‏ الصفات فیسعر بأنوارھا عن جمیع المخالفات والفات (والصدقة تطفیء الخطیے) أىي التي تجر 
إلی النار بعنی تذھبھا وتمحر اٹرھاء أی إِذا کانت عتعلقة بحق ال تعالی: وإذا کانت من حشوف 
العباد فتدفع تلك الحتےة لی خصمه عوضاً عن مظلمنه (کما یطفیء الماء النار) لتناني آنارھما 
: یإیجاد الله [تعالی] سبحائه إِذ الأشہاء لا تعمل بطبعھا فلا الماء یرويی ولا الخیز بشبع ولا النار 
تحرق (وصلاۃ الرجل) مہندا خبرہ محذوف أي وصلاة الرجل (قی جوف اللپل) کذلك اي 
تطفیء الخطیئةء و ھی من آہواب الخیر والاوّل أظھر ؛ قال القاضی: وقیل: الأظھر أن یقدر 
الخبر شعار الصالحین کما فی جامع الاصول (ثم تلا) أآی ترأ عليه الصلاة راللام (ہانتعجانی 
جئوییم4) اي تتباعد وقی النسبة عبالفة لا تخفی (فلاعن المضاجع*4) أي المفارش والمراقد 
والجعھور علی أُن المراد صلاة التھجد وقال بعضھم: المراد إحیاء ما بین العشاءین (٭بدعون 
ربھم4) بالصلاۃ والذگر والقراء: والدعاء (فلخوفا۱) من سخطہ (ل9وطمعا4) نی رحمته 
(لومما رزقنام؟۹) وبعض ما أعطیناعم (ینفٹونگ*) یصرغرن فی وجوہ الخیر أي أنھم 
جامعون ہین العبادات الیدثیة والمالیة عابدون زاعدون (٭لافلا تعلم نفس*4) اي لا ملك ولا نہي 
(لما اخنی لھم4) جمھور القراء علی أنع عاضی مجھول؛ وقراحعزۂ علی المتکلم المعلوم 


)٦(‏ فی المخطوطۃ +نکون؟. (۳) ال ورۃ: الحدة والشلدۃ. (للسات العورب). 


کاب الآیمان ۸۳ 





حتی ہبلغ بعملون4٭ ٹم قال: (إل' ات اشن الام وغموڈہ ودروره سنامہ؟8 قلت : ہلی تا 
زسول انل ! قال: قرا٘س الأمر ال لا وشمودہ الصلایٌٔ ودزوه سناجھ ال جیا . ؛ ب٭ قال: 
٥أ‏ اخبرك ہملالكغ ذلك کُلەہ؟ہ فلت : بلی یا نی الله! 





(من قرة آعین) من اللذات التی تقر أعینھم وتشٹھیە أنفسھم؛ وفی الحدیث القدسی : ٭اعددت 
لعبادي الصالحین ما لا عین رأت ولا أذن سمعت ولا خطر علی قلب بشرہ (حتی بلغ 
بعصلون٭) وھو قول٭ [تعالی]: ٭جڑاء ہما کانوا یععلون4 [السجدة ۔ ]٦١‏ اي جوزوا جزاء 
بسیب اععالھم وبمقابلة انعالھم وموائقة لأحواٹھم زثم قال:) أي عليه الصلاة والسلام زالا 
وٹروة ستامه؟) الذروۃ ہبکسر الڈال رظو الأشھر ویضشمپا وحکيی فتسھها' اعلی اللی٭ والسام 
بالقتح ما ارتقع من ظھر الجمل قریب عنقه (قلت : بلی یا رصول الل: قال: رأس الأمر) أی آمر 
الْدین (السلام) یعنی الشھاحدتین: رر سی با الَے ےه المثل وب ا0 المقصود تئبے الإسلام 
براس الأمر لیشعر بأنه من سائر الأعمال ہمنزلة الراس من الجسد في احتیاجہ إِليه وعدم بفائہ 
تو (وعبودہ الصلا۶) یمنی السلام عوراأصل الدین إلا آنه لي لہ قوۃ وکعال کالبیت الذی 
لیس 1 عغمویٹں ادا صلی وداوم ری ذملهھ ولم یکن لہ رفقع فادا جا شر حصل لذ رہ ز لاعھ ووخو 
معنی قوله ٹوڈروۃ ستٹامه الحھام) وقيه [شعار إلی صعوبۃ الجھاد وعلو أمره وتفوقہ علی سائر 
اإأاعمال ۔ والجھاد من الجھد بالفتح وھو المشقة او ہالشسم وھو الطاقة لله پبذڈل الطاقة نی 
قتال الَعدوٌ عند تعل العدو مٹل ذلك: أو ہضم جھدہ إلی جھد أخيه فی نصرۃ دین اللہ 
کالعباعَدٰ وھي ضم ساعدہ إلی ساعد اأخيه لتحصیل القوٰۂ۔ وله أُنواع من جھاد الأعداء 
لکوت الدپی کل ش وجھاد النفس بحملھا علی اتباع الأحکام وتوك الحظوظ وتکلیف االخصلة 
الملعومة المفرطة خلاف مقتضاھا والعمل بتقیقی عموجبھا حتی اعتدلت وتناسقت ےھ الْعٰم 
والخصب والٹهوة والعدٰ؛ وعو آشد سس الاوّل ؛لٰذا ورد: فرحعنامن الجھاد الأحسخر لی 
الا کے ؛ لان النفس کالملك قي داخل الإنسان وعسکرہ الروح الحیوانیة'' والطبیعیۂ والھوی 
رالشپر هي کی تھا عمباء لا تبصر المھالك؛ ولا تمیز الخبر من الشر إلی أن ینور اللہ 
ہلطیف حکمته بصیرٹھا قتعہ الأعد| والمعارف ونجد الہنبان الڑنسانی مملوعءاآ من ختازیر 
انحر می ونکالبے الکلے وتعر الغضب رالشیوة املحمار یه و حرف اثثِطاتِ نکنستھا من الرڈائل 
وزینٹھا بالفضائل: واما جھاد القلبٍ فتصفیتہ وقطع تعلفه عن الآغیارء وجھاد الروح بافناء 
الو جرد کي وجود الواحد الفھار ٹٹم قال:) أيی عليه الصلاة والسلام (آلا اخہرۓ بملاك ذلك 
کلە؟) الملاك ما بہ إحکام الشیم: آر تقویتہ من ملك العجین إِذا احسن عجنہ وبالمغ فیە: وأھل 
اللعْة یکسروںٌ الیم ویقتحوٹھا والروایة ہالگسرء وذلك إشارة إلی ھا ذکر من أوّل الحدیث إلی 
ھنا سن العبادات وأکدہ بقول: اکلہ للا یظن خلاف الشمول أي بعا تقوم به تلك العبادات 
جےبعھا ۔(قلت ٠‏ بلی یا نہی ال٤‏ لا یخفی متاسبة ئبی الله بالإخیار کمتاسبة ال رسالة بالدلالۃ 





 )١(‏ قيی المخطوطہ الروحاییة. 


.۸ کات الژیمان 
٦‏ 
ااے ۱ 
فأخدً ملسابه فقال: ٥٢کٛف‏ عليك ھذاہ فقلت : یا نی الله ! وإنا لمؤاخڈوت ہما نتكلمُ بە؟ قال: 


' تنَقلَنكَ اك یا معاڈً! رعل یٔکب التاس قی الدار علی وجومھم؛ آو علی مناجرمم؛ إلا 


وھ اي اللہی پل (بلسائه) الباء زائدة والضمیر راجع إلی النِي پٹ وقیل: الباء لتضمین 
وس اق ال کف) الروایة بفتح الفاء المشلددۂ آی امنع ز(علكہ ھذا) اشارۃ الی اللسان 
اي لسانك؛ وتقدیم المجرور علی المتصوب للاہتمام یہ وتعدیته بعلی للتضمین؛ أو بمعنی 
ان وإبراد اسم الإشارة لمزید النعبین: أو للتحقبر ۔ وھو مفعول کٌف: وانما آخذ عليه الصلاۃ 
اوالسلام بلسانه وأشار اليه من غیر اکتفاء بالقول تنبیھاً علی أت أمر اللان صعب: والمعنی: لا 
جات لا یعليك؛ فإن من کثر کلام کثر سقطه؛ ومن کثر سفطه کثروت“'' ذلوبہ. ولکٹرۃ 
.ا الکلام مفاسد لا تحصی ومن آراد الاستقصاء ٭ فعلب بالڑحپیاء ولذا قال الصدیق : ا لیتنی کلت 
)ار 0ب 5ط ال4 (إفقلت : یا نبی الل) أتفول ھذا (وإنا لمؤاحُذون) بالھمز ویبدل أي عل 
'ایژڑاخذنا ویعاقیناء أو یحاسبتا رہنا ہما نتکلم به؟) یعنی بجمیعە: د لا" يِحَمّی علی معاد 
سرن ہجو زقال:) أی عليے الصلاة والسلام (لكلئثك أمك) بکسر العیئخ ڑیا تعاذ) 
' ای فقدتك 7 " دعاء علےه بالعوت علی ظاعرہ ولا پراد وقوعه ہل و تادیب وتنیيه معن الخفلة 
وتعجیب وتعظیم یس یں اود ہہ الکاف مم کے!' ذا صرعغه علىی وجھه 
ا بخلاف آکب فإن معناہ سقط علی وجھھ وھو من التوادر وھو عطف علی متدر أي ھل نظن 
أغیر عا قلت؟ وعل یکب ڑالٹاس) أي یلقیھم ویسقطھم وبصرعھم (في الثار علی وجومھم: أو 
:] علی عناخرعم) شك می الراوی وائمنخر بفتح المبم وکسر الخاء وفتجھا ثقب الاأئف : والمراد 
٠نا‏ الأئف؛ رو عیہد ہس سی اإاعضاء سقوطاً ڑإلا حصائد السنتھم) 
:اي محصوداتھا+ ہه ما یتکلم یه الإنسان بالزوع المحصو لمحصود بالمتجل(؛ وھو من بلاغ النبوٰة 
اکا أن المنجل بقطع ولا ہمیز بین الر طب والپایس والجید والردیە٭ فَػذلٹ لسان بعض اللٰاس 
ایتکلم پکل توغ من الکلام حسناأً وقٌِحاء والمعنی: لا یکب التاس فی النار إلا حصائد ألستھم 
من الکفر والمذف والشتم والعیبة [والنعیمه لن ة] والبھتان ونحوھا, والاستثتاء مقرع: وشضدا الحكم 
۱ وو و ا و 5 ا و رل 
ایصدر عثە''' شيء یوجب دخول التار إلا نادرآء ولعمرك ان ھذہ الخاتمة فاتحة السعادة الکبری 
٠‏ فانحة مٹھا نسائم الکرانۃ العطعی ؛ × لأنه إذا نظ إلی الشریحة غخکف اللسان نعم العون غلی 
ااحفظھاء واذا نظر إلی الطریقة فھو الرکن المشار إليه والقطب المدار عليهہ لات [إذا] سکت 
"0ت جح تھفشامات الرب ویمطر عليه سحائب الرحمة بقطرات الٹور 
را ویمتلی: من الخبور والحہور؛ ولو نظر إلی الحقیقة فھو نھایة عراتب السالکین وغایة منازل 
اسان ولذا ورد: من عرف اش کُلْ لسانہ اي عن ذکر غیر اللہ وعو فی عقام المراقبة وکل 
٥ص( )١(‏ هی المخطوطة اکٹرا. () فی المخطوطذ اھذا١,‏ 
۱( نی امخطرطۃ لاک ل٤ی‏ المخطوطدقتہ 

















رواہ اید والٹرمدی وابن سا جھ ۔ 


۰ ءوعن آأبی آمامة رضی اللہ عده قال: قال رسول ال ٹ2 : ٢من‏ اأحبٔ لل 
وابشغضص للہ ‏ واعطی لے وملع بڑہ ٠‏ فصل اتیل الایمان) رواد ہو داود ۔ 


۹١۔‏ ) ورواہ الترمذدي عن معاذ بن آُنس مع تقدیم ونآخیر وفیہ: 





لات عن عقام الدعوی وھو فی عتام الھییغ: وکل لساته بن نشر حالة وہیان عقامه وھو عقام 
صو لت المحیف ون ورصف اللہ وثثائه وعو مقام آلحیرۃ قی المعرفة؛ کعا قال عليه الصلاۂ 
والسلام ٹي أقصی الدتو لما رأی الحق بالحق؛ وفتی عن الصقات هی اللذات+ ووجد معلی من ۳ 
معائي الہقاء: ٦لا‏ احصی قاز 0006 کا سر کر الس شون اقاک لات ات 
ہم ثم قطع لسان الٹتاء ہمقراض التنزیہ عجزا فی جلال الأبد واضاف ثناءہ تعالی إلِه لأنە لا 
یعرف الل إِلا هو فقال: ڈ انت کما آثنیت علی نضكث٢.‏ وفی معنی الحدیث آلشد الشافعی : 


کمرفی العتابر من ج ھت نت جات نتر 


(رواە احمد والٹرمذی وابن عاجة) ورواہ النسائیە وقال الترمذی حسن صحبح۔ 

-٠‏ (وعن ابی أمامة [رضي اللہ عند]) ہضم الھمزۃ وتفخیم المیم؛ بأعلی سکن بعصو ٹم 
انتقل إلی حمص ومات بھا. وکان من المکٹرین فی الروایة وآاکٹر حدیثہ عن الشامیین. روی_ 
عله خلی کٹیرء مات ستة ست وثعاتین وله إحدی وسبعون یی جس تھی اوہ 
بالشام. (قال: قال رسول ال پف: من آحب) آی شیئاً أو شخصاأء فحذف المفعول [الیتعبت] : 
لوعم کل مذعب ڈٛھ) لا لخرض سواہ ولا لشھوۂ طبعه وعرواہ (وابغض لل) کَذلك (واعطی لل '۔ 
وعنع ش) وکػذلك سائر الاعمال فتکلم لل وسکت لہ واختلط بالتاس الہ واعٹزل عن الخلق ل۵ .. 
کقولە تعالی حاکیا: ان صلاتي وشکي ومحیاي وعماتی ش4 [الأنعام ۔ .]1٦٤٤‏ واإنما خص ,, 
الافعال الاربعة لاتھا حظوظ سافسائےۃ إذ قنما بمحضھها الإنسان . فإذا محضیامع صعوبة 
تمحقھا کان تمحیفی غیرھا بالطریق الاٴولی ا اظتار و تتقال الَذین بتمحیضھا بقوله , 
(فتد اسعکمل اإیمانِ) ہالنضتے أئ اکعلی وعدی إِلہ للعبالحَۃ لزیادۃ السینں المستدعية اججریدہ ‏ 
من نفسە شخصاآً آخر یطلب عنە إکمال الإیمان ونظبرہ : ٭وکانوا من قبل یستفتحون علی الذبن, 


کفرواہ4 [البقرة ۔ ۸۹] أي بطلیون من ألفسھم الفتح عليھم؛ وقیل: بالل : ند اوگھل اک لوا 
راو وت ری ا وو رھت 7 


۹١۔‏ (عن معاذ بن آنس مع تقدیم وتأخیر وفیه) أي فی حدیث الٹرمذیء و نی مرویي !, 


الحدبث رتم ۰ آخرجے ابو داود فی سنہ تار ٠٦‏ حدیث رغم 141. 
الحدیث رٹم ۳۱: آخرجە الثرمذي نمی الجامع الصحیح ۵۷۸/8 حدبث رتم ۴٥٢٢‏ وفائل علہ حسن۔ ؛: 
جار م۰ ۱ 


ل - 
سد ص۰ ۳ آے.-صحکٗکککح -ح-ص---صصس<*.<ھ -.د.×--س_د -. ە‪‫‪٣‪ک‏ بت 
ا ا لد سس سس را رر ہل سک ک۳ وہ کی کر کیو یا و : 6ہ عو ا تم او کے تی ہی تا 


گا" -- -- 
۔ٗ علق .- . 
‪ 4 َ‫ ٭ .۰ رس ۰ ٴ' 7 -. اخ سس 2 اق 


٦‏ كتا الرہمان 





افقد استگل إیعائہ٤.‏ 

٣۔‏ (۴۱) وع أہی ذر رضی الل عدهہء قال: قال رسول ال َ: ٭أفضل الأعمالِ 
لتاق الب اعم و ال جرھ ای ای 

۴۳. () وعن أہی عریرۃ رضی الله عت قال: قال رسوںل الله پچ : ,المسلم عن 


سلم المسلموب من ٹسانه لی والموسن من أمِنه الناسٴ علی دعاٹھم وأموالھم؟. رواہ 
[[ئ ول و روز انت ای 
و شڈ 





معاذ (فقد استکمل إیعانہ) بالإٴضافة۔ 


٢۔‏ (وعن أبی ذر [رضی اللہ عنع] قال: قال رسول ال ے2 : افضل الأعمال) (أي 
الباطنیة التي یترصل بھا إلی حقائق المعرفة والشھوہ فآل للعھد الذھتيء وقیل: القدیر من 
انضل الأعمال إذ الصلاة أفضل الأعمال مطلقاً بعد أداء الشھادتین] (الحب فی اش) أی لوجهه 

اٴوقی سبیله (والیِغض فی اش) أي لاأجلە وفٰي حقہ: والعطاء والمنع متفرعان علی الحب 
والبغفی؛ ولذا اکتفی فی ھذا الحدیث بالاأصلین (روام أبو دارد) [عن مجاعد عنْ رجل عن 
آآبی تر وھذا اٹرجل المجھول هو والل أعلم عید اللہ ہن عباس کما رواہ الطبراني بإسناد جید 
امن روایة عکرعة عن ابن غہاس قال: قال رسول اللہ الا بی ذر: ٥ي‏ عرا الإیمان أشرف بل 
أوئی؛ قال: اش ورسوله اعلمء قال : الموالاء فی الله والمعاداۃ فی اللہ والحب فی اللہ والیغضی 
آفي الله'''١ھ۔‏ والفرق ہین الموالاۂ والحب آتھا تکون بین ائین والحب آعم]. 


:؛إ_. ۳٣۴۰‏ (وعن أبي عریرۃ رضی ال عده قال: قال رسول اللہ چےچ: المسلم من ملم 
ا المسلمون من لسائه ویدہ) تقدم الکلام علبه (والمؤمن) أي الکامل ڑمن آمنه الناس) کعلمه أي 
اج کچ ےھ ری ری ى× سس سیھب ہس أمانته ودیانته وعدم 
کے وحاصل الفقرٹین الما عو التلبيه علی تصحیح اشتقاق' ' الاسمبن! فمن زعم آنہ 
٠‏ متصف بەه یلبغي أن یطالب ئفسه ہما هو مشتق عن٭؛ فإن لم یوجد فيه فھر گمن زعم أله کریم 
اولا کرم لله (رواہ الٹرمذي والشائی) قال فی العتصحیح: هذا الحدبث لم یکن بھدا السیافقف ہي 
واحد من الکتب الےۃة ہل ھو مفطم فا فتقدم فی الصحیحین ملە من حدیث عہد اللہ بن 
. عمرو: ڈالمظلم سن سلم السلعون من ثسانه وید والمھاجر من ھجر ھا نٹھی اللہ غعنه8 ویافیۃ 
جاء مفطعا قي السٹن من حدیث فضالۂ رابي عریرة وعبد ال بن عمرو بن العاصء لگن 


الٰحسدہیٹ رغم ۳۲: ار جہ ابو داود لی سئكہ د٦‏ حدیثٹ رقم ۹., 

)١(‏ آخرحہ الھقی ٹی شعب الژیمان ۱۹/۷ حدیثت رقم ۹۵۱۱۔ 

الأحدہٹت رٹم ۳ الثرمدی فی الحامع الصحیعح ١۸7‏ حڈرثے ۷ .٦۲٦۹٣‏ والنساتی ٥۰١/۸‏ حلیہث زلم 
7٦‏ ىف ان عحر۔ 

() ئی المخطوطة لاشقاق ثصحیح٤۔‏ 


کتاب الزہمان پیر 





,٤‏ (۳۳) وزاد البیھقی فی شعب الإیمان؟۔ بروایة فضالة : ہوالمجاعمد من جاآعِد 
فْسه قی طاعة ال ٠‏ والمھاج'ُ من عجز الخطایا والدڈنوت٤۔‏ 

٥۔ )۳٣(‏ وعن آنس رضی الله عنه: قال: فُلٰما حَطْبْنا رسول اش کٹ الا قال: ہلا 
سان لمن لا أمانه لە: وا دين لمن لا عھد (ہ4, 





الحدیٹ بجملته روا الحاکم قي مسندرکە بإسناد علی شرط مسلم عن فضالة بن عبید و ساظل٭ 
بلفظه إلا آنە قدم المؤمن في ررایتہ علی المسلم: وھو حدیث چلیل اشتل. علی اصول کثرۃ 
ٹی الدین بطول ذکرھا۔. 


٢‏ ۔(وزاد البیھقي في شعب الإیمان برواپة فضالٰة) بفتح القاء ھو نضالة بن عبید 
الانصاري الاوسی؛ آأول مشاعلۂ اأحد ٹم شھد ما بعدھا وبایع تحت الشجرۃء ٹم خرج إلی 
الشام مجامداً ٹم انتقل إلی الشام فسکنٰ دمشق وقضی بھا لمعاویة زمن خروچھ بصقینء وماتِ 
با فی عھد معاریة سلة ثلاث وخمن؛ روی عله میسرۂ مولاہ وغیرہ (والعجامد) أي الحقیقيی 
(من جاہد نفسه في طاعة ا) إڈ ہو الجھاد الآکبر رینشا مه الجھاد الأصغر (والمھاجر) أی 
الکامل (من عجر الخطایا والذنوب) أي ترك الصغائر والکیائر؛ وقیل : الذنب أعم من الخطبثة 
لات یکون عن عحمد بخلاف الخطبثة؛ لآأن الحکمة من الھجرۃ التمکن من الطاعة ہلا مائس 
رالتبري عن صحبة الأشرار المؤئرة فی اکتساب الخطاباء نائھچرۃ التحرز عنھا المھاجر 
الحقیقي هو المتجانب عنھا. 

٥۵۔‏ (وغن آنئس) [رضي ا عنيه] (قال : قلما خطینا) ما مصدریة أی فل خطبة خطہا 
(رسول ا ت2 ریجرز ان کون کافت وعو بستعمل هي التفی ویدل عليه الاسٹدناء أی ما 
رعظنا (إلا قال:) أي فیھاء ولعل الحصر غالبں (لا لیمان) ای علی وج الکمال (لمن لا آمائة 
لن تاس والائل وافاتق رین ایی حالم عترق اھ حطر المانی اف 
بھاء وقد قال تعالی: ٭ٔإنا عرضنا الأمانة علی آلسموات* الاَرة [الأحزاب ۔ ۷۲].۔ والالان 
فيھا ہو آدم شم ذریتہ: ومع کونہ فلظلو مان أاي ظلم ندے بالتزامہ بحمل ما فيه کافة عظیمة 
علیھاء المژدي لی عدم قیامھا بہ؛ لا سیعا علی الوجه الْأکمل للجھولا4 لآلہ جھل خطر تلاك 
الإأامانة ومشقة رعایٹھا عند تحمله ٹھاء وإنما انتفی کمال الدین بانئذاٹھا لئ یژدی إلی استاحة 
الاموال والأاعراض رالاہضاع واللفوس وهذہ فواحش تنقص الإیمات وتقھقرہ إلی أن لا یقی بنہ 
ال" آقلی بل ربعا آدت إلٰی الکفر ومن ٹم قبل: المعاصی ہرہد اھر اولا ەین) علی طریق 
الیقین (لمن لا عھد لم) بأن غدر في العھد وائیمین: یل : عذا الکلام وأمثالہ وعید لا یراد بە 
الانقلاع بل الزجر. ونٹمي الفضیلة دون الحقیقةء وقیل: بحتمل أن یراد بە الحقیقة فان من اعتاد 





الحدبے رقم ۳۶ الھعی خی شعب الإٔیمان 1۹۹/۷ ضمن حدیث رقم ۱۱۱۲١‏ ولفظ الا اخ کم بالہژمن؛ 
رذثر الحدیث می غیر العسلم من سلم المسلمول من لساہ۔ وأخرجھ احمد لی المسند ٦‏ ۲۹. 
الحڈدبٹث رقم ۳۵ اخر جھ البیھقی نی شعب الابعان ار ۷۸ حدبہٹ غپ۶۵. واحمد فی المسند ۳/ ۱۶8. 





۸۸ کتاب الڑیمان 





رارق کی الا سارہ 


الفصل الٹالٹ 
۰. )عن عغُادَةٌ بن الصامت [ رضی اللہ عن ]؛ قال: سمعتٗ رسول ال ہا 
ا رتولت سو يد 05 اھ زلا ال ران نا رسرل ال 





الحعی یوشك أن یقم فیهہ''" (رواہ البپھٹی في شعب الإیمان) وکذا رواء محبي الله أی 
صاحب المصابیح بإسنادہ فی شرح الےنةء ووواہ الطہراني فی معجمه الکبیر من حدیث این 
سح ات7 .ان بڈکرھا. ولفظه قال: قال رسول اش 2 : 8لا إیمان لمن لا أمانة ە: 
نہر مر لا ہی وف سای کرس ھی سو نی 
ڑل انی کی وھولا وو چاو لوان ما البوائق 
آرسول الله؟ قال: غشمەہ''' وظلم وأیما رجل اُصاب عالاإ من حرام وآنفق عنه لم پباركد لە فيه 
أوإن تصدق عته لم بقبل منە؛ وا بقي فزادہ إلی النارء آلا ان الخبیث لا یکفر الخہیث ولکن 


و پت 


اس بد ا پا پرہ سی سب اسیا نرہ : قمن یرئم حول 
[٦‏ 
..۔-۔ 


(الفصل الٹالٹ) 

المراد به الأحادیث الملحقۂ بالباب األحقھا صاحب الکتاب غیر مقیدة بأن تکون مما 
.:أخرجھا الشیخان؛ أو غیرعما من اصحاب السنن ولا بأن تکون عن صحابي آو تابعي . 

|| ۰ ٣۳۔(من‏ عبادة بن الصامت) رضي ال عله (قال: سمعت رسول ال 8ل یقول:) ھذا 
امعاپتکرر کثبراء وقد اختلف فی المتصوببن بعد ممعت٠‏ فالجھھور علی أن الاوّل مفعول 
٠‏ اوجملة ۃیقول؛ حال أي سمعت کلام لن الےم لا یقم علی الذوات٠‏ ٹم بین هذا المحذوف 
ٰبالحال المذکورۃ مغھی حال سہیئة لا یجوز حذفھا: واختار الفارسی إن عا بعد ہ سمعت+٠‏ ان کان 
,|مما یسمع کسمعت القرآن تعدت إئی مفعول واحد وإلا کما ھنا تعدت إلی مفعولین فجملة 
را٭یفرلٴ علی عنامفعول ٹان؛ وقیل: یھی جواز حلف ابقول٥‏ حله خطا کعایجوز حلف 
۱ ٢قالہ‏ خطاً فی نحو حدثنا مفعول اقال+ أي قال حدثتاء وردبان حلذف ابقولە ملے لیأآأنە لا 
.|یدري حیشد أھو یقول أم قال بخلاف حذف ٢فال؛‏ مما ذکر فإِنه اشتھر فلا بلیس: ومن ٹم جور 
حذٹھا حتی في القرآد کما صحعہ ابن الصلاح في فتاویہ والئوري (من شھد) أي بلسانه مطابفاً 
۱ الجنانه (آن لا إِله إلا الل) والٹزم جمیم ما جاء من عند ال (وآن محمدا رسول الل) وقل ماثبت 


د ندہھم۔ى ی-ےے -ے 
. 2 


۰ :من حدیت أخرجہ البخاری ۱۲٦/١‏ حدیث ٦٢‏ ومسلم ۱۲۱۹/۳ حدیث ۹۹٢۱۔‏ 
ر|]ڑ٢٦)‏ فی المخطوطة عشثہ. 
الحدیث رقم ٢۳۔‏ عدت وھ عت 87 حدیث ١۷(‏ ۲۹۰)ء رائترمذي شر ۲٢‏ حدیے ۴۸٦۲۔‏ 


ہے ۓ ژسسمسسسگکیی-کت:ت ہہت تصو-جدہ-ٗ ٠‏ 





ہت رون ٭د سا ے.ےَٗ" ے۔ دس - کہ 


۔. ‏ ہوا لے ےم ۔سسستتصتصےصصٹصس سا سس سس -ے- زمشث٭چچچ چہ ‏ تے کے 
ا ۔ -- ×س-۔-- ٭۔٭-- اپ -- س۔-- 
سد سد سے أگد لاد لد دو سسس٢بٹاٹسد-'':×ھْٛ‏ ۳۴ (۰۰۰۰۳۰۰ء. اد وورے×5 ---.ُْوٹو‫ سد اس رہ ہہ ہے سے زججکچہ ٹا 





حرٔم اللَهُ عليهِ التارا ۔ روا مسلم۔ 


ۂ٘|۵‌]۵2۵) وعن غثمان رضی اللہ عن قال: قال رسول الل َةٍ دنن مات رھو یعلمٰ 
آنه لا إِلهٗ إلا الله دخل الجنة4. 





صے“' رسول اللہ (حرم اللہ عليه الار) آي الخلود فیھا کالکفار: بل مآلەه لی الجنة مم الابرار 
ولو عمل ما عمل من اعمال الفجارء وکڈا دخوٹھا إت مات مطیعأء واما إذا مات فاسقاً ٹھو 
تحت المشئة۔ وفي الحدیث دلَالة علی أن من ترك التلفظ بالشھادتبن علی القدرۃ عليه بخلد 


قي انار علی ما فيه من خلاف کی عن جمع من متأخري المذاھب الَریعة کأٹھم لم یروا إ؛ 


حکایہ التوويی الإجماع علی الڈول دكْرہ ان عجر وفيه نظو یعلم مما تقدم فٹي اوُلِ الاب ر, 


وثقرر (رواہ مسلم). 2 


۷۔ (وعن عثمان [رضی اللہ عنه]) عو آمیر المؤزمنبن عثمانِ بن عفان وپکئی أبا عد اللہ 
الاموی القرشيء ہوکان [سلامه فی ول الإسلام علی بدي أبی بکر قیل دخول النہی پل دار 


الارقم: وعاجر إلی ارض الحبشة الھجرتین؛ ولم یشھد بدرا لأنہ تخلف بعرض رقبة بنٹ اتی 





لعٹعان1ا وسشمي ذا النورین لجمعە بین ہنٹی رسول اللہ فلا رقیة وام کللوم, کان اکقی لا 


مصر؛ وقیل: غیرہ+ ودفن لیلة السبٹ بالبقیع وله یوعٹذ من العمر النتان رثمائوت [سدت]ء إٔٴ 


وکانت خلافته النتی عشرۃ سنة إلا آباما: وروی علہ خلق کثیر . (قال: قال رسول الل پل : من :۔ 


مات وعو یعلم) أي علما یقیناً سواء قدر علی الافرار اللساتي واقر آو لم یقدر عليه راکتقی أ؛ 
بالقلب: أو جھل وجویە؛ أو لم یطالب بەء أو آتی بە إذ لیس فيه ما یتفی تلفظہ بە (أنه لا لہ |.. 


إلا اش) وعذہ الكکلمة علم [ل] کلمتی الشھادۃ ولذا اقتصر علبھا (دخل الجنة) ما دخر لا اڑا ان 
لم یصدر عده ذئب بعد الإیمان أو اذنب وتاب او عفا اللہ عاہ؛ آو م+خولاً أخروباً فان اللہ لا 
یضیع آجر امن آحسن عملاء أر معناء استحق دخول الجنة. قال الشیخ أبو حامد فی الإحیاء: 
من یوجد من التصدیق ہالقلب ققبل ان بنطق ہاللسان أو بشتغل بالعیادة مات فھل ھو مژمن بت 
وہین ال تعالی؟ فقيه اختلاف ؛ قمن شرط القول لتمام الزیمان یقول: عذا مات قبل الؤیمان: 
وھذا فاسد إذ قال عليه الصلاة والسلام: ایخرج من النار میْ کان فی قلبه مثقال ذرۂ من 
الإیمان* وھذا قلبه طائح ہالإیمان؛ ومن صدق بالقلب وساعدہ الرقت لالط ہکلمتی الشہادۃ 
وعلم وجربھما ولکنە لم ینطق بھما فیحتمل ان یجعل امتناعه عن النطق بمئزلة امتناعه عن 
الصلاة رر [بقال]: دھو مؤسن غیر مخلد فی النار١١م۔۔‏ وفیه آنە قیاس مع الفارق فإن الإقرار 





)0 فی المخطو طة اع 8, 
الحدیٹث رتم ۳۷: اخ جە عسلم اث حدتے (ڑ٤۶۳,‏ ۲۴۹ وأاحعد فُيی سحلدء ۱۱ ,٦۹‏ 


سسصیلم -سس+-۔-۔-۔--۔جےں ٗ 


تد پت اد سرد 
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۰ کاب الاإبمان 





انی 
۸, (۳۷) وعن [ جابر رضی اف عته ] قال: قال رسول ال چٌٌَل ابْنتَانِ موجبتان٤۔‏ 
۱ قاق رس 0293-1 الہ ! نا ا جتتا قال : ا ات تہ بالل شبٹا دخل انار وسن 
مات لا بیشرڈک بالله شیتا دخل الجنّة٤۔‏ رواہ مسلم . 

۹. (۴۸) وعن أبيی ھریرۃ [ رضي اللہ عده ]ء ال : کُنَا مُعوداً حول رسوں الله ئل 
ومعنا آبو بکر وعمر [ رشي اللہ عتھما ] قي تفر فقام رسول اللہ نل من بین اظھرنا؛ ابا 
علیناء وخّشینا أن بُقتطع ڈرننا 





اما بر ط للایمان: آو شطر وئیی کذلك الصلاۃ للایمان ول أعلم؛ وکأنە عند الإمام''' من 
واجبات الاسلام . وفیه أنه لو کان کذلك لما قیل بکفر أبی طالب؛ لو عیبر بترکه بدل امنناعه 
گان لە وجء رجے (روآاه مسلم). 

۸۔ (وعن جاہر [رضي ال عه]) عو جابر بن عبد اللہ [کنپته أہو عبد اش] الأنتصاري 
السلمیي من مشاھیر الصحابة وأحد المکثربن من الروایة٭ شھد بدرأ وما بعدھا مع النبي کڈ 
نعائی عشرة غزو؛ رقدم الشام ومصر؛ وگف بصرہ آخر عمرہ. روی عله خلق کثیرں مات 
ہالمدینة سلة آربع وسبعبن ولە أربع وتسمرت سنة: وعو آخر من عات ہالعدبثة می الصحابة في 
قول. (قال: قال رسول الل پ: ثنتان) صفۃ مہتدأ محذوف؛ اي خصنتات (موجبتان) یقال 
اوجب الرجل إِذا عمل ما یجب بە الجنة [أو التار]+ ویقال للحة والسیئه عوجبة؛ فالوجوب 
عند أھل الة بالوعد والوعیدء؛ وعند المعتزلۃ بالعمل. (قال رخل: پا رسول اللہ ما 
الموجبتان؟) أی السیبان فان الموجب الحفیقی ھو الل تعالی (قال: سن مات یشرڈ بالل شیئا 
دخل النار) قالموت لی الشرك الأکبر سہب لدخول التار وخلودھا (ومن مات لا بشرك باللہ 
شیٹاً دخل الحنة) فالموت علی التوحید سیب لدخول الجتة (رواه مسلم). 

۹۔ل(وغعن آئ خشریرة [رضی اللہ عته] قال: کنا قعود!) ای ذری قعود أو قاعدین (حعول 
رسول الل ٹل ومعٹا آہو بکر وغمر) بالرخع (فی نضر) اي مم جماعت أوفي جملة نر من 
الصحابة رضی اللہ عتھم (ققام رسول الہ پل من ہین اظھرنا) اظھر زائد لاتاکہد ای معن بیلتا 
(فابطأً) بالھعزة (علینا) ای مکٹ وتوفف عنا کثیراً (وخشینا) الخشیة خوف مع تعظیم (آن 
'ُقتطع) علی البناء للمفعول أي من ان بقتطع وقوله (دولنا) حال من الضمیر المستر في بقنطع؛ 


۱ أى تنا ان مو بمکروہ مرن عدو ار غیرہ تعارز ا ملا اس تو نی الخٹاف ععئی 


)١(‏ فی المخطوطۂ الإیعان. 
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)۳ ا ا صا 


کاب الزیمان 4۱ 
بج جس سے کہہے ای ےت سوپت ...ہر و 
ققُرفتا فقُسناء فکنٹ أؤْل من فزع+ فخرجث ابٹغي رسول ال لاہ حنی ات حائظاً 
لا‌نصار لیني النجارء قساورت بەء هل اجد لە بایا؟ فلم أجذٔ فإذا رہيغ بدخُل فی جوف 
حائط من ہٹر خارجة ۔ والربیع الجْدوَل ۔ قال: غاحتفزث فدخلت علی رسول اللہ. فقال: 
اہو عربرۃ؟٦‏ فقلث: تعم یا رسول ال ال! قال: ۶ ما شأنك؟٢‏ قلث: کلت ہین اظھرنا 
مت قابطات علینا؛: 

سے سے ولٌےےمےےےمےوے _ے سے ہے ےب ےٗں لے 
دون آدنی مکان الشيء: وعنە الشيء الدوت؛ واستعیر للتحاوت فی الأحوال والرتب يقال؛ زید 
دوں ضوررس اهت والعلم: اق نر سز کر تجارز حد إلی حد۔ (وقزعنا) آي 
اضطربناء قال الطیہي : ٭عطف احد العترادفین علی الآخر لإرادة الاسٹمرار کما قی قَوله تعائی: 

لإکذبت قبلھم قوم نوح تکلبوا عبدناً٭ [القمر ۔ ۹] أي کذبوہ تکذیاً غب تکذیب۱۸ ھ. 

ویمکی أَنْ یغایر بیٹھما بحمل الخشیة علی خوف الباطن والفزع علی اضطراب الظاھر وھو 
الظاعر ٤‏ لآن التاسیس اأولی ھی التاکد سہما مع تغایر اللفظین. وھو بکسر الزايیء وفی نسخة 
ام صا وَج المطلت نالناء آن الثائی سرب علی الال ضر ہے (فقمنا) أي للٹجسی 
والتفحص (فکدت) اي لکثرۃ خشیتي عليه (أوؤل من فزع) وفام ڈلطلب (فخرجت) أی من 
المجلس (أبتغي) اي اطلب (رسول اش) آنتیع أئرہ ورخبرہ لأاعلم حقیقة إبطائہ (قل حتی آثیت ز 
حائطا) اي بستاتا له حیطان أي جدران (للاأصار لہتي النجار) تخصبص بعد عامہ أو بدل بعض ' 
ای وظننت آنہ عليه الصلاة والسلام فیه (فدرت ہه) آی بحول الحائط قائلا فی نی ڑھل أجد 
له باہبا) ادخل منه (فلم اچد) لە بابا (فإفا) [إذاا للمفاجاۃ أی ناج عدم وجودي للباب رؤیۂ : 
(رہیع) ٹھر صغیر (یدخل فی جوف حائط) أی بستان آخر الی ذلك الحائطء آو فی جوف جدار ' 
عرٰ حعدران ذلك احائط؛ عبتدأا أو مستمد ڈلٹ الٹھر (من پٹر) بالیعز وتبلدل (خارحة) ضیطناہ ‏ 
بالتتوبن می بئر وخارجة: وعلی ان خارجة صفة لیئر ھکذا تقله الشیخ آہو عمرو بن الصلاح إٴ 
وذکر الحافظ أہو مرسی الاصفھانی وغیرہ آنە زُوي علی ثلائة أوجد: الأژل ما ذکرناء؛ والثائی ا 
بتنوبن في پٹر وبھاء مصمومہ في خارجھ وھي عاء ضمیر للحائط أي البثر في موضع خارج | ٴ 
عن الحائطء والفالث بِإضافة بٹر إلی خارجة آخرہ ناء الئأئیثٹ وھو اسم رجل۔ والوجه الأوّل إ' 
عو المشھور الظاھر کذا ذکرہ الشیخ محبي الدین اللوری: وقیل: الیثر ھنا الیستان سمي بما إ 
فيھا من الآبار یقولون: ٹر بضاعة ویئر خارجة وعما بستاناء والحائط متا الستان من النخیل زٴ 
إتا گان عليه جدار۔ (والربیع الجدول) هذا نفسیر من بعض الرواۃ (قال) أہو حریرة (فاحتفزت) 

قال النووي روي بالزاء !اامعجمعۃ والراء المھهملة والصراب الأزّل ومسناہء تضاممت لیسعنی 

المدخل (خدخلث علی رمول اش ي8 فقال أبو عریرة) أي فقال النبی چا : انت آہو حریرۃ؟ 

والا ستفهھام إما علی حقیقته لإنه عليه الصلاۃ والسلام کان غائباً عن بشریته ہسبب إیحاء ھذہ 

الیشارۃ فلم بشعر بآأله ھوء وإما للتقریر وھو ظاعرہ وإما للتعسجب لاستغرابہ أنە من أین دخل 

عليه والطرق مسدردة (فقلت : نعم یا رسول ا۵) آنا اہو عریرۃ (قال ما شأتك؟) باٹھمز وببدل أی 

اي شيء حالك وما سبب مأتاك راضطرابك (قلت: کثشت) أي أنت لبین آظھرنا) أی کان ظھورنا 

مستندة إِليك [وقلوینا معتمدۃ علیكث وصدورنا منشرحة لدیك] (فقمت) أی عنا (فابطأت علینا) 





.مہ ۔ .رج کے ...سے سشسسےسےہ شس لس ۔۸ِ تس 
فخدہتا أن تُقْتظم دولّتاء ففزغناء فکنٹ ارول می فرع فأَنّیث ھذا الحائط ٭ فاحتفزثت لھا 
يخْتَفر اافعلبٔء رھؤلاء الناس ورائی . ققال : ویا با عریرۃ!4 وأعطانی نعليْ؛ ففال: ‏ اذھب 
بنعلئ ھاتین؛ فمن لَقَیْكَ من وراء عڈا الحائط يِشْهدُ أن لا إِله إلا الله مُستیيِناً بھا َلبْه؛ 
فثٴهْ بالجنة* ةکان أول من ثقیب عمر ففال: ما ماتان الْعلان 

ہے ہے سے مس سے رس شر رس ہر رٹ شش شک رو سے یں 
وفتحت باب الاضطراب لدینا (فخشینا) عليك أوّلا وعلینا ٹانیا (آن تقتطع) أی بقطعك أعداؤك 
عر۔ أحبابك رتھلك (دوثتا) أي من غپر اطلاعنا: آر دوت أن تھلٹ ہین یديك لاجلٹ (ففزعنا) 
اي لذلك وتسارعنا إلی تعرّف خبرك (فکنت ال من فوع) من المشتاقین وو من قام من 
الخائشینَ سس هذا الحائط) نہیں بر بی ور لما لم أچد لە باہا وسر 
اق س اھظر کی مہ 0 


(فقال: پا با ھریرق) یقرأ بالھعز ولا یکتب (وأعطائنی نعليه) الجملة حال وھو إشارۃ إلی 
[البشارۃ] تلمحبین (فقال:) تاکہد للاڑل (اذھب بتعلی) الباء للتعدیۂ (ھاتین) تاکید لت ولعله 
عليه الصلاۃ والسلام حصل ال التجلی الطوري فی ذلك المقام الٹوری فخلع اللعلین. وأعطی 
أأصحابه الکوئین+ آر [یماء إلی ثباٹھم علی دیٹھم ویڈلھم الجھاد في السعی إليه باقدامھم۔ 
رقال الطہہی: تعل فائدۃ بعثة اللعلین الدلالة علی صدقہ وإِن کان خبرہ مقیولاً بدوت ذلك ؛ 
وتختصہصکهعا بالارسال اعا لان لم یکن عناۃ غیرھعا وإما تاڈشارة إلی ان بحٹتهھ وقدوههە لم 
یو 0 جیا ا وتسهیلاً علی الأمة ورفعاً تللاصار التي کانت فی الامم السابفة واما للاشارۃ 
انی ثہات القدم والاہعقامة بعد الاقرار کقوله عليے الصلاۃ والسلام: اقل امنت با ئم 
اتقم٢''‏ واللہ أعلم باسوارہ وأسرار اہرارہ. (ئمن لقيكث) آي راک أو رأبته (من وراء عدا 
الحائط) تد وانعی: أو العراد !ہمان ای نے بٹھئ به٭ المخلص عنی العنافق (یٹھد) أی ال 
کونە (آن لا له إلا الل) ویلزم منه شیادۃ آن محمدا رسول الله (مسحیٹنا بھا) أي ہمضموت لہ 
الػلۃ (قليه) أی منشرحا بھا صدرہ غیر شاك ومنردد في الو حید والسوٰهُ الندین ہما اازیماں 
الإ جمالی (فبشرہ ٭ بالحنة) معناہ آخبر أن من کان هذ صفته ٹھو من أھل اش اتا 
لا بعلم اسلانھر؛ وفی ھذا دلالة ظاحرة تمذھب أھل الحی ان اعتقاد ! لتوخید لا ینقع دو 
اانطق عند القدرۃ أو عند الطلب؛ ولا النطق دون الاعتقاد بالإاجماع بل لا بد منھما۔ غایة الأمر 
ان النطق فيه خلاف [إنه شرط آو شطر [و] قد یسقط بعذر؛ وذکر القلپ ھنا للتأکید ولفي توعم 
المجاز والا فالاستیقان لا یکون إلا بالقلب کقولہ: رابٹ بعینی. (فکان اوّل من لقیت) آي من 
التاس (ععر) عتصوت علی أته خبر کان: وقیل: : مرفوع علی الاسمیة واول بالعکس: قیل : 

عو آوئی لان وصسقف وھو بالخبریه احری (فشال:) مبادراً (ما ھائان النملان) أی اتا 





ڑ١‏ اآخرجہ مسلم فی صحیحہ ٦٦/١‏ حدیت رقم ۳۸ء 


۔٤یسح٢۷ہ ف العخطوطة‎ )٢( 


کاب الزیمان ۳۴ 


ہسہسےسےے کشجہہچےشہہ ےہ لے س۹ےہ۔ہ ۔_ےش۹ہ ‏ ہے ہ مم ہہ تسس -ے 


یا ابا خُریرۃ؟ قلت: انان نعلا رسول اللہ لی بعثني بھماء من لقیث یشھد ان لا اله إِل اق ۱ 


ھریرۃ! فرجعت إلی رسول الل قل فأاجھشث بالیکای 


کے ےک کاٹ ش سس سے ےمم سس ۔ سز سس ٹس سے . 


وخہرھما (یا آبا خریرۃ؟ للت: ھاتان نعلا رسول اللہ للہ بعٹتي بھما؟ حال کونی قاثلاً آو مبلا آر 
مأمورا بأن (من لقیت) ای انا ڈیشھد أن لا إله إلا الله مستیقناً بھا قلبه بشرته بالجنة:ء فضرب 
عمر) لا بد ھنا من تقدیر یدل علیہ السیاق من السباق واللحاق یعنی : فقال عمر ارجم فصدا 
للماجعةء بناء علی رأیہ العوافق للکتاب ونطقه المطابق للصواب: فابیت وامتنعت عن حکمه 
امتثالا لظاھر آمرہ عليه الصلاۃ والسلام المقدم علی کل أمر آمرو فضرب عمر بیدہ (بین ثدین) 
بالتلنیة أي في صدري فإنه یبعد کل البعد ضربه ابتداء من غیر باعٹ (فخررت) بفتح الراء 
(لاستی) بھمزة وصل اي سقطت علی مقعدی من شلۂ ضریه لی . 2فقال : ارجع یا ابا عریرة) 
[تاکبدا] قال الطیبي: ۶ لیس قعل عمرو مراجعتہ الي پل اعتراضاً عليه ورداً لأمرہ اذ لیس ما 
بعث بە آہا عریرۃ إلا لتطیب قلوب الأمة ویشراھم قرأی عمر [رضی اللہ عنع] اِن کتمه عذا 
اصلح لتلا یتکلوا١١ھ.‏ رالحاصل آنه عليه الصلاۃ والسلام لكونه رحمة للعالمین ورحیعاً 
بالمؤمنین ومظھرا للجمال علی وجه الکمال: وطیباً لأمته علی کل حال لما بلغه خوفھم 
وفزعھم واضطرابھم أراد معالجتھم''' [بإشارة] البشارۃ لازالة الخوف راللذارة: فان المعالحة 
بالاضداد رلما کان عمر عظھراً للجلال وعلم أن الغالب علی الخلق التکاسل والاتکال۔ فرأی 
أن الاصلح لاکٹر الخلق المعجون المرکب بل غلیة الخوف بالنسبة إلیھم أنسبء فواققہ ٹچ 
وھذہ مرتبة علية ومزیة جلیة لعمر رضی اللہ عثہ. وأما قول ابن حجر: ٢‏ وکان وجه استباحه 
عمر لذلك آنه لاہی ھریرة بعنزله الشیخ والمعلمء وللشیخ والمعلم أن یؤدب المتعلم ہعثل ذلك 


إذا رای مله خلاف الأدب وھو ھنا المبادرة إلی (شاعة عذا الخبر قبل تمُھم المراد من النبی 


بتہلیغہ أنْ یتفھم المراد به لیوردہ فٔي عواردہ دو غیرھا؛ فاقتضی اجتھاد عمر أن اخلاله بزلد 
مقتض لعادیبه فأذبه بذلكہ قتطویل لا طائل تحتہ؛ فانه مع تسلیم ما ذکر کلە لا یعقل ضریه | 


ابتداء ھن السشٌیحخ الحقیقی فضلا عنْ غیرہ 2 فوله ضا ؛ اویحتمل تع اسععل بیدور عذا 
العموع علهە عليه الصلاۂ والسلامبدلیل قولہ الاتي : اأبعثت؟ الخ وبه إلی تصرف أبي ریرةۃ 


ارہ لذلكہ ستبعد غایة البعدء فإِنه یڑزدي إلی سوہ الظن وعدم قبول خبر الواحد فی الدیائات ٭ 


ومع هذا کیف یتصوّر ضربه علی ذلك . ٹم من الخریب أله فرع عليه أیضاً بأن للأفاضل من 
الانہاع تاذیب من دوٹھم إِذا کانوا لھم بمنزلة التلامذۃ: رإن للشیخ أن یزدب تلمیذہ ولر 
پالضر بب ونعل جواز ذلك عن بعض أثعت, ا ھ.. ولا ریب ان الضربِ علی عدم فھم المراد: 
أو علی سوء الظن من غیر بیان مخالف للژوجماع والل أعلم. (قرجعت إلی رصسول ال لا 


فاجحھٹٹت بالہکاءم) ([واذاء امصاحة رالَخاء اإعمالشّدۂ ااریلایص و لعل ا تر ام] وبرروی ٠‏ 





کے کن فی ال خطوطة ۲ معاملٹھم؟. 09090 7 ًََ ۱ : 


_ المقدي بە مسلماً أو کافرآ آو حیاأ آو میتا۔ 


۹ کتاب الاإبمان 
ورکِیّنی عم وإذا مو علی أثري: فقال رسول الل ٹچ : ما لك با آبا هریرةۃ؟4 فقلتٌا: 
لقیث عمر فاخبرتہ بالدي بعثتتی بە: فضرب بین دی ضربةُ خورت لاستي. فقال: ارجم . 
فقال رسول اللہ ڑا : فیا عمر ! ما حمّلك علی ما فعلت؟4 قال: یا رسول اللہ! باہي انت 
وأمی؛ ابعثت ابا عریرة بنعليك؛ من لقی بشھد أن لا إلە إٍلا اللہ مستیقناً بھا قليّه بشرَ 
بالجتة؟ قال: ہوزعم1. قال: فلا تفعل+ اي اخشی أن یکل الناسُ علیهاء مُحْلَهمْ یعملرن. 
فقال رسول اللہ تچ ےڑ: <نْحْلَهمٰ؟. رواہ مسلم. 


نے لے تم یٹ کے اس ے موم ےس ےو چسس 
چھشت ہکر الھاء وغیر ععز وھما صحیحان وکلاھما بصیغة الفاعل . والجھش کالڑجھاش أبْ 
یفزع الإْنسان الی إنسان ویلچا إليه ومع ذلك یرید البکاء کما یفژع قلصہي إلی آمه. (ورکبتی 
عمر) أی ألقلنی عدو عمر من بعید خوفاً واستشعاراً منہ؛ کما یقال رکبتہ الدیون أي أثقلتہ یمني 
تبعني عمر۔ (وإذا عو) أی عمر وإڈا للمفاجأۃء وفي نسخة بالفاء بیان لوصوله إلیە أي فنظرت 
نإِذا عو (علی اٹری) فبہ لعْتان فصیحتان فتحھما وھر الاأئصح وکسر الھعزۃ وسکون الٹاء اي 
عقبی (فقال رسول اللہ 5ڑ : ما لك رجعت) وأيی ثشیء رجعم بك علی ھذہ الْحالة المنکرة ڑا آیا 
عریرۃ؟ قلت:) وفی نخة افقلت٤‏ (لقیت عمر فلغہرته بالذي بعخنی بە فضرب بین ثديي ضریة 
خررٹت لامتی ثقال:) أي عمر (ارجع قاب:) وقی زخة ٭٢فقال!‏ بالماء (رسول الله پا : با عر 
ما حملك علی ما فعلت؟) أي من الأمر ہالرجوع والعتع من التلیغ (قال) وفی نخۂ مخقال؛ ڈیا 
رسول اللہ بأبی آنٹت وأمي) الباء متعلقة بمحذرف؛ قیل: عو اسم تقدیرء أُنٹ عفدیٔ بأبیء 
قفا نعل أی فدیتك ہأہی وحذف مذا المقدر تخفیفاً لکٹرۃ الاستعمال وعلم المخاطب پ٭. 
(ایعثت أبا عریرة بتعليك) والاستفھام ٹلتقریر والتحقیق (من ثقي بشھد آن لا إله إلا الله مستیتناً 
بھا قللِه بشرع؟) یصیفہ الماضی أي من لقیه ٹہ (ڑبالحنة قال: نعم: قال:) ای عمر (فلا تفعل 
فإنی اآخشی أن بعکل الناس علیھا) أی علی عذہ البشارۃ الإجمالیةء ویعتمد العامة علی ھلہ 
الرحمة الجمالیة؛ ویٹرکرا القیام بوظائف العبودیة التي تقتضي الصفّات الربوبیة وحینتذ ینخرم 
نظام الدنیا والعقبی حیث آکٹرھم بفعون فی الملة الإباحیق کما هو مذھب بعحض الجھله من 
الصوقیۂ . (فخلھم) من غیر البثارة (یعملون) حال فإن العوام إڈا یشروا یٹرکرت العمل بخلاف 
الخواص فإنھم إِذا بشروا یزیدوت هی العمل کعا تقدم (خفقال رسول اللہ ڑ2 : نخلہم رواء سلم) 
کان العداسب لداب أن یقول روی الأحادبث الأریعة مسلمء قال النوويی: فی الحدیث اھتمام 
الأتباع بحال عتبوعھمء والاعتاء بتحصیل مصالحه ورقع مفاسد؛ وفیه جواز دخول الِنسان 
ملك غیرہ بغیر اه إٰذا علم أنه یرضی بذلك لمودة بیٹھما آو غیرھاء فان با عریرۃ دخل الحائط 
وامرہ النبی قٍ علی ذلك ولم بنقل ألە ألکر عليه وھذا غیر مختص بدخول الڈرض ہل لھ 
انتفاع بادواتہ واکل طعامه والحمل من طعامه إلی بیتہ ورکوب ذاته وتحو ذلك من التصرف 
الذی یعلم أنه لا یشق عليهء اتفق علی ذلك السلف والخلف. قال این عبد البر : وأجمعوا أنه 
لا یتجاوز الطعام ونحوہ إِلی الدراھم والدٹائیر وأشہامھھاء ولعل ھذا إنما یکوت فی الدراشضم 
الکثیرۃ الٹی یشك في رضاہ بھاء وفیه جواز قول الرجل للآخر بابي آنتہ وأمي سواء کان 


کتاب الؤزبمان ۱ ۱,۵۰ 





۰ ۔(۴۳۹) وعن معاؤ بن چیل رضي ال عنهہ قال: قال لي رسول الل پچ : ستائیمخ 
الٰجلَة شہادہُ ان لا إلہ إلا ا٤‏ روا اأحمد. 


تُوفيی خُزنوا علیں حتی کاد بعضھم پُوُسوس قال عثمان: وکنٹ مٹھمء فبینا آنا جائمل مر 
علی عمو٘ وسلمَ فلم 

٠۔‏ (وعن معاذ بن چہل) رضي ال علہ (قال: قال لی) نی قوله ہلی؛ إشارۃ إلی آنە کان 
امعهھ] وحدہ أُو کان عو المقصود بالخطاب (رسول اللہ ہچ : مفاتیح الجنة شہادۃ ان لا إله إلا 
الله قال الطیبي : قمفاتیح الجتة مبتداء وشہادة خبرہ ولیس بیٹھعا مطابقة من حیثٹ الجمع 
والإفراد فھو من قبیل قول الشاعر ٭ ومعی جیاعاً ٭ جعل الناقة الضامرة من الجوع کأن کل 
جرم سض عسعاعا ہیں '' واحد سن شٌل و الجوع ء وگدا کم مرن الٹ هاڈۂ السمستعۃ للاععال 
الصالحة التی ھی کأسنان المفاتیح کل جزہ مٹھا بمنزلة مفتاح واحدہ ١‏ ھ. والأظھر ان المراد 
بالشہھادة الجنسں؛ قشهادۃ کل احد مفتاح لدخوله الجنة إما ابنداء أر انتٹھاء والاعمال إنما ھی 
لرفع الدرجات ومراتب اللذات فی الوصال: آر لأن الشھادۃ لما کانت مفتاح أبواب الجئة 
فکانھا مقاتیع ار لان الشهادۃ مصدر فھو لشموله القلیل والکثیر بخبر به عن الجمع وغیرہ, 
وشبے الشھادۂ بالعفاتیح بجامع أن کلا سبب للدخولء ٹم حذفت أداۃ التشبیە: وقليه زیادة في 
تحقیق معنی المشبه والمبالغة فیہ: وفیه الاستغتاء باحد المٹلازمین عن الآخر إد لا بعتد ىإحدی 
الٹّهادنین إِلا مع الأخری آرواہ أ٘حمد). 





٤٦‏ ۔ (وعن عثمان [رضي اللہ عته] أن رجالاً) بفتح الھمزۃ رنی لسمة صحیحة قال: 
تن رجالاء بکسر الھمزةۃ مین اسحابِ النبي لو حین توفی) بہضم التاء, والواو ماض مجھول 
(جزنوا) ہبکسر الزای (علیه) أی علی موته وغیبة طلعته وفقدان حضرتءہ. وعدم وجدان إفادتہ 
الملوم الظاعربة وإقاضتہ المعارف الباطنیة (حتی کاہ) أي قارب (بعضھم یوسوس) أي یقع ني 
الوسوسة بآن یقع في ئفسە انقضاء ھڈا الدین رانطماء نوز الشریعة الغراء بموته علے الصلاة 
والسلام: و خطور ہذا بالنفوس الکاملة مھلك لھا حتی یتغیر حاله ویختلط کلام ویدعش ٹی 
ارہ ویختل عتثاے دیجیم [احرال ہتیٹھم] فی آخر [الکتاب] من أن بعضھم أقعد راہكشت 
وبعضھم أنکر موته عليه الصلاة والسلام: واظھر اللہ فضل الصدیق ہثبات قدم صدقه. قال 
الطیبي : 8الوسوسة حدیث النفس وھو لازم٤ء‏ قال الجوھري: یقال یوسوس : بالکسر والفتح 
لحن. (قال عثمان: وکنٹ سہم) ای من ذاك الہعضی الدی اشتد حزته حتی کاد ان یپ ورسورس 
زیڈھل عن الحی (قینا) أي بین أوقات (آنا جالس) أي منفکر متحیر (مر علنٍ عمر وسلم فلم ۱ 





الحدیٹ روقم ٠٤‏ : آخرجہ احمد فی الس ےد ۵ر .٢‏ 
)١(‏ خی الخطرطۂ اجعلهہ, )٢(‏ ئی السخطرطہة ا جابعاآف, 
الحدیث وقم 41 : آخرجم احمد می مسندہ .1/٦٦‏ 


اطالہ ٹہ --- -۔- 


سال 


٢4١ .'‏ کاب الاإیمان 


کر یں ۔د۔ج ‏ لے ىہ ہے ےج ےہ سے 
أشعر یه فاشتکی عمر لی أبي بکر رضي اللہ عنھماء ثم أقبلا حتی سلما عليُ جمیعأء فقال 
أبو بکر : ما حملَكَ علی ان لا تُرْڈ علی أخيك عمڑ سلامہ؟ قلّتٌ: ما فعلت, فقال عمر: 
ا رر ہت وی کو س0ت ھبھپتئکھهھ٠7‏ 
بی سان قاص سح تافآ تفلے اعل تا سا 00ک می تھا 
عو ار سے رت ب اص سسسگس 
ہ: بابی انت وأمی؛ آنثت اح بھا۔ قال آبو بکر: قلت یا رسول الله! ما نجاہً عذا الامر؟ فقال 


رسول اللہ ا امن قٌبل ملی الْكلمةً التي عرضثٌ علی ععي فردھا۔ فھي لە نجاہ؛ 





آر) أی لْلاء سا أصاہتی من الذحرول لذاں اٹھول یہ ای مع و رت أو بےاز نے او ےا رش 
الأظھر (فاشتکی عمر؟ معاتبة (إلی ابی بکر [رضی ال عنٹھما] ٹم آقبلا) کلاھما (حتی سلما علي 


: جمیعا) ای فرددت علیھما (فقال آہو بکر: ما حملك علی أن لا ترد علی اخیٹ عمر سلامە؟) 


أي فیل ذلك (فقلت : عا فعلت) أي ما وقع علی ھذا الفعل وھو ترك رد السلام؛ وعذا بناء علی 
عدم شعورہ بسلامه (فقال ل ععر: ہلی والل قد فعلت) بناء غعلی حقبقذ الحال (قال) أي عشان ٠‏ 
وھو متروك فی بعضص الخ (قلت : وال عا شعرت) بٰتح العین ریضم ای ماعلمت ولا غطنت 
(زنك مررت) أي ہی کما في نسخة (ولا سلمت) کان یکفیە أت یقول: نا رت الک راف 
رلغ سی وا تر تین ای ۵۸۹ ۹ ھ۶ " وئےه نظر إد 
بمکن الشعور بأحدھما دو الآخر مع أله لا یلزم من النظر ! اشعور (قال أبو بکر:) آی لعمر 
(صدق عٹمان) أی فی اعتذارہ یعدم شعورہ وغال [لی] علی رجے الااعمفات (قفد غغلك عن ذلك) 
ای عن الشعور (آمر) أي عظیم (فقلت: أجل) اي نعم الأمر کذلك (قال: ما هو) أي ذلك 
ااأمر العظےم (قلت: نوفی ال تعالی لبیه) أی قبس روحم ( قبل أن نسال عن نجاۃ ھذا 
الأمر) یجوز أن یراد بالأمر ما عليه المؤعنون اي عغما نتخلص بە من النار: وضو مختمی ہهدا 
الدبین: رآن یراد ما عليه الناس من غرور الیطان وحب الدنیا واثتھالك فیھا والر کرٹ إلی 
شھواتھا ورکوب المعاصي وتبعاتھاء أي نساله من نجاۃ دا الأمر الھائل ۔ ولعمري کلمة 
التفوی تؤئر فی اللغّس الیقظة؛ وفی القلب جلاء صدأً والرینء وفی السر محو الالر وآلعین: 
ولا یعقل تلك إلا الىائروت إلی اللہ تعالی والعارفوت ہب ومن ٹم آلز زموھا وکانوا أحی بہا 
رأعلھا (قال أہو بکر : قد سألته عن ذفلك) أی وآجابنی (فقمت) أي من کعال الغرح مو جھاً 
(إلیه) ومتمثلا ہین بديه ڑوقلت لە: باہی آنت وامي ان ابع ایق الس اقرااسی ا 
والیىحث عنھا ماك إلی کل خیر أسبق کات قلث: پارسول اش عانحاۃ هذا الأمر؟ 
فقال:) اي رسول اللہ کعا فی نسنۂ لٹ من قبل منی) اي بطوغ ورغبة من غیر نقاق وربے 
(الکلمة الٹي عرضت) وفي نسخة عرضتھا (علی عمي) أي أبي طالب (فردھا) ونزل فیہ ۶إنك 
لا تھدی من أحہبت رلکن الل بھدی من بشاہ4 (فھی) أی ھذہ الکلمة؛ وعی کلحة الشہادہ 
المعبر عنھا بالکلمة الطيۂ (لع) أی لمن قہلھا(نجا9) وأي نتجاة فإنھا هدایۂ لا تحصل إلا بحنایة 
ما ما في بداہۂ, نان ہن یں تیر ےت ئ0۰ ا 


--ے۔ 


ل٦‏ 
۔- 
اد اسسس-سپیسی---- مو رھ سا ا ا کو ا سس ہے 
۰ 


کات الڑبمان ۹ 


س ےش سس ۹ہجےشس-حہ .ہز _____ ہس لہ 


راہ اُحمد . 


٢‏ ۔ )٣١٤٤‏ وعن المقداد رضی الله عنه آنە سمع رسول ال اہ یشرل: ٭لا فی علی 
ظھر الأرض بیتٗ مدذو و لا وبر إلا أدخلہ اش کلمۂ الڑسلای بعز غریز 07 ذلیلء اما بعزھم 


ےر سھکو کو سس ےت بر ر ۰ے 
النجاۃ هي الکلمة التي عرضتھا علی مثل أ٘يي طالب وقد زاد علی السبعین فی الکفر: ولو قالھا 
مرة کات له حجة عند الل لاستخلاصء ونجاۃ له من عذابہ تکیف بالمؤمن المسلم وھيی 
مخلوطة بلحمه ود فلو صرح بھا في کلامە لم یفخم ھذا الفخیم. وھذا الحدیث رواہ 
ااصحابي عن الصحابي بعني عثشمان عن أبي بکر رضی اللہ عنھما آرواہ أحمد). 


٤‏ ۔ (وعن المقداد [رضي الل عہ]) عو المقداد بن عمرو الکندی٭ وذلك أن أباء حالف 
کندۃ سب إِلھا وإنما سمي این الاسود لألہ کان حلیفە آر لأنه کان فی حجرہ” وقیل: بل 
کاب عصدآ قتمتاہ. و کان سادسا می الوسلام. رورکی جرڑےہ عليی و طارفق بن شھاب وخِرقشماء وعات 
وھو ابن انسمین ستة۔ (أئہ سمع رسول اش) أي کلامہ ( 28 یقول:) حال؛ وفیل : مفعول ان 
الا ببقی علی ظھر الأرض) أي رجھھا من جزیرة العرب وا قرب متھا فلا بنافی ما قیل: إِن 
وراہ الصین قوما لم تَِلہُھم إلی الاّن بعثتہ عليه الصلاة والسلام (بیٹ مدر ولا وبر) أی المدن 
والقری والبواديی وعو می وہر الإبلء أي شعرعا لأنھم کانوا بتخذون ملہ وسن نحوہ خیامھم 
غالاء والمدر جمع عدرۃ وعی اللبنة . (إلا آدخغلء) فاعل أُدخل هو اللہ تعالی وإن لم پجر له ذکر 
بدٹیٍل تفْصباه ہقوله: اما بعرزھم الّہلاے ولي بعض النسخ اد خناہ الله (كکلمة السلام) منشعوٹھ 
والضنیر المتصوتب ظطرف وقوله (بعز عزبر) حال: آي آدخل الله تعالی کلمة الإسلام فی اك 
ملتہسة بعز شخص عزیں أي یعزہ الله بھا حیث قہلھا من غیر سبی وقتال (وڈل ذلیل) ای آو 
یذله اللہ بہا حیث أباھا وھو یشمل الحربی والذعی+ والمعنی : یذله الله بسبب اباٹھا بہڈل سبی 
و قتال حتی بنقاد إِلیھا کرهاً آو طوعاء و یذعن ٹھا''' بیدل الجزیة. والحدیث مقیس من قولہ 
تعالی : ھڑھو الذي آرسل رسولہ ہالھدی ودین الحق لیظھرہ علی الدین کلە ولو کرہ المثر کون 4 
[التویة ۔ ]۳٣‏ ٹم فسر العز والڈل بقول (إما یعڑھم الھ) أي قرماً اعزوا الكلمة بالقبول (فیجعلھم 
من أُھلها) بائثبات إلی المعات (او یذثٹھم) أي قوماً آخرین لم یلتفتوا إلی الکلمة وعا قلوھا 
تکأتھم ڈلرھا تجوزوا بالڑذلال جزا: وفاقاً (قیدیٹون لھا) بفتح الیاء؛ أی بطیعون وینقادون لھاء 
ومن المعلوم ان إسلام الحریيں مکرعاً خشیة السیف صحیح+ وفیه إشارۃ إلی قوله تعالی فلحتی 
یعطوا الجزیة عن بد4 أيٍ معن غیر إرسال؛ رمع ضربِ کف في عنق؛ أو لطم ید فی وجہ 
رضم صاغرون4 ای اذلاء عھائون ومحتقررن (قلت :) القائل المتدادڈ' والظاعر آنه قاله فی 





الحدیثگ رقم ٦٤‏ : آخرجم احمد فی مسندم ٦/,ؤ.‏ ِ 
)١(‏ "لي المخطوطة احلیفہہ ۔ )٢(‏ فی المخطوطة 8 . )٣(‏ فی المخطوطد امقدادل - 


2 


۹۸ کاپ الإْبمانِ 


ہے ےے بے یی سے ےے سے اص تنس حر ےس ہے سے ہی کو سے کے یت 


فیکوت الدين کله ل7 رواء أختم 


۴٣‏ ()) وعن وھب بن مُنبّه رضی الله عنہ: قبل لە: آلیس لا إله إلا الله مفتاخ 
الجنة؟ قال: بلی؛ ولکن لیس عفتاحٌ إلا ولە آسنانء فژن جثت بمغتاح لە أسنان فتح لك 
وإلا لم یفتح لك . رواہ الیخحاریي قی ترجمة ہاب . 


٤‏ ۔(۲۳) ون بی غربرة ا رضی ابزہ عنه ] کُال: قال رسول ایژّہ 9 ۷ذ أحسن 
سے سض سے +مسےےےے سے رہےے۔ سیر سے تیر تج 
غیر حضرثه عليه الصلاة والسلام بل عند روایته فلھذا ما ذکر لە جواب (فیکون الدین کلە ) 
أی إذا کان الأم کذلك فتکون الغلبة لدین اللہ طوعاً أو کرھاء وقیل: !نہ فی آخر الزمان لم بب 
علی وج الأرض محل الکفر ہل جمیم الخلائق بصیرون مسلمین إما بالطوع والرغبة ظاعرأ 
وباطنا ؛ واعا بالڑکراہ والخیر ؛ وادا کان ػکالك فیکوٹن الدیح کله لله برواہ اآحمد) کان اٰطاھرو أُنْ 
بقول روی الإأحادیث الٹلال احعد . 

٣۔‏ (وعن وھب بن عنبه) ہکسر الموحدۃ المشددۃ؛ یکنی آبا عبد الله الصنعاني؛ من 
أبناء فارس: سمع جابر بن عبد ال واپن عباس؛ء مات سٹة أرہع عشرة وعائةء ڈکرہ المصنلف 
نی التابعین ۔ (قیل لە: آلیس لا إله إلا اللہ) أي المقروت بمحمد رسول الہ ومحله الرفع علی 
أله اسم لیس وخبرھا (مفتاح الجئنة؟) وقیل: بالمکس وقدم تشرفہ ڑقال: بلی؛ ولکن) اي اتول 
عملھم: لائە وإن آتی بالمفتاح غیر نام لە لالہ (لیس مفتاح) أي من خشب آو حدید (إلاً وله 


آ. آسنان) أی غالبأء آو عادة عی الفاتحة ٹي الحیفة (قاإن جثت ہمفتاح لە أسنان) قال الطیبِي : 
۱ المعنی بھا الأرکان الأربعة أي الصلاة والصوم وائزکاۃ والحج؛ وقیل: مطلق الاأعمال الصالحة 


المتضمتة اترك الأعمال السیة (فتح لك) اي لُوْلاً (وإلا) أي وإن لم تجیء بمفتاح لە آستان مما 


ذکر ولو فقدت عته سن واحدۃة (لم یفتح لك) أي ابتداء ولا ہد من عذا التاویل یستقیم علی 


ا عذعب اھل الےة والجماعة. هذا ولا یخفی عليك ان التشبیه ظامرہ یأبی عن القید الاوّلي 
× فالاولی أن بتال المراد بالأسنان إنما هو تصدیق القلب من غیر مردید بالوفاق : والاقرار بپاللسات 


سْ غمير نماف: وانقماد لا حکام اإ(سلام من غیر کرہ ومثحاق . فالْكلمة حجیئئذ تھدہ الاورصاف 


ا المشبھة بالأسنان یکون عفتاحاً إما أرْلاّ ار آخراً علی وفق الاڈن من الفتاح العلیم (رواہ البخاري 
فی ترجمة باب) بفتح الجیم؛ أی من عادته ان یذکر بعد الباب حدیثاً معلقاً بغیر [سناد فيه ہیان 


ما یشتمل عليه أاحادیث الباب ؛ ورضسف اليه الباب؛ واختلف فی صحة تعلیقات والاصح ھا 


ذکرہ بصیغة التمریض کڑوي وڈکرء وقیل: فھو ضعیف وما لا فلا 


٤‏ ۔ (وعن آبی هریبرة) (رضي اف ے] (قال: تال رسول اش اَل : إٰذا آحسن 





الحدیث رقم ٦۳‏ : آخرجہ البخاری ۱۰۹/۴۔ 
العدیثٹ رتم 54 آخرجے الخاری ٠۰٠١/٦‏ حدیث رقم ٢٣۔‏ وعسلم ۱۱۷/۱ حدبیث (ڑ٢۲۰۔‏ 1۲۹). 


ا ۔ 


کتاب الإبمان ۹ 
کچٹ کے ےکک رت نف ۔ ..۔۔ے۔_ے. ‏ وت 
احدكم إسلائہ نکل حستة یعملھا ثُكتبْ لە بعشر آمٹالھا إلی سبعمالة ضعف, وکل سب 


ہف6-۔(٤۲اوعن‏ نی أسامة [ رضی ال سے ] اق رعلا سال رسوال اناہ ع ‏ عا 
الإہماں؟ قال : ٥‏ إذا سك حَسَنلك وساءئٔك سیّلك؛ فأنث مُومی۹. قال: یا رسول الل! 
نما الالی؟ قال: ٥إذا‏ حاك قی نفبك شی فذغا. 


ےہ ہے۔ہٹسں ۔ ۹ں مہ _ ... .ے 
احدکم إسلامہ) أي آجاد؛ واخلص کقولہ تعالی: لبلی من اسلم وجهه ل وھو محسن4 
[البقرة ۔ ]۱۱١‏ (فکل حسنة یعملھا تکتب) أي لە کما في نسخة (بمشر آمٹالھا) فضلاً من الله 
ونعمة (إلی سبعمائة ضعف) إلی لانٹھاء الغایة+ فبکون ما ہین العشرۃ إلی سبعمائة درجات 
پبسشت الاعبان والاشخاص والأحوال؛ أو لمجرد الإٴفضال والل یضاعف لمیٰ پیشاء۔ حکی 
الماوردي أن الضعف لا بتجاوز عن سبععائةء فال اللوری: ھذا غلط لعا في مسلم: اإلی 
سبعمائة ضعف إلی اضعاف کثیرۃہ١ھ.‏ المراد بسبعمائة الگٹرۃ وفیه الإشارۃ إلی قولہ تعالی : 
مل الذین یتفقون انوالهھم قي سبیل اللہ کمتلِ خبة انث یع سال فی کل تل مائڈ خ4 
[القرۃ - ]1٦٦‏ والمراد نا بالضعف المثل+ وخص حہثات الحرم بماثة ألف قال اہن حجر؛ 
وصع: ةصلاة واحدة قی المسجد الحرام تعدل مائة الف صلاۂ فی مسجد رسول اللہ ظٍ4, 
واأخذت من غذا کأحادیث آخر أنھا فی مک ہمائة آلف الف ألف صلاة کما یائی قالعثہ: لا 
نی تھا جا اتی لات رناین اث۱ لے سال نال حرسات سی ال 
الاعمال وما بصحبھا من الڑخلاص وغیرہ۔ ١‏ ھہ. ولا یخمی أَن الحسنات تختلف کفاتھا أبضا 
(وکل سبئة یعلمھا تکتب''' بمٹلھا) اي کمیة فضلاً ملە تعالی ومنة ورحمةء با کانت السےئاٹ 
تتفاوت کِغیة باختلاف الزمان والمکان وأشخاص الإنسات ومراتب العصبان. (حتی لقی اش) أی 
او االی اضر اتاناحعسو. أو یعفو علہ۔ وانعدول إلی الماضی لتحقق وقرعہ کثر لہ 
تعالی : اتی آمر ابچ (الحل ۔-:] ولا ببعد تعلق احتی؟ بالجملتبن وآرادۃ الٰفی بععنی الموت 
(متشق عليه)۔ 


٤۔‏ (وعن أبی آمامڈ ان رجلا سال رسول ال ما الڑیمان؟) ای علامته (قال: إذا 
سرتٹ حصستحك وساءتكٹ سثك) أي ا عملت حسنة وحصل لك قرح وفسرۃ ہتوقیق الطاعف 
وإڈا فعلت سیتة ووقع فی قلبك حزت ومساءۃ خوفا من العفوبة (فانت مؤعن) فإن المؤمنن 
الکامل بعیز ہے الطاعہ والمحعصسف ویعتقد السحازام علبھعا وم القیاعة بخلاف الکافر فاتہ 'ی" 
بعرق بیٹھما ولا ببالی بفعلھما ڑقال: یا رسول ال فما الإئم؟) أي ما علامتہ إِذا لم یکن تص 
مو سن أو نشل می واٹّتے مر والیہس حکمے (قال: إذا حا[ أی تردد اي نفسك شیء) 
ولم یطمشن په قلبك؛ وآثر فیه تأثیراً یدیم تلغمیرا (قطعھ) أي انرک وھو کقوله عليه الصلا؟ 





ے ھی المخطرطة یكػتٹ. 


الحدیث رقھ ٥٤‏ : رجہ احمد فی مندو ۷5ر ١د‏ وف تقدیم وتاخر 


۔ 7 . ۱ کتاب الاہمان 


سس تل سے ےت ے سے سے ےئ رحس ں تو وا سس 


7 ررواه اچس 


. فقلت: پیارسول الشٌ! تن ممّك علی هذا الأمر؟ قال: ' خر وعَبْدہ. قلت: ما الإسلام؟ 


قال؛ ١طيبٔ‏ الکلام: وإطعام الطعام۶. قَلتْ: عا الإیماڈ؟ قال : <الطی واللماحة4. قال؛ 


قلث: أئ الڑإسلام انضالٰ؟ قال: <من سَلِمَ المسلموڈ من لسابه وبلہہ. تال: قلت: أي 


الا‌يمانِ أفضل؟ ول ال 12 


رز ضز بے 0ٰأثمهہےے سے ےب سک ملسو ےھ تھے سٹو 


والسلام: ةدع ما بريك إلی ما لا پریيكە”'' وھڈا بالية لی آرباب البواطن الصافیة والقلوب 


. الزاکبةء أو المعلی اترکه احتیاطاً إذا کان الأحوط ترکە وإذا کان الفعل آوئی فائرڈ ضدہ لثلا تقع 
نی الال وقیل: الجواہان من اأسلوب الحکیم. قد سست غلی السید السید فا اك 


٦۔‏ (وعن عمرو بن عبتة) ہفتحات؛ کتیته آبو نجیح السلمي أسلم قدیما فی آول 


الڑسلامء قیل: کان رابع آریعة قي الإسلام ئم رجع إلی قومہ بني سلیمء وقال لە النبي ا : 


علی النبی عليه الصلاة والسلامء واقام بالمدیتة وعدادہ فی الشامیینء روی عنه جماعة. (رضي 
الله عنە قال: آثبت رسول ال يف ای جنته لطلب العلم (فقلت : یا رسول الله من معك علی 


۱ ھذا الأانر؟) أی من یوافقك علی ما آنتِ عليه من آمر الدین (قال: حر وعبد) أيٍ کل حر وعید 


یعتی ٭أمور بالمواققةء وفیل: أبو بکر وزید؛ أو ہو ہکر وبلال؛ ویژیدہ عا في إحدی روابات 


سی اومعه یومٹذ ابو بکر وہلال8: ولعل علیاً رضی اللہ عله لم یذکر لصغرہ وکذا خدیجھ 


لسترھا وعدم ظھورحا (قلت: ما الإسلام؟) ای علامتدء أو شعيه؛ آر کمالہ (قال: طیب الکلام 


کے _سًً ‏ لت چپہی--۔ 
۔ َ۱ 


وإطعام الطعام) فھما إشارة إلی الحث علی مکارم الأخلاقء واظھار الاحسان لآفراد الإنسان 


ولو بحلاوۃ اللسان (قلت : ما الإیمان؟) أي ثمرته ونتیجته (قال : الصبر) أي علی الطاعة وعن 


العصیة وفی المصیہة (والسماحة) أي السخاوۃ بائزھد في الدنیا والإحسان والکرم للفقراء: 
وقیل : الصبر علی المغفقود والسماحة بالموجود (قال : قلت : أي الإْملام) أی خصالہ: أو أھلہ 
وھو أولی (افضل؟ قال: من سلم المسلمون من لانە ویدہ: قال: قلث: لي الإبمان انضل؟) 
ای ای اخلاقہ آر خصاله (قال: خلق حسن) پضے اللام وتکن؛ وھو صفة جامعة للخصال 
الستبة والشمائل البھیة قال تعالی: إاواإنك لعلی خلق عظیم٭*٭ [القلم - ]٤‏ ولذا قالت''' 
الصدیقة رضیي الہ عنھا؛ کان خلقه الق آن8٭"' آی یأئمر بعا مر اللہ ثعالی فیه وینٹھی عما تھی 





رآ آخرجء الترمڈي فی النن 5۷٦/4‏ حدبت رقم ۲۷۸۹۱۸. 

الحدیث رقم :1٦‏ اخرجه آحعد فی سندہ. 

)٢(‏ ئی المخطوطة اقال! والثصواب قات لأن المتصود السیدۃ عالكشه رضی الله عتھا, 
(۳) اخرجه مسلم ٦١٦٢/٦٥‏ حدیث ,۷٦‏ 


ابس اللإبمان ۲۰٦۹‏ 
ہے ۔.ے۔ں ہسےامممًمًمےًمے.._._.. . .  ..‏ ے. ے وہ 
فال: قلث: اي الصلاۃ آفضل؟ قال: هطولّ ائقتوب+۔ قال: قلت: أي الیجرۃ أفْضر؟ 
قال: ٭ن تهجر ما کر ربّك٢.‏ قال: فقلت : فأي الجھادِ أفضلْ؟ قال: !من غُقرْ جراد 
وآشریق ٹھے ٤‏ ء 

ىہ ت تن ےت کے یں ےر سے 
الله عتھ وڈگر شیخ مشایختا خائمة المحدٹین وآخر المجتھدبن جلال الدبن السیوطی رحمہ 
الل. آرہ حدیث حسن! روام الحسننح عنْ الحسنٰ عن ای الىحسن عن جد الحسن ٭أنْ احسمن 
الحسن الخلق الج ۂ٭'۶۔ وفال بعض المحققبن: الخلق ائحن ھو بسط الوجە المسمی 
قبل: الصوفي لا یخاصم ولا یخاضیء آأو إرضاء الخلق قی السراء والضسراء. وفال سهل : اُدناہ 
ا حتمال وتہم لگ المکافاہ والر حمة لسم والاستعقار اے والسشعقۃ گأمه ۔ راتحقیق آ3 بل لاح 
وبان سرلل ارتا الس ان بطوالم انوحی ولرانح الو جحلا ان اد نسان جحوظر لصف نوراي کا 
عالم الام شیبه ہالجوآغر القدسیة الملکوتبت ولە قوتان بحظی بگعالھما ریشقی بہسب 
اختلالپعا؛ ٹرة عالله تذرك حقائق المو جو نات باجنامھا وأنواعھا ونتقل منھا إِلّی معرفة من 
اشتعل بإیداعھاء وعاملۃ تدرك النائع ناقما فٹمیل اليه والضار مضراً فتتفر عنه: وذلك أمور 
معاشیة تتعلق بحفظ النوع وکمال البدتء ولذا ورد اخالق الناس بخلق حس؟٭'' او ملکات 
فاضلۂ رأحوال باطنة هي الخلق الحسن! وھو ]ما تزکیۃة النفس عن الرذائل وأصولھا عشہرۃ 
انطعاءم رانکلام والخغخضتب وا حہد رالبخل و حجحی العاب والمحاہ و انس رالعجحب والربایس و 
تحئیتھا بالفضائل وآمھاتھا عشرۃ الَتوبة والخوف والزمد والصیر والشگر والاخلاص والٹرکل 
وانمحۃة وال ضا بالم٭ضہاء وذکر الموت ۔ والحلیٰ عمعدکۃ تصذر بپا اإڈنعال عیط کسی سو لہ سن 
غیر سبق رویڈ+ وئتقسم إلی فضبلة ھی الوسط ورذیلة وھی الأطراف؛ ولذا فال نعالی: ٭موإنك 
لعلی خلق عظیے*4 (القلم -٤](قال:‏ تلت: أي الصلاة) [أای] ای ار کانیا: أو کلائیا 
(افضل؟) أی أکثر ٹوابا [رتضل٦]‏ (تال: طول القتوت) اي القیام: او القراءة: أو الخشوع (قال: 
تلت أی الپحر١)‏ ای اُفم ادھا (افصل؟) ان الہجرة اُنواع نی ارحشۃ سیل إیداء الكکفار 
آ٭صحایڈت اخ پگ آلی الگ یه > وی فعلاء ای حر سر وا الكَمٗو آپی دار ار سلاص ل شحر ٥‏ 
العبائل الم المجساٹا عر آئٹبی بح والپجرة تھا نپی ايل عىھ. زقالی: ان حر عا کر رك) 
کے اہ لحریم ا تر ہج وعدًا اٰنوع چو اافضل تہ الاعم ابا ڑکال: نتلے : ) یئ ہس دہ 
قات (فأي الجھاد) أي آنواعہ: أو اھله (اتضا؟ قال: من عقر) آبالیناء للمفعول] (جوادہ) أی 
قِل فرسه (وأعریق دمه) بضم الھمزة وسکوٹ اٹھاء: وقیل ؛ بفٹجھا وھو وھم؛ أی صب 
زکث الہ اھچ ریز“ ری لت الس تھاگ' یراق اق ھی اتا کنا 
زیدت السین یں استطاع ‏ والھاء فی مضارع الاوں بر کت رئی مضار۶ افقاتی سک غڑا َال 





٣‏ عزاد اشبوطي پي الجامع الصغپر لاہن عساکی ٢۱۳١/١‏ حدیث ۲۱۸۴۔ 
(۶[ احرمدی 8 ۳۱٣‏ حدك ۱۹۸۷۔ )٣(‏ فی المخطوطة ٢‏ اعراق٤.‏ 


07 کن اظا2 ا 





. ۲۰۲۳ کاب الزیمان 


رر تہ صىصے۔ ہئّے۔ےىے۔ے۔ے ‏ ہے ہے ہىہيے ے ہجوب جس ہہ 


ال : قلتا: اي ال۔اعات ائف|؟ قال ؛ توف اللبل الآخرہ او اقیطالہ 


۷۔ )1٤٤(‏ وع معاذ بن جہل+ رضي الله عتف قال؛: سمعث رسول ال کڈ بتول: 
:می لقیْ الل لا پُشرل به شیئاء وبٔصلي الخمسل؛ ویصوم رمضان؛ غُفٰرٌ لە٭. قلت: آفلا 
ابترعم پا رسرل الك؟ قال: ا ذَعُهُمْٰ یَعْملواہ, رواہ أحمدد۔ 

۸۔ )٦۷(‏ وعنہ أنه سال النین چا عن آفضل الاہمان؟ مال : ٭ آن تُب للٰ 
صاحب الفائق'' وقال الحجازي فی حاشیة الشفٰاء: لا تفتح الھاء مع الھعزۂ. وإنما کان عذا 
الجھاد افضل لاشتاله علی الجھادین چھاد فارس وجھاد راجل؛ آو لجمعہ بین الإثفای في سبیل 
اش والٹپانڈفی مرضاۃ عولاہ (قال: فلت : أی الاعات) ای لكِحصیل الطاعات (أفضل؟ قال : 
جوف اللیل) ای وسطہ: لأنه آقرب إلی الصفاء وأبعد عن الریاء (الآخر) صفة جوف: أي النصف 
الآخیر من الیل ؛ فإنه أشق علی النفس وأخلی من الخلق واقرب إلی تنزل رحمة اللہ (رواہ احعد). 

۷۔ (وعن معاذ بن جبل [رضی اللہ عنہ] قال: سمعت رسول اللہ ا بقول: من لقي الہ 
یعنی می مات (لا یشرك بە شيتا) أي جلیً أو خفیاء اي حال کوئە غیر مشرك یعٹي یکو موحدا 
مژمتاً (ویصلی الخمسی) ای خمس صلوات کل یوم ولیلة فی خمسة آوقات برکعات معدودات 
مقرونة بشرائط وأرکان معلومات (ویصوم رمضان) أي شھره في کل سن أیاما معدودات؛ وئعل 
ترك الزکاۃ والحج لأنھما مختصان بالأغنیاء: آو کان قبل فرضیتھما (غفر له) أي غقر الہ لە ذنوبه 
الصغائثر التی ہین کل صلاة وصلاۃ وکل صوع وصوم؛ و الکائر العی بینه وہین اللہ تعالی إن شا 
وأما حقرق العباد فبمکن أُن یرضبھم الل تعالی من فضلە (قلت:) ذکرت ذلك (افلا ابشرھم) أي 
عغعوع الناس ٹیا رسول اللہ؟) حتی یف حوا بہذہ البشارة (قال: دعھم) أي اترکھم بلا بشارۂ 
(یعملوا) مجزوم علی جواب الام أی یجتھدوا ئی زیادة العبادة ولا بتکلوا علی هذا الإجمال 
ولا پرتکبوامن قبائح الأفعال: فإن عذا داب العرام نی غالب الأحوال بخلاف الخواصی 
وأصحاب الا ختصاص ؛ إذ لو فرض وقڈر أن لیس ھتاك جثة ولا نار م' عصوا الله تعالی ساعه في 
لیل ولا وتھار؛ وقد ورد کی الحدیث: 8رحم اللہ صھیبا لو لم یخف الل لم پعصہ٥''‏ ہل یزیدون 
فی العبادۃ بعد الیشارۃ شکراً لھذہ الڑإشارۃ: ویخائون أن البشارة تکوت مقبدۂ بقید مطري تحت 
العبارۃ امتحائاً من رب العیاد والله رؤوف بالعباد۔ (رواہ أحمد). 

۸۔ (وعنه) أي عن معاذ [رضی ال عت] (أنہ سال اي ہے عن افضل الإیمان) أي عن 
مه ومرانہه وأحوال: آر خصال اعله (قال: ان تجب) أي کل ما تحبه لش) لا لغرض سواہ 





)١(‏ لعلم کتاب الفائق نی غریب الحدیث لابي اسم محعود بن غمر الزمخئري (ت ۵۴۸)۔ 

الحدیث رٹم ۷ خرجہ أاحمد فی المستد ہ/ ۲۴۲. 

)٢(‏ ویروی :سم العہد ضھیبائ. وھو حدیث لیس لە [ستاد راجع المقاصد الحتة وکشف الخقاء (منھج 
النقد ھی ,.)١٤‏ 


الیجدیٹ رقم ٦٤۸‏ : ار ےہ احمد فی الہند تج کر ۶۷ ٣‏ وزاذ 1 قوق گرا و ار 


کتاب الإیمان // باب الکبائر وعلامات النفاق ۰۳" 





رو تی رتثعیل لسانك في ذکر الل٢۔‏ قال: وما ڈا یا رسولَ الل؟ قال: ٥‏ آن تُحبْ 
للناس ما تح لفہك؛ ونگرہ لھم ما کر َ9ك ۔ رواه آحید۔ 


)١(‏ باب الکبائر وعلامات النفاق 


الفصل الاول 


۹)عخن عبف اللہ بن سعو رضی الله گے 





(رتہفغض) آی مبغوضك (ھ) لا لطبم وعوی (وتعمل) من الأعمال بمعنی الاستعمال والأشغال 
(لكاكث) لیصل برکته إلی جنانك (قي ذکر ا) بأن لا یزال رطباً به بشرط الحضور فیکوت نوراً 
عفی نور: وإلا فاشتغال عضو بالعبادة نوع من العنایة ومن شکر ہذہ النعمة حصل لہ مزید الرعایة 
(قال: وعاذا پا رسول الل؟) أی وعاذا اصع بعد ذٛلك؟ وماذا إما منصوب ہاصنع : أو مرفوع أي أيٌ 
شیء٭ اأُصتعه فعلی الأول مقول (قال: وأ تحب) یکون منصوبأء وعلی الثانی مرفوعاً والواو 
للعطف علی مقدر؛ والتقدیر : ان تستقیم علی ما قلتا وأن تحب (للتاس) بحتمل الثعمیم ویحتمل 
التخصیصی بالمژمنین (ما تحب لنفسك) أي مثلہ (وتکرہ لھم ما ٹکرہ للفك رواہ احمد) . 


(ہاب الکباٹر) 


جمع شبیرة؛ وھي السیئة العظیمة التيی خطیئتھا قي نفسھا کبیرۃ: وعقریة قاعلھا عظیمة 
بالبة إلی معصیة لیست بگبیرۃ. وقیل: الکییر ما اوعد عليه الشارع بخصرصہ؛ وقیل: ھا غیر: 
ل حد؛ وقیل : الْنسبة [صافیة فقد یکون الذنب گبیرڈ بالنسبة لمما دون صغیرة بالنسبۂة إلی عا 
فرقهء وقد یتفاوت باعتیار الأشخاص والاأحوال: گعا قیل: حسنات الآہرار سیشات العفریینء 
وفد یتفارت باعتبار المفعول فإن إعانة السادات والعلما لیسٹ کإعائة السوقة والجھاانں 
وللشیخ این حجر کتاب نفیس فی عذا اباب یسمی الزواجر عن الکباثر وقیل: کل معصیة 
کبیرۃ نظرا إلی عظمۂ الل تعالی؛ وقیل : لا صغیرۃ مع الإآصرار ولا گہرۃ مع الاستغفاں وقل: 
بابھام الکبیرۃ من بین الذنوب لئلا یرتفع الخوف من القلوب (وعلامات الشاق) تخصیص بعد 


تعمیمء آر ہیٹھما عموم وخصوص من وجا۔ 


(الفصل الأول) 


5 - (عن عبد الله ہن مسعود رضی اللہ عنه) [یکئی أُہا عبد الرحمن الھڈذلی۔ کان إسلامہ 





اللحڈدیٹ رغم ١۹‏ : اخرج البخاری فی صحیحہ ۵۱/ ۷ حلدبہٹ الم 00٦‏ ومسلم ئٔیي صحہحتە ہر 
حدیث وقم .۱8٤٢(‏ ٦۸)۔‏ والدرمذيی فی السنن ٤ى‏ ۳۹ حدیٹ ۳۱۸5. والتائی ۹۰۷ حدبہٹ 


۲٤ 


شرب ےے_ےں سے ےر ۓ٭ "پت ےت ےت جج 
تال اق ریا : جا 0ا تک الڈّنے اکب عند الہ؟ قال: ە ان تَذْمُوٌ لله بدا ومَوَ 


خُلقك٠.‏ قال: ٹم أيٌ؟ قال: ٭آن تقتلٰ وك كُشیة أن پُطمْمْ مك . 





قدیعاً نی ول الڑسلام قبل دخول التبي ڈ ےل في دار الڈرقم وقبل عمر ہزعات؛ وقیل: کان سادسا 
فی الإصلام ٹم ضم إليه رسول اللہ ا سواکه ونعليه وطھورہ في السفر؛ غاجر إلی الحبشه 
وشھد بدراً وما بعدھا من المشاعد وشھد لە رسول ال پل بالجٹة: وقال رسول اللہ کڑئڑ: 
ارضیت لأمتی عا رضی لھا این أم عبد, وسخطت ٹھا ما سخط لھا ابن أم عبدا''' یعتي ابن 
معود وکان بے بالیی 2 ني سمته ودله وعدیه؛ وکان خقیف اللحم قصیراأً شدید الآدمة 
نحیفاً طوال الرجال توازیه جالساً. ولي ااقضاء بالکوفة وہیت عالھا لعمر وصدراً من خلائذة 
عثمان: ثم صار إلی المدینة فمات بھا سنة اثتین وثلائین: ودفن بالبقیع ولہ بضع وستون سلة. 
روی عه أبو بکر وعمر وعثمان وعلی ون بعدھم من الصحابة والتابعینء وحو عندنا أفقه 
الصحابة بعد الخلفاء الأربعۂ]. (قال: ٢قال‏ وجل: یا رسول اللہ أي الذنب آکبر عتد الة؟) 
الذنب ما یلم به الآّتی به شوعاء وھو أربعة أقسام: قسم لا یُغفر بلا توبة وھو الکفر؛ وقسم 
ُرجی أن بغفر بالاستغفار وسائر الحس۹نات وھو الصغائرء وقسم يَخمر بالتوبة وبدوٹھا تحت 
المشثة وعو الکباثر سن حق اللہ تعالی؛ وقسم یحٹتاج إلی التراد وعو حق الادعمیي: والتراد إما 
فی الدنیا بالامستحلال آو رد العین أو بدله؛ وإما فی الاآخرۂ برد واب الظالم ئلعظلومء أو إیقاع 
مه المظلوم علی الظالم: آو أله ثعالی یرضيه بفضله وکرمہ. (قال: آن ثدعو) أي تجعل لل 
نداً) ہالکر اي مثلا ونظیراً فی دعالك وعبادتكء وقیل: الند المئل العزاحم الذي یضادہ فيی 
امورہ من ند تھر. وأما الضد فھو أحد عتقابلین لا یمکن اجتماعھما. (وعو خلقك) الجملة حال 
من اللہ ار من ناعل آن تدعوء وفيه |إشارۃ إلی ما استحق بە تعالی ان تتخذہ رہ وتعبدہ فإنە 
خلقك: أو إلی ما بە امتیازہ تعالی عن غیرہ في کونه إلھأء أو إلی ضعف الند أي ان تدعو لە 
ند وقد خلقك غیرہ وھو لا یقدر علی خلق شیءء والمراد أن أکِر الکبائر [ھو] الشرك باللہ بل 
الکر مطلقأء واإنما خص فنإن لشرك لظلم عظے. (قال: ثم أي؟) استغھام بالٹنوین یدل من 
المضاف إليه لکن یحذف الٹنوین [وققا] بمعنی أيٴ شیء من الذنوب أکبر بعد الکفر قال: آن 
تقتل ولدك خشیة) منصوب علی آنه مفعول لە (آن یطعم) ہفتح أولە: ای یکل (معك) لا 
خلاف أن اکر الذنوب بعد الکقر قتل نس المسلم بغیر حق: فالمعنی أن قتل الولد آکبر من 
سائر الڈتثوب؛ وقتله من خوف أن بطعم أیضا ذنب لا لا یری الرزی من الله تعائی+ ولیس 
اثم؛ فی ھذا الحدیث لتراخي الزعات إذ لا بتصوّر عھناء ولا لتراخي الرتبة لوجوب کوت 
المعطوف بھا أعلی موتبة وهھنا بالھکس ہل ھی للتراخي في الإٰخبار کأنه قیل : أخبرئي عن 
ارجب عا یھمنی السوال عنه من الڈنوب م الأوجب فالأڈوجب: کذا قاله الطیبي . والأظھر أنه 
لتراخی الرتبة؛ وقد یکون المعطوف بھا آدنی عرتبة کما ی قوله عليه الصلاۃ والسلام: ١اد‏ 


() الحاکم فی ! لے تد( ۲۳ ۳۱۷۔ 


کتاب الإیمان 1 ہاب الکیائر وعلاماٹ التفاق ص٣٣‏ 





قال: ٹم أئ؟ قال: ٭ ان ثُزانی حلیلةً جارك٤.‏ فائزل الله [ تعالی] تصدیقھا: ھلوالڈی: لإ 
عون مع الل إِلهاً آَخرَ ولا یَقنْلونْ الس التي حَوٴمْ الله إلا بالحَیّ ولا یڑنون 4 الایة [مََرَ 
علیه]. 





الناس بلاء الأبیاء: ثم الأولیاء؛ ثم الآمٹل فالأمٹل ۹۷ وحاصل الکلام أُن قتل التفس المسلمۃ _ 
بغیر حق کہیرۃ: وأفحش آنواعه قتل القرہب لأنك ضممت إلی معصیة القتل معصبة قطیعة [, 
الرحم: وافحش آنواغ تل القریب قتل الوالد ثم قتل الولد؛ مکون قتل الولد اکیر الکائر بعد :. 
الکفر إنما عو یضم العلة المذکورہ: فإنه یضم إلی تلك الفبائح عدم رؤیة الرزی من اللہ تعالٰی 
وانتفاء التوکل والاعتماد عليه فی أمرہء مع دلالتہ علی کمال فساوته بقتل نفس زکیة صغیروة - 
ایح أنواع القتل وھو دفله حیا. (قال ئم اي؟ قال: ان نزانی) أي ٹرنی (حلیلة جاركد) اي 
زوجت من حل یل بالکسر إِذ کل مٹھما حلال للآخرء أو من حل یسل بالضم لأن کل 
واحد مٹھما حال عند الآخرء فمطلق الزنا ذنب کبیر وخاصۂ مع من سکن جوارك وااعجأ 
ہأمانتك ؛ قھو زنا وإبطال حتق الجوار والخیانة معه أقبح. 


(فحاصل التیود من الند والولد والجار کمال تقبیح ھذہ الاصناف من عذہ الأنواع لا أُٹھا 
فیود احترازیة. وإلا فافحش الزنا ان یکوت بالمحارمء ثم في الاتیان بقوله: ۸ ان تزانی؟ بصیغۃ 
المفاعلة عبالغة لا تخقی ١‏ فالحدیث کقوله تعالی: ٭ولا تقتلوا أولادکم خشیة إعلاق 4 [الآسراء 
]1و رعایة لحال السائل ولذا قبد الکبائر في بعض الأحادیث بکونھا سبعاً واقتصر فی 
بمقضھا علی ثلاث عتٹھا کما ھتاء آو آربع کما یأتي بثناء لی بیان المحتاج إِليه مٹھا وقت ذکرہ: 
قد فا اب غاس )سی آلی ان اب“ ارقال مد شر آلی الال اسر ۔ 
تہ بت بافنار اسصاف انراعھاء وقیل: بل عو علی حقیقتہ والہ أعلم. (فائزل الہ) وفی : ٴ 
تسخة عزُوجل (تصدیقھا) آيی تصدیق عذہ الھآألة آو الأحکام؛ أو الواقعة. ونصيه علی أنف ٭ 
مفعول ئە أي آنزل اش عذہ الایة تصدیقاً لھا وفیه دلیل علی جواز تقریر السنة وتصدیقھا . 
بالکتاب کذا قالء الطیبي: ولا أعرف لە مخالفاً ی مذا المقال لبحتاج إلی الاستدلال ویمکن ٴٴ 
أن یراد بالتصدیق المطابقة والتوفیق؛ وتکون السنة مقتبسة من الاّية مم زیادۂ التبيه علی أقِح 7 
الافراد. (٭والدین لا بدعون مع اللہ إلھا آخ٭) ھذاا من جعله الا خبار عنٰ المیتدا العتقدم رعحو ۔ 
عہاد الرحمن (٭وا یقتلون النفس4) یعلي نفس الەسلم والدمي والمعامد ڑفلالتی حرم اللٰک4) ۰ 
اي قنٹھاء والمعنی لا یفتلون نفس غیر الحربي بوجه من الوجوہ قھو استثناء مفرغ (٭اإلا بالحق)4) ۔ 
او متعلق ہالقتل العقدر؛ وقیل: ؟ہلابقتلونہ أي بإحدی الخصال الثلائة؛ وعی الردة وڑنا ٭ 
الإ حصان والقصاص (ڈ٭ولا یزنون الاَبةج)''' ہتمامھا في سورۃ الفرقانء وفی کون علہ الاَبة 





ڑ١‏ أخرجہ الترمدی من غبر لفظ الأولیاء ٢٥٥٦‏ حدیث رغم 1۳۹۸ وآخرےه الہخاری تعلیفا۔ 
(۲) آخرج عبد الرزاق ۰)] حدیث رقم ۱۹۷۰۲۔ 


زگ سورہ الفر فان اید ا اے 


ہی کتاب الایمان / ہاب الکیائر وعلاماٹ, الشاق 


نس_ے.ج..._.  .‏ مج .. _ مم ۔سأت-ستتے ‏ سٹٹسٹصسصےرت سس 
۔(٢)‏ وع عبدِ الل بن عمرو رضی اللہ ضَت قال: قال رسول ار مامت ۔ الکالر: 
الا شرالڈ الف وعقویٰ الم الد پن ؛ اتل اللفْسس والیْعينن الِْعْم وس8 . رراہ الہخاری . 


ا ([۳) وفی روایة آ: نس: اوٹھادہ الکو حول اليعین الْعَمُوس . متقق عليه 





مد صلظه للحدثٹ دلہل واضح لجا تقدم من أن ڈگ الو لد والجّۃة وحللۃ الجار انعا ھو لان 


زبادۃ الفحٹی لا للتقیید وإلا لم تکن الاّیة الدالة علی اکبریة القتل والزنا إلا ہقید مطابقة 
للحدیث حتی ثصدقہ: بل گان الحدیث عقیداً لھا. (متفق عليه) ورواہ الترمذي والنسائی . 


ه٠‏ ۔ (وعن عبد الہ بن غمرو) (رضي اش ے] ڑقال: قال رسول الله ٹج : <الکہاثر 
الڑاشراك باٹ) عو جعل أحد شریکاً للآخر؛ والمراد هھنا انخاڈ إله غیر اللہ وآراد به الکفر 
واختار لفظ الإشراك لأنه کان غالبا فی العرب . (وعقوق الوالدین) أي فطعم صلتھما ماخوذ من 
العق وھو الشق والقطع؛ والمراد عقوق احدعماء قیل: عو إیڈاء لا یتحمل مثله من الولد 
عادظء وقٌل: عقوقھما مخالۃ أمرععا فیمالم یکن ععصی فی معناھما الاجداد والجدات. 
ٹم افترانہ بالاشراك لعا بیٹھما من المناسبۂ رو جہ سر وم اوت والزمداد 
وإن کان ذلك لل حقیقة وللوالدین صورة ونظیرہ قوله تعالی: طراعبدوا ال ولا : نشر کوا بە شیتاً 
وبالوالدین إحسانا٭ [النساء ۔ ]۴٦‏ وفوله عرٌٗ وجل: ان آشکر لي ولوالديك* [لقمان ]١٤-‏ 
نوقتل التفی) أی بعر جو والیسین الغموس!) الذی بت صاحمهہ نی الاہم ؛ نم نی انار 
وفیل ا هي الکفارة بناء علی مذعب الشاقعي؛ ومعناہ: : أن یحلف علی العاضی عالما بػذبہ 
وقیل : ان پحلف کاذباً متعمداً لیڈھب ہمال اأحد. واعلم أن الاولی أن یقال: الگبیرۃ لا تنحصر 
فی عددء وعا قاله عليه الصلاۃ والسلام عن عدد فذلك بسہب الوحی: أو افتضاء المقام. 
والأنسب أن بضبط ذُلك ویقاس الذنب إلی مفسدۃ المنصوص علبھاء فإنِ نقصت عن آفل 
المفاسد مفھي من الصغائر وإلا ٹھی من الکبائر ھذا حاصل ما قاله الإمام عز الدین بن عبد 
اللام . ڑرواہ البخاري) والترمذي وائنسائيی ایض 


١۔‏ (وفي روایة آٹنس رضي الہ عنه) الجار والمجرور خبر مقدم والمبتدا قوله (وشھادۃ 
الزور) أي الکذب؛ وسمی زورا لعبلانه عن جهة الحق وقوله بدل الیمبن الغموس) منصوب 
علی الظرف وعامله معنی الفعل الذي في: وی روایة أئی؛: آي مکان الیمین علی الرفع 
حکایة وعلی الجر عملا بالااضافة وإطلاق البدل علی المکان علی سپیل الکكنایة لٛأن من اأبدل 
شیٹا بشیء فقد وضعه مکانە:؛ قبل : ولعل مخالفة آئی ام عہر لاختلاف المجلس: ہاو تعدد 


الحدیٹ رم ۷: آخرجہ البخاری فی صحبحہ ٢٥/٥۱‏ حدیت رقم٦۷٦1.‏ وأوردہ الٹرمذی بلغظ قریب 
مع نقغص اثٹل النفس؟. وأاخرجه اللسائی فی سنده ۸۹,۷ حدیث رقم .٦۰٤‏ والدارعی ۴٢٠/٢‏ 
حدبث رقم ۲۴٦٣‏ واحعد فی المسند .۲۰٠/۲٢‏ 

الحدیثٹ رقم ۱ رواء البخاري فی صحیحه ٢ ٥‏ حدبث رئم ٤‏ ورواہ مسلم فی محبحه ۹*٦‏ 
حدیثٹ+ (۱188, ۸۸). 


کاب الاہمان باب الکباثر وعلامات التفاق تھی 





۲) وعن أبي عریرۃ رضي اللہ عدہ: فال: مال رسول اللہ قا: ۶اجتنبُرا انم 
الموبقات٤‏ قالوا: یا رسول اللہ وما هنُ؟ قال: ٢‏ الشرذ باش: والشحۂ: 





الحدیث:: أُو نسیان کل منٹھما (متفق عليه) قال میر : یفھم من کلام الشیخ الجزري أن عذہ 
الروایة من أفراد البخاريیہ. 


۲ ۔ (وعن أبي غریرة) [رضي الل عتت] (قال: قال رسول اللہ ےڑ: اجتنبوا الہع) أي 
احدروا فعلھا (الموبقات) أبي المھلکاٹ: اجمل بھا ئم فصلھا لیکون اوقم فی انی قال ابن 
عمر: الکہائر سبع؛ وفال ابن عہاس: ھی قرب إلی السبعین+ وقال الشیخ أہو طالب المکی 
صاحب قوت القلوب الذی مو اصل إحیاء العلوم للغزالي: اقد جمعت جمیع الأحادیث 
الواردۃ می ھذا الہاب قوجدت سبعة عشر؛ ریع٭ فی القلب: الشرك وه الإاصرار علی المعصہة 
والیاس من رحمة الل والامن من مکر الله : وأربعة هی اللسان: شھادۃ الزور رقذف المحصن 
والیعین الغموس والسحرء وثلالة في البطن: شرب الخمر وأکل عال الیتیِم واکل مال الرباء 
وائٹان في الفرج: الڑنا واللواطہ وائنان في الید القتل بغیر الحق والسرقة؛ وواحد فی الرجل: 
وھو الفرار من الکفار یوم الزحف؛ء وواحد یشعل البدن: وھو عقوق الوالدین؟٤.‏ (قالوا) بعنی 
بعفی الص۔حایف وقی لحًه اعقَالہ ىی رجل؛ آر اق شریرۂ ایا رسول اللہ ؛ وما عرے'۰؟) ای 
تلك السہع تقال: الشرك باش) أی الکفر بہ (والسحر) قال في المدارك: ٣إ‏ کان می ٹول 
الساحر أو فعله رد ما لمزم في شرط الإیمان فھو کفر وإلا فلا٤ء‏ وقال ابن حجر: وھو بقع 
کعا قاله القرافي علی حقائق مخنتلفة؛ السہعیاءء والھیعیاءء وخواص الحقائق می الحیوانات 
[وغیرھا]: والطلسات والاأوفاق والرقي التی تحدث ضرراء والعزائمء والاستخدامات. ئثم 
ہن عذہ الانواع ہما ذکرته عنه في کتابی الانی ذ ثم قال: وقد یقع للسسرۃ أنھم 
یجمعون عقاقیر ویجعلوٹھا في نھر أو بٹر آر قبر آو باب یقتح للشرق فیحدث عنھا آثار 
بخواص نفوسھم الٹي طبعھا اللہ علی الربط بینھا وہین تلك الآثار عند صدق العزم: وقد پأئی . 
الساحر بفعل آو قول بضر بحال المسحور فیمرضں ویسوت منە: إما بواصل إلی بدثه من ٴ 
دخان أو غیرم أو بدوتھ. وفال الحنابلة: الساحر بفعل من یرکب مکنسة فتسیر بە فی الھواء 
أو تحوہ: وکذا معزم علی [الجن] ومن یچمعھا بزعمه وأنه یأمرھا قتطیع٭؛ وکاھن وخزاف 
ومٹجم ومشعید: وقائل بزجر الطیر وضارب عصا وشعیر وقداحء ومن پسحر بدواء آر 
تدخبن آر سقی مضر. فال بعض أئمتھم: ومن السحر السعي بالتمیمة والإفساد بین الناس 





الحدیث رٹم ۵۲: ُخرجه البخاري في صحیحہ ۳۹۳٥‏ حدیث رئم ۲۷٦٦‏ ومسلم فی صحیحہ ۹۲/۱ 
حدیث رقّم ۱٤(‏ , ۸۹). واہو داود فی سلله ٣ار ٦۹۶‏ حدیث ۸۷۰۲٦.۔‏ والنسائی تی ےے ٦‏ ۲۷ 
حلِبٹگ زقم ۸۰9۷۳۴۳۷۳ 


,٢ہللا قی المخطوطة اقالوا: ہرعا ھن یا رسول‎ )١( 


(6). نی المخلوطة شیلان: 


۸ کناب الإیمان / باب الکبائر وعلاماتِ الاق 





وقٹل الس الئي ححزم الله إِلا بالحی۔ وأکلُ الزباء وأکلْ مال الیتیمء والولّي يمٌ ارحب٠‏ 


وتذف المُحصئّاتِ الخافلات المؤومنات؟. سفق عليه. 





واعلم ان للسحر حقیقة عند عامة العلماء خلافاً للمعتزلة وأبي جعفر الآسترآبادي. ٹم 
ظاعم عطف السحر علی الشرلہ أله لیس بکقرء وقد کثر اختلاف العلماء في ذلك: وحاصل 
مڑھبنا أن فعله غسق۔ وفی الحدیث: لس عنامن سحر أو سحرلگ وبحرم تعلمه خلافا 
للتزالی لخرف الافتتان والاضرارء ولا کفر في فعله وتعلمه وتعلےه إلا ان اشتمل علی عبادة 
مخلوق آأو تعظیعه کما یعظم الل سیحائ أو اعتقاد أن لە تاآئیرا ہذائتہ: آو أنه مباح ہجمیع 
أُنواعہ. وأطلق مالك وجماعة آن الساحر کافرے وإت السحر کفرے وإت تعلمه وتعليمه کشر وإٹ 
الساحر یقتل ولا یستتاب سراء سحر مسلماً أم ذمیاً۔ وقالت الحنفیة: إن أعتقد أن العیطان!"' 
بفعل لە ما یشاء فھو کافر وإن اعتقد أن السحر مجرد تخییل وتعويه لم پکفر. واختلف 
الحتابلة غی کفرہء وغي التنقیح عن کتبھم: ولا تقبل توبة ساحر یکفر بسحرب ویقتل ساحر 
مسلم پرکب المکٹسة ختسیر پە فی الھوام ونحوہ: ویکفر ہو ومن یعتفد حلهء وفي العروع لهم 
ايضاً: أن من اوھم قوما بطریقت أنہ بعلم الغیبِ فللژمام قتله لسعيه ہالفساد. وہقي لھڈا المبحعث 
متممات بسطتھا مع ذکر فروق بین المعجزة والسحر فی کتاہی الاأعلام بقواطع الإسلام (وقتل 
اللقی الٹي حرم الله) ہبرجه من الوجوہ ڑإلا بالحق) وھو أن یجوز قتلھا شرعا بالقتصاص وغیرہ 
(واکل الربا) وتفصیله فی کتب الفقہ ڈواکل مال الیتیم) إلا بالمحروفء وھو صغیر لا آب ه. 
والعسے فپعا بالڈکل والمراد به سائر رجوہ الاستعمال لأئه أغلبھا المتقصرد ع ھا (والتولي) 
بکسر اللامء أي الإدبار للفرار (یوم الزحف) وھو الجماعة التی یزحفون إلی العدوّء أيی یعشون 
إليھهم بمثفة من زحف الصہی إذا دب علی إستہ: وقیل: سُمی ہہ لأنہ لکثرتہ وثقل حرکته کأنه 
یزحف؛ وسموا بالمصدر عیالعة وإذا کان باإزاء کل مسلم آکثر من کافرین جاز التولٰي (وقلف 
ائسحصنات) أي العفائف؛ یعئی رمیھن بالزناء وھي بفتح الصاد وٹکسرہ أي احصنھا اللہ 
وحفظھا. أو الٹی حفظت فرجھا من الزنا (المؤمنات) احتراز عن قذف الکافرات؛ فإن ٹذفھن 
ایس من الکبائر فإن کانت ذمیة فقذفھا من الصغائر ولا بوجب الحد. وفی قذف الَامَة المسلمة 
التعزیر دون الحد: ویتعلق باجتھاد الإمام. وإذا کان المقذوف رجلاً یکون القذف أبضاً من 
الگبائر: ویجت الحد أبضاً فتخصیصھن لمراعاۃ الابة والعادۃ. (الغافلات) عن الاعتمام 
بالفاحشة گنایة عن البریات: فإن البريء غافل ععا بھت یەء والغافلات مؤخر عن المؤمنات فٹي 
الحدیث کی الاَیة علی ما فی الئسخ المصسصحة: ووقع فی شرح اہن حجر بالعکس وفق 
الأیة,. (جفق علیع)۔ 


)١(‏ الطیرای. 


کتاب الإیمان / پاب الکبائر وعلامات النفاق ۰۹۹ 





۳۔ () وعنه؛ قال: فال رسول الل قلة: ۷لا بڑئي الزانی حین بزنی وھو مُوم ناك 


ولا یسرق السّارق حین يَسرفی وھو مژمنْ: ولا یشربٔ الخمز حین یشربْھا وعو مژمنٌ: ولا 
پنتهبُ تُھية یرم الناسٔ إليه فبھا أبصارھم 





*٣‏ _ (وعده) أي عن آبی عربرة لقال: قال رسول ال ل: لا یڑنی) بإثبات الیاء خطاً 
(الزائي حین یزئي وعو مؤمن) الواو للحال: وظاعرہ دلیل [علی؟ ان صاحب الکبیرۃ لیس 


بمعؤم وراصحابنا اولوء بن الراد المڑھیٰ انکامل فی ايمائ٭ و ڈو ام سی عا۔اب ارہ نعالی ۱ 


و العراد الموعن المطبع مه بقال امن لە إِذا أنفاد واطاع؛ آو معناہ الزجو والوعیدء آو النذار 
لمرتکب عذہ الکبائر بسوء الحاقبة إٰذ مرتکبھا لا یؤمن عليه أن یقع في الکفر الذڈي هو ضد 
الإبمان آو ان الإیمان إذا زئی الرجل خرج مہ وکان فوق رأسه مثل الظلة فإذا انقلم رجع !لہ 


وسپائی تقریرہ؛ وفیں : معنی مؤمن مستحی من اللہ تعالی لان الحیاء شعبة من الایعا فلی ْ 


استخی هھته واعتعد آزہ ناطر لم یرنگب دا اْفعل الشیعم, وت ہے اہی الد ۰ 


العارف غقال: وکان أھر اللہ قدرامقدوراء مع ان ہذا برجم إلی القول الال للأنہ إذا انتفی تلك ‏ 


الشعبة انثقی کمال الإیمان: لات الگل بنتفی پانتفاء جزئه ونظیرہ! الا إیمان لمن لا أماة لٹ 


نتر ای ای ۳۷ رل2 اقاضت الافتال ات کا دارڈ علی طریع الاشان 


فالمراد عنھا الٹھی + ویشھد لە آنه وی : ,لا پزن؟ بحذف الباء 8 ولا بشرت٢٭‏ ہکسر الباء تو فیقاً 
بیتە وبین ما سبق من الدلائل علی أن الإیمان هو التصدیق والأعمال خارجة عنەء وقوله تعالی: 
فوژن طانفتان من المؤمنین اقتتلوا* [الحجرات ۔ ۹] ونظائرہ وقی حمله علی الٹتھی نظر لأنہ 
یشھم منه جواڑ المتھي عله وھو لیس بمؤمن کقول الطبیب: لا تشرب اللبن وأنت محموم؛ 
وأما حذف الیاء فان صح فھو علی آسلوب ؛ لا تکذب وأنت عالم: أي أن کذبك عالماً آفحش 
مه غیر عالم (ولا بسرق السارق حین یسرق وھو مؤمن ولا بشرب الخمر حین بشربھا وھو 
عومن) أی ولا بشرب الشارب الخمر وکا می غیرہء وحذف وژن کان فاعلاً ادلالة المناء 


علب ریجوز أن یکون ھی کل منھما ضمیر مسٹٹر یعود إلی مڑعن. قال المالکی : وع حداف ۱ 


الفاعل قوله عليه السلام: ولا یشرب ولا ینتھب ولا بغل ولا بقتل ٥‏ ای شارب وناعب وغال 


وقائلء کقول تعالی: ولا بحسبن الذین قعلواہ (آل عمران ۔ 11٦۹‏ في قراءۃ ہشام اي . 
اسب کذا نقلء الطیبيی ورقوالہ ال سهو إِڈ یاغاے ہو جوٹ قی الحدث رشرو احدکم وقوله فرائؤ : 


عشام یعني بالغیة في احد وجھیه (ولا ینٹھب) انتھب وٹھب إِذا آنغار علی احد أخذ ماله قھراً - 
(تھبة) بالضم+ الال الذي یٹھب فھر مفعول بەء وہالفتح المصدر (یرفع الناس) صفة ٹھبة (إليہ) ا ٴ 


اي لی عیب آتیواا آے با ولا خلا أر فی حال فعٹھا أو اخذھا (أبصارعم) أي تعجب 





الحدیگ رقم ۵۳: آخرجە البخاري پی صحیحد ۱۱۹١‏ حدیث رئم ٢۷٦۲۔‏ وعسلم نی صحیحه ۷٦/٦‏ حدیت 


(۵۷۰,۱۰۰)., واخرج ہو داود یعسضء 5ار ٦١‏ حئٹرےث ٦1۸4‏ والترعدی ١ ٥‏ حدبہث رم ۵ء وابئ , 


ماجة فی سللھ ۲/ ۱۲۹۸ حدیث رقم ۳۹۴٦‏ والنسالی کی انی خر 4ا٦‏ حدبثٹ رقم ,٦۸۷۰‏ 


۔٦۳٢ حدیث‎ ۷۸٤ آخرجہ الییھقی غٔي شعب الڑیمان‎ _)١(__ 


۰ھ کتاب الڑبمان / ىاب الکباثئر وعلامعات الاب 


تب لے ىہ تہ ت ےس ےت پسےے ‏ تہ کے کے سے سس ے 6وہ سے 


_ ۲ 7 .. ماق ہچ ف کچ ا 5 
حین ینتھبُھا وعو مُؤمن, ولا نل اعدم حین بَفُل وھو مؤسنْ؛ فإیاکم إِیاکم؟۔ متفق عليه۔ 


غ.(٦)‏ رئی ث ابن عباس: ہ٢رلا‏ بقل حین بقتل وھو مؤمن؟۔ قال عکرمة: 
قلت لاہن عیاس : کیف ینزع ال یمان منە؟ قال ھکذا: وك ہین أ٘صابعه ٹم آخرجھا؛ غْإن 
تاب عاد إلے مکذا نت اس جقان ور رف ا کرت فا وت فاناد 6لا 
ایکون له نوز الایمان. عذالفعظ البخاري. 


٥ػ٥.  +++ ٣.‏ و رب شض  _‏ ہے ےج چے۔ ہے چو 
من جراءئہ أو خوقا من سطوتہء وعو عفعول برفع (حین یٹھبھا وھو مژؤمن) والمعنی: و 
أَحَدذ رج اعال قوم تھرا وم بنظروت إلیہ وبتضر عون لدي وپیکون ولا پقدروت علی دفعه وھو 
مژمن؛ فإن ھذا ظلم عظیم لا یلبق ہحال المژمن ڑولا يَعُل احدکم) الُلول الْجنایة: آو الخیانة 

في المغتم, والخل الحقد٭ ومضارع الال بالضم وھو ائمراد والثاني بالکسر (حین یغل) آی 
یسرق شیتاً من غتیمعقء أو یخوت فی آمانة (وھو مؤمن فإیاکم إباکم) نصبه علی التحدیر؛ 
والتکریر توکید وعبالغة أی احذرکم من فعل ھذہ الأشیاء المذکورۃ (عتفق علید) إلا قولہ: اولا 
بغل؟ فانه من أفراد مسلم کذا تماله عیرك . 


٥‏ ۔ وی روایة ابن عباس رضيی اللہ عنھما) زبادۃ (ہولا بقتل حین بقتل وھو مؤمن٢‏ قال 
۸-۰ ن عباس (قلت لابن عباس: کہف ینزع الإیمان منە؟ فال: ھکذا) ای تفسیرہ 
'(وشبك) آو قال: ٹھکڈا؛ أر فعل اتشبيك: بعئی جمع بین قوله عکذا وفعل التشيیيك (بین 
'الامم فرسا می لا لمعنوی بالدرك الحسی'' تقریباً للفھم (قال) کذا في نسخة 
صحیحة؛ آأی اہن عباس (فإن تاب عاد إليه حکذا وشبك بین اصابعہ) ظاھر کلامه ان الایمان 
ایخرج عن مرتکب عذہ الأشیاء حین الارتکاب ولا بعود إلي٭ الا بالتوبف: وھو غیر مستقیم عئی 
قراعد أھل الستۂ؛ فالتاویل أن کعال الإیمان ونورہ وثمرتہ ولتیجته من الحباء والخوف والرحمه 
والشفقة واللدبانة ً٭٭۷٭"0"0"" والتائب من الذب کمن لا ڈنت لھ لاک وبا صسرے قول 
سا الیضرر إ۵ الس نے" عنہ اسم المدح الذي پسمی به ولیاؤہ المؤعتوت: ویستحق 

سم الذم فیقال: عق شھڑا اع ھت البخاری (لا یکون ہڈا مؤعناً تامأً) 
کاملا (ولا یکون لە نور الإبمان) أی بھاڑه وبھجته وضیاؤہ وثمرنہ ڑھذا لفظ البخاري) ئي 
فول العصلف. وفی روایه: وقوله وقال: : وکذا قی قوله وعڈا لفظ البخاري سماجتا'' لا تخفی 
اقاله مبراد: 


الحدیث رقم ب٤٤‏ : اخرجہ البخاری فی صحیحہ ۱١٢/۱١‏ حدیث رکم ۱۸۰۹. 
۶( فٹپی المخطوطة الحسلی والصراب الحسی کما یدل عليه لسیای الکلام۔ 
)٢(‏ حر جے ابن عاجڈ ٢۱١۹/۲‏ حدیث وم .1٤٤٤‏ 


(۳) ئی المخطرطۂ انزع4. )٤[‏ فی المخطوطۃ ۶سعاحة؟. 


کتاب الڑیمان / باب الکباثر وعلامات الفاق ۹۹۹٦‏ 





8۔ (۷) وعن أہی عریرة رضی ال عم قال: قال بل اللہ 22 : 81 المنافی 
ثلاٹ ٤‏ ۔ زاد مسلم: ٭وإن صام وصلی وزعم أُنه مسْلم؟ ثم اتفقا: ىإذا حدث کَذَبٌء وإڈا 


زَعْد اخلف: وإذا اؤتمن 





٥۔‏ (وعن أہي غخریرة [رضی اللہ عن٭]) وإتما تم بقل : 3وعن٭؟ لُٹلا یتوعم رجوع الشضعبر 
إلی ابن عباس آأو البخاري (قال: قال رسول اللہ قَ: ١‏ آیة المتافق) آأی علامة نفاته الدال علی 
قبح نیته وفساد طویته؛ وأصله من بظھر خلاف مایضمرء ثم غلب علی من بظھر الڑإسلام 
وبطن الکفر لٹلاٹ) أي ‏ ۔خصال؛ والآَیهة العلامة وإقرادھا إما علی إرادة الجنس أی کل واحد 
متھا آبغ وإت العلامة إنعا تحصل باجتماع الثلاثٹ وبژبد الال ما ورد فيی صحیح أبي عوانة 
بلفْظ : ه٭اعلامات الناقی ٹلاٹ٤ء‏ فإن قیل ظاعرہ الحصر می الحلاث فکیف حاء فی المحدیث 
الآخر بلفظ : اربع من کن فیه الحدیث* آجاب القرطبي باحتمال أله عليه الصلاة والسلام 
استجد لە العلم بخصالھم ما لم یگن عندہء وقال اشیخ ابن حجر العسفلائی: لیس ہین 
الحدیٹین تعارض لانه لا یلزم من عد الخصلة کوتھا علامة علی أُن فی روایة مسلم من طریق 
العلاء بن عبد الروحمن عن أبیه عن أبی عریرۃ ما یدل علی عدم إرادۃ الحصر! فإن لفظہ: امن 
علامة المنافق ثلاٹ٥‏ فیکون قد أخبر ببعض العلامات قي وقت وبعضھا فی رقت آخر (زاہ 
مسلم: وإِن صام وصلی''' البة للتکریر والاستیعاب: أي وإن عمل عمل المسلمین من 
لصوم والصلاۃ وغیرععا من العیاداتء وفي روایة: ھوإِن صلی وصام وحج واعٹر وقال إِئي 
سلم؟ وجذا الشرط اعتراض وارد للمبالعَة لا یستدعي الجواب (وزعم) أي ادعی (أئه مسلم) 
أى کامل (ئم اتفقا) أي البخاري ومسلم فقالا: اذا حدث کذب) وھو أقح الثلائةء والجملة 
خبر بعد خیر (وإذا وعد) آي آخبر بخبر في المستقہل إِذ وعد بغلب فی الخیر وأوعد فی الشر 
وأیضا الخلف غی الوعید من مکارم الا خلاق, قال الشاعو : 
بانے إذا أوعدتے أر ہعصدتے ھ٭ لمخلف بیعادی ومنجرڑموعدی 


(اخلف) أي جعل الوعد خلافاً بان لم یف ہوععدہ ووجه المغایرة ہین عذہ وما قبلھا أن 
ال خلاف قد یکون بالفعل: رھو غیر الکكکذتب الٰذیي عو لازم التحدیثہ؛ ولیس قيه عا پدل علی 
وجوب الوقاء بالوعد لان دم الإخلاف إنما هو من حیث تضمبنه الکذب المذموم إن عزم علی 
الإخلاف حال الوعد لا إن طرأ له کما عو واضح؛ علی ان علامة النفاق لا بلزم تحریمھا إذ 
المکروہ لكونه یجر إلی الحرام یصح أن یکون علامة علی المحرم: ونظیرہ علامات الساعة فَإن 
مٹھا ما لیس ہمحرم (وإذا ائتمن) بالبناء للمجھول: اي جعل أمیناء قال ابن حجر: وفی روایة: 


الحدیث رقم تھ: آخرج البخاريی فی صحیحھ ۸۹/1۱ حدیث رقم ۳۳۔ واخرجه عسلم فی صحبح ا ۸ر ٭ 
حدیث رقم ۱۰۶۷ ۔ 88۹), وآخرجم الترھذی ٥‏ حدیث رتم ,1٦٦٦‏ والتسائی فی سئله ۱١٦/۸‏ 
حدیث رقم ۵۰٥٥‏ واحمد قی المسند ٢‏ ۳۶۷. 

ڑ() سلم ۷۹/۱ حدیث رقم (۱۱۶, ۵۹). 


کی کتاب الڑہمان / ہاب الکہاثر وعلاماتِ النفاق 





خان۷. 





(أْتّمن٥‏ بتشدید التاء ٹقلب عمزته الثائیة واوا وإہدالھا تاء وإدغام التام فی التاء۔ اغ, ولعل ھذا 
الاعلال قبل دخول إذا عليه ومع ھذا قال البیضاوي فی قوله تمالی: ٭قلیزہ الذي ائمن4 


[البقرۃ ۔ ۲۸۳] قرأ ورٹی والسوسيی الڈی 8یتمن؟'' بقلب الهمزۃ باء وقریء ۶والذتمن٥‏ بادغام 


وعر خطا لآن الملقلبة عنْ الھمزۃ ٹی حکھھا فلا تدغم۔ ١‏ ھ. وڈڈا قال المحتقون من الفراء 
قراءۃ عذا بالتشدید مخالف للروایة والدرایة؛ فالصحیح قی الرواية ھنا اما بالهعزة الساکنۃة آأو 
(بدالھا ألفاً (خان) ورواہ این عاحة والٹرمدی؛ وإنما خص عذہ الثلائة بالذکر لاشتمالیا علی 
المخالفة التی ھی علبھا مبنی الثفاق من مخالفة السر العلی: فالکذب الاخیار علی خلاف 


الواقع؛ وحق الأمائة أن ثؤزدي إلی أھلھا فائخیائة مخالفة مھا وإخلاف الوعد ظاھر ولھذا صرح 


ٛ ةباخلف٤ء‏ فَإن قیل؛ هذا الحدیث سلکل من حیٹ إن عذہ الخصال قد توجد في المسلم 


٠إ‏ المجمع علی عدم الحکم بکفرہ؛ قلنا: اللام في المنافق !ما أن تکوٹ للجٹس فھو إما عفلی 


۱ الْتشبيه لتاق العمل الڈی لا بتاہی الاسلام بنشاق الاعتقاد الذدي پتافيه ہجامع ان کلا فيه إظھار 


لس ساسح ہے۔ 
س .- 


مخلاف ما أبطر؛ أو أن المراد الاعتیاد ولذا قد هذا بإڈا المقتضیة للتکرارء یعلی أن النفاق 
الععلی إذا وقع کثیراً بحیٹ إئەه یصبر عادة قد پجر إلی النفاق الحفیقي بخلاف من وقعمت لە 


عذہ الخصال آر بعضھا نادراء فالحدیٹ معمول علی من غلیت عليه هذء الخصال. وقال 
الہپضاوی : یحتمل أن یکوت عاماً لینزجر الک عن ھذہ الخصال علی آکد وج إِبڈانا ہاتھا 


1 طلائع النفاق الذي هو آسمچ القبائحء لأنه کشر ضموا إليه الاستھزاء وآلخداغ برب الارہاب 
وسہب الأسباب: قبعلم من ذلك اٹھا مثافیة لحال السسلمین؛ فینبغی للمسلم أن لا برٹع 


حولهاء فان ٭سن رتع حول الحعی یوشك أن بقع فیه4۔ ویحتمل آن المراد بالمنافق [العتافی] 
العرفيی رھو عن بخالف سرہ علته مطلقاء وربشهد له قول٭: اوس کالت يه خصلۂ؟۔ رکذا 
فرلە: ٭خائص]؛ لآن الخصال التی تثم بھا المخالفة ہین السر والملن لا تزید علی ھذا [آقال 
شی سال الس کی کواھی کا ھ مار لامعا شراطئن فی 


لإٰذا ائتمی خان٭٥‏ رباعتبار ذلكِ یرجع إلی ثلاٹء ہل إلی واحدۃ ھی أفبحھا وعی الکذب . غیل : 


لکن الحق أٹھا خمسة باعتہار تغایرعا عرفاء أو تغایر أوصافھا ولوازمهاء ولا تتافي ہین فوله 
لئ ٹلاٹ٤8‏ و ٢ھنا‏ آرہم؛ لان مفھرم العدد لی بحجۂة عند الاکٹرین؛ وعلی مقاہلۃ الذدي 
صححہ غیر واحد فیستمل آنہ ‏ چ3 أعلم ہالوحی بثلاٹ ثم باربع]: آو معناہ الإنذار والتحذیر من 


أٹ بعتاد حلء الخصال فتقضی ہە إلی التفاق الخالص : واماللعھد إ|ماعن عناققی زمن رسول 


اللہ گے راما من عنافیقی خاصص شخص بعینف أو المرآد پالنقاق عو التفاق الععلی لا الإیمانی؛ و 


۱ المراد الحعای الحر خی ورعر ف بکول سرت ت۔ لاف عرل' واستححن لہ لان الحَغای شرعی رھو 


الاعتقادي الڈي هو إہطان الکفر وإظھار الإسلامء وعرفي وعر العملی الذڈي عو [بطان المعصيه 


٦‏ ثقلب ‏ الهعرٰۃہ قیاءە عند ورش والسوسی في حالة الوصل, آما الرسم لکلمۂ ٭اؤنمن! فلم تکتبہ بیاء 
في المصحف۔ فیکون الأصح رالہ اعلم ٭تمن؟ وھي کذلك في الس خطوطة. 


کتاب الإبمان / ہاب الکبائر وعلامات الغاق ۲۳ 








وإظھار الطاعة: فارادتہ تا اولی۔ وإطلاق الثقاق علی العملی کاطلاق الکفر علی بعشٌی کبائر _' 
للذتوبپ فی نحو قوله عليے اصلاة والسلام: ةسیاب المسلم فسوق وفتاله کفر؟'''ء وابی : 
آلحسن البصري مرة ھذا الإإطلاق ومرة قال به فسعی صاحب الکبیرة عنافقاء ویحکی آنە رجم : 
عن الاوٴل لما آرسل له عطاء إد بل عنه ذلكٹ ان أَحّوۃ یوسف علیھم الصلاة والسلام وجدت ‏ 
فیھم نلك الثلاثة افتراھم مناففین فسر ہما نبھه علیہ عطاء٭ رڑوی إِن عقاتلاً قال لابن جبیر: ان 
خلا الحدیث أقسد عليٌ معیشتي لأئی اظن أن لا الم من عذہ الثلاث آر ہعضھاء فضحك 
راَ1ه اس اضق ٌو او جس راب سای و تسگا وثالتھ لم ائات تنافذ 
عنه النبي تل فضحك فقال: ؛ما لکم وما لھن: ما قولي: إذا حدث کذب فذلك فبعا أنزل 
الله علیٰ ٭لرال یشھد أن العنافقین لکانبون4 [المنافقوت ۔ ]١‏ واما إذا وعد اخلف نذلك ٹی 
قوله تعالی : ظنامتیم نفاقا ي قلربھےم 4 الإّیة [التوبة ۔ ۷۷] وأما إذا ائتمن خان غذلك فیعا اتزل 
اللہ تعائی : ٭ڑنا عرضنا الأانة 4 الایة [الاأحزاب ۔ ]۷٢‏ وانٹم برآم من ذلك٥.‏ 


قال ابن حجر: وما ذکر هي اولاد یعقوب مہتي علی القول ہأٹھم غیر أنبیاء آما علی 
اقوت با اتا سو تازیل ماص رس مسلہ عای محامل التجوٴزات والکنایات التی 
تقتضي عدم وقوع حقائق ذلٰك منھم؛ إذ الانہیاء معصومون قبل التبوّۃ بعدھا عن کیائر الذنوب 
رصفائرھا ولو سھرا علی ما هو الحق عتد المحقفینء وإِن کان الآکٹرون علی خلافه ویزید 
القول بٹیوثھم بل یصرح به قوله تعالی: م٭لاقولوا آسٹا بال وہنا آنزل إلینا وما آنزل إلی إبراھیم 
وإسماعیل وإسحاق ویعقوت والإ اط 4 [البقرۂ - ]٥۴١‏ وعم آعنی الأسباط اولاد یعقوب 
قالایة مصرحۂ یوجوب الإیمان بعا آنزل إلیھم ویلزم من الڑإثزال إليھم وْتھم کلھم, اھہ. ولیہ 
نظر لان السبط علی ما ہو المعروف قي العرف واللغة ولد الولد! فقی القاموس السبط بالکسر 
ود الولد والْغبباء من الپھود رجمعە اسباطء وفی التھابة الاسباط فی آولاد إسحاق بن [براهبم ۱ 
بمنزلة القبائل عن ولا اسماعیل وأحدعم سبط فھو واقع علی ام ۔ اہ ولایلزم من الإنزال ‏ 
إليھم ان یکونوا کلھم آنبیاءء إذ یمکن آن یکون احدھم نبباً والباقون مأمورون باتباعہ کما فی 
قوله تعالی: ھلاوما آنزل إلیتاہ [ئم علی ثبوت نہوتھم جمیعاً وعدم تجویز الصغیرۃ ولو سھراً 
ینس باب ئاوبل سا صدر منهم من العقوق وقطع صلة الرحم وببع الحر وقولھم: ل|ل اکلہ 
الائب٭ آہوسف - ۱۷] ووعدھم بالحفظ بقولھم: ٭إوإنا ل٭ لحافظون وائبانھم عشاء بکوت 
اظھاراً للحزتء وفولھم: ما لٹ لا تأمنا علی بوسف وإنا لە لناصحون٭* رقولھہ : ٭اقتلوا 
یرسفٌ 4*٤‏ رط حھم إباہ غي البثر مع ان تأویلھا بخالف اقوال السلف من إلزام عطاء والتزام 
الحسن؛ مالصحیح ٹول الجمھور وھو تجویز وفوع الکہائر من الألیاء سھواً والصطائر عمدأً بعد 
الوحی واما قبل الوحي فلا دلیل علی امتداع صدور الکبیرۂ+ وذّھب المعتزلۂ إلی امتناعپا 
ومنعت الْیعة صدور الصغیرة والکبیرة قبل الوحی وبعدہ]. 





7 اخرجھ مسلم ۹ر حدیث ٦8‏ 


نکش ناب البمان / باب الکساثو وعلاعاتٹ التفاف 
۸۹5۶٤‏ ۹۹۹۹ی ' بب بب - ےک ۷/90 6س 

٦‏ () وعن عبد اللہ بن عمرو رضی ا عنہ: قال: قال رسول ال ٹ: ٢ْربمٌ‏ من 
قرٗ فيه کان منافقاً خالصا ومن کائت فیه حَصْلهً منھن کانت فيه حَصُلةً سن اللفافي حٹی 
يدھا: إذا اؤتمیْ ان وإذا حڈث کػَذ٘ب: وإِذا عاعدً غذرّ واإڈا خاصم فُجْرٰہ۔ متفق عليه۔ 


۷. (۹)] ورعن اہن عمر رضی اف عٹھما: قال: قال رو الله ما ۔ امٹل المناقفق 
کالشاۃ العائرۃِ ہین امن 
_____ سس __._۔ ن ۱ ہن مےے وہجہچوےتےمہ۱ ستستہ ٴئ8ئ 

٦‏ ۔ (وعن عبد الله بن عمرو) بالواو (رضی ال عنھما''' قال: قال رسول اہ تچ : آرہع) 
وبژیدہ قوله (ومن کانت قيه حصلة منھن) أي من تلك الخصال الأربم (کانت فيه خحصلة من 
النفاق حتی یدغھا) أی بترکھا (إذا اثتمن) بالبناء للمفعول؛: آي وضع عندہ أمانة (خان) أی 
ہالتصرف الغیر الشرعی (وإذا حدث کلب) أي عمداآً من غیر عذر (وإذا عاھد غدر) أيٍ نقض 
القبیحف قال الٹورہشتی : من اجنمعت فيه غذہ الخصال واستمرت قبالحري ان یکون عنافقاء 
و اھا المؤٴعن الععتون با فائه ابص علیا: ورإن رجدت فيه٭ خصلة منھا عدم الا خرئ؛: ایل : 
ویحتمل أن یکون العراد کالمنافق بحذف اداة الثشہیه مثل زبد أسد؛ ویحتعل أن بکون عذا 
مختصاً بأھل زمانه فإله عليه الصلاہ والسلام عرف بٹور الو حي ہواطرن احوالیم سیر تس فی 
آسن به صداومن ادذعن له ناما وآراد إطلاع اصحابه عليھم لیحذردا منھم؛ ولم یبصرح 
الب ےھ وادل علی ال قمة واجلہ إلی الدعحوۃ لی النيعان وابعد عن التفور واے حناصےمه 
والٰ“[تحاىی ہالمخالعین . (متفق علےه) راللفط للبہخاری: ورواہ آعحة وابو داود وانترعديی 
والنسائی؛ وذنظھم: اذا حدث کڈ وإذا وعد أخلف وإذا عاعد غدر واڈا خاصم فجر؟. 


المثلثة أی صفته المحية الشان (گالشاة العائثرۃ''') أي الطالب للمحل المترددة من عار ھب 


وبعد (ہین الغتمین) أی القطعتین: فان الغٹم اسم جنس یقع علی الواحد والجمع لا تدري أیھما 


الحدیث رثتم ۹ اخرجہ الپخاری فی صحیحہ ۸۹/۱ حدیث رقم .۲٢‏ وسلم ٹی صحیحه ۷۸/۱ حدیط 
(۱۰۷ ۔۹٥٦)‏ وأبو داود ١1/5‏ حدبث ورقم 11۸۸. والنائی فی سلته ۱٦٦/۸‏ حدبث ورقم ٠۶۴۰‏ 
وائترھدی ٦٢/٢‏ حدبث رقم ۲٦٢٢‏ واحمد قي المسند ۱۸۹/۲. 

)١(‏ قى المخطوطد اعنیعا؟. 

الحدیے رٹم 5۷: اخرجه مسلم فی صحیحہ ۲١١٢/٤‏ حدیث ۲۱۷۶ء 
والنسائی فی سن ۱۲4/۸ حدیث رقم ۷, واحعد فی المسند /٢‏ ۱۷. 

)٢(‏ فی المخَطوعة لفظ اکالٹاة العائة4 قبل لفظ دالَعجية الشان؟. 


کجاب الایمان 1 پانے الکبائر وعلامات التقاق ں۲ 





7 ۰ن صقوان بن عسّال رت ضی اللہ علهہ: قال: ال بہودی لصا سے : ذْھت 
جو سر ویو وک اپ ور سی سے 
اتا وا الله تیج سا عغیٰ سح ] آیات ستات 





تتبع (ئعیر) بقتح أوله؛ أي نر ونشرد ڑإلی هلہ) آي القطعة (مرۃ والی هذہ) أی القطعۃ الآخری 
(عرة] کی جوا اب اھ اٹاک ترما فات انت رزنما ھی آسیر شهھوٹھها؛ وھو تشییہ 
مرکب محسوس بمعلی معغول تقریبا إلی فھم المخاطب؛ فشبه ترددہ بین الطائفتین أي 
المسلعیین الگا ںید تسا ایا وع اداتھ وقصل! الی شھواته بتردد الْساه العائرۃ انٹی لا تستفر 
علی حال؛ وبذلك وصغھم ال تعالی في قولہ: ٭مذبذبین بین ذلك لا إلی عزلاء ولا إلی 
لام (رواء مسلم) وکنا اجمد والنسائی وزاد: ٣ى‏ تدری یما نتبع4۔ 


(الفصل الثانی) 

۔(عن صفوان بن عسال) بالمھملتین وتشلید الثانیةۂ: هو المرادي وسکن الکونۂ 
وحدیثہ فبھم (رضی اللہ عنه قال : تال یھودی:) ای اأحد معن الیھود (لصاحیه) من البھود ڈاذُعب 
ہٹا) الباء ثلمصاحیة؛ آر التعدرة (إلی ھذا اللبي ا أي لنسآله عن عسائل (فقال لە صاحے لا 
تقل) آی لە کما قي روابة (نبي) آي ہو تبي لإلہ) بکسر الھمز: ایام فیه معلی التعلبل أی 
آؤض00030 ہي (لو سمعكث) اي سمع قولك تی عذا الٹی (لکان لە ارہع آھین) اي یسر بقولثكٹ 
ھڈا الہ کے سر سا اف تو تر علی نور کذي عیئین أصبح ببصر بأری فن الفوح 
تاس کما ان الھم را لحزن یخل بھا: ولذا یقال لمن احاطت بە الھموم اظلمت علیہ 
الدنیا ( تتی رسول اللہ فسالاء) امتحاتاً (عن تسع آیات ہینات أي راضحات؛ واٴ٦ٴبۃة‏ 
العلامة الظاعرۃ تستععل ئي المحسوسات تعلامة الطریق والمعقولات کالحکم الواضح 
والمسألة الواضحق فیقال لکل ما تتفاوت فیا المعرفة بحسب التفکر فيه والتأمل × وحسب 
متازل الناس فی العلم آ وللمعجٰۃ ایف ولگل جملۃ داله علی حکم من احکام اللہ آبةف ولکل 
کلام متفصل [بفصل] لفظی ایة. والمراہ بالأایات عھنا إما ائلممجزان- جا م وعی العصا وائید 
والطوفان والجراد والقمل وائضفادع والدم والستوں ونقص عن اثمرات؛ رغلی ھذا نقوله: 1٭ا 





الحدیث رقم :٦۸‏ آخرجہ الیرمذی ار ۷۲ حدیث رتم ۲۷۳۴ وقال حسن صحبح۔ والتائی نی سنله ۷ 
۹ حدیث رٹم ,1٦۷۸‏ واحمعد فی مسندہ /۲۳۹۔ 

[۶) ئی المخطوطة ١اأن4,‏ 

۲ فی ال مخطوطظ لمت 


۲3۲٢٦‏ کتاب الإیمان / ہاب الکبائر وعلامات التفا 





فقال رسول اللہ 2: ٦لا‏ تُشرکرا بِالله شیثاء ولا تَسْرهُواء ولا تُزواء ولا تقٹلوا الس التي 
رم الله إلا بالحیٌء ولا تمشوا ببري إلی ذي سلطايِ ليقثْلَ ولا ٹشخرواء ولا تاکلرا 
الڑباء ولا تقُفوا مُحَضنۃًء ولا تزلوا ٹافرار یومْ الرٌحب؛ وعلیکم خاصة . البھوذ. أن لا 
تعندوا فی السبت٤.‏ قال؛ َبْلا یدیه ورجلیہء وقالا؛: نشھد أَنكَ تی ۔ قال: ؛فما یمنعکم 





تشرکواہ4 کلام مستائف ذکرہ عقیب الجواب, ولم یذکر الراوي الجواب استختاء بما فی القران 
او بغیر: ویژیدہ عا می خبر الثرمطي : آنھما سالاہ بن هد الایة یعني : ٭ولقد آتینا موسی تع 


آیات ببنات 4 . واما الأحکام العاعة الشاعلة تلعلل ؛ثابتة فی کل الشرائم وییاٹھا ما بعدھا سمیت 


مبذلك لابا تلدل علی حا سن بتعاطی عتعلقھا ہی الا خر سن الہعادۃ و الْمغُاوٹء وقول٭: 
اوعليکم خاصة* حکم سستاأئف زائد علی الجواب ولذا غیر السیاق (ققال رسول ش ٭: لا 


نشرکوا باہ) أي بذاتہ وصفاته وعبادتہ (شیعا) من الأشیاءی أو آلؤشراك (ولا تسرقواولا ٹزنوا 
: ولا" تقطرا کسی ا سر ہا 9ا پالحی می اوڑا خو ایریا ویر ھ ودای ان ن2 


من الإثم اھ الضزاہ ای لا یزار لاگکتت ا ہس و ''٭ لس لات (الی نی ملطاق) 
ای صاحب قرۃ وقدرۃ وعلية وشوکۂ (لیقعلہ) یعلی کیلا بقثله مثلا (ولا تسحروا) بفتح الحاء 
فان بعحضی اُنُواعه کر ویمشپا یے سی الربا) الع سحق ومحق (ولاتقذفوا) اہکسر 
الڈال] (محصےة) ہفتح الصاد وٹکس ای لا تر موا بالڑتا عقیفة (ولا تولوا للفرار) ای لاأجله من 
التولی؛ وھ الإعراض والإإدبار .اہ تو ٹوا فحلف إحدی التاءینء وقیل: بضم انتا اع پت 


را کرت نا نے رآ ھ2ا ماف سس شض الس : ڈالفرار ہ بلا لام العنة منصوبا ا غلی 
آنہ جس ہیں پھر یو مید رمیگواہ مس کا جو 


مل م ”عماج وت تسا دو 7> ھی 7 اه تعہیر . والخامۃ رہ و 


٠‏ ویکوٹ الیھود معمولاً لفعلہ أی أخص الیھود خصوصأء وفي بحفس طرق ھنا الحدیث بھود 


مضمومعاً بلا لام علی أته منادی]۔ وقوله (آن لا تعتدوا) ہتاویل المصدر في محل الرقع علی آنە 


'المتداع الاعتدای وقی نسح صعحیحف! ۳ لا نعدوا سکوب العینٰ وتخفیف الدال وی 


نسخة بفتح العین وتشدید الدال (في السبت) أي لا تتجاوزوا أمر اللہ في تعظبم السبت بن لا 
تصیدوا الےمك ق٭: وقیل: عليکم اسم قعل بھھ خدوا وإن لا تعتدوا مقعوله أي الزعواترك 
اااعتلاءے ویمکی ان یکون الژڑال عن الابات الم والاڈحکام السامه سنا وأاخروا سس کے 


إخداخا رأاضتروا عن أخراھا علی طریق ائٹوریۂء فأجابھم عن الأمرین وحذف الراوی الاوْل 


ار أجابھمعن المشکل أو المضمر وترلا المشھور إعا لظھورہ أو علی الوب الحکیم ولذا 


اُدعنا ل٭ ئی الظاحر (قال) صفران (فقبلا) أی الیھودیان (یدیه ورجليه) بَا (رقالا: نشھد إنك 


انبي) إذ هذا العلم من الأمي معجزۃ لکن [نشھد إنك] نبي إئی العرب (قال: فعا یمنعکم) 


() قي المخطوطۂ من 


کتاب الإیمان / یاب الکبائر وعلامات التفاق ۷ 





أن تبعموني؟۹. قالا: إِنّ داود عليه السلام دعا ربٔه ان لا یزال من ذریته نہی: وإنا نخاف إن 
تبعناك ان همَثْلتا الیھوڈ . ردواه الٹرمذیں وآہو دارد والنسائی . 


۹ ) وعی آنس رضی ال عت٤ء‏ قال: قال رسول ال 8ات اثلاٹ من اأصل 
الإیمان: الكف عمّن قال: لا إلە إِلا اللہ لا تُكفْرْه بذنبء ولا تُخرججہ من الإسلام بعمل۔ 
والجھاڈ ماض مد بحثِیٰ الله إلی أن بقاتل آَجز هذہ الأمة الدجٌّالء 





فيه إت اقل الجمع اثنان: آو المراد آنتما وفومکما (آن نتبعوني؟) بتشدید التاء: وقیل: بالتخفیف 
اي من ان تقبلوا نبوّتي بالنسبة إ[لیکم وتتبموني في الأحکام الشرعیة التي حي واجبة عليکم 
(قالا: إِن داود عليه الصلاۃ والسلام دعا ربە ان لا یزال) [ای بأن لا یتقطع] (من ذریته نبي) إلی 
یوم القیامة فیکون مستجاباً فیکون من ذریتہ لبی ویتبعه الیھود ورہما یکون لمھم الغلبة والشرکۃ 
(واتا نخاف إن تعٹاا ان تقتلنا الیھودہ) أيی فإت ترکنا دیٹھم واتبعٹاك لقتلنا الیھود إِذا ظھر لھم . 
نبی وقوّةء وھذا'٭ افتراء محض علی داود عليه الصلاة والسلام لأئه قرأ فی التوراۃ والزبور . 
بعٹ محمد ٍ اللبي وإنه خاتم الین وإنه ینسخ بە الأدیانء فکیف یدعو بخلاف ما آخبر اللہ 
تعالی به من شان محمد چیٹ؟ ولٹن سلم قعیسی من ذریته وعو نہی [باق] إلی یوم الدین (رواہ 
الترمذي) وقال: حسن صسیح (وابو داود والنسائي) وکذا الحاکم''ء وقال: صحیح لا بعرف 
له علق بوجه من الوجوہ ولم پخرجاہ. 

۹ (وعن انس لآرضی ال عنه] قال: قال رسول اش ےا : ائلاث) أی خصال (من اصل , 
الریمان) ای ساےہ رقاعدته إجداھاء أو مہا ڑالکف عمن ثال لا إله إلا اك) ای الامتناع عن ۔ 
التعرفی بأمل الإسلام (لا تکفره) بالتاہ تھی وبالنون نفیە وکلاھما مروی وھو بیان للکف: 
ولا قطعه عنہ؛ والإکفار والتکفیر نسبة أحد إلی الکفر (ہذنب) ای سوی الکفر ولو کبیرۃ خلافاً 
للخوارج ڑولا تخرجہ) بالوجھین (من الڑسلام بعمل) أىيی ولو کبیرۃ سوی الکفر خلافاً للمعتزلة - 
ٹی |خراج صاحب الکبیرۃ إلی منزلة بین المنزلٹین (والجھاد ماضی) ای الخصلۂ الثانیة اعتقاد _ 
کون الجھاد ماضیاء آو ثانیتھا الجھاد؛ أو الجھاد من أصل الإیمان: رماض خبر مہتدا محذوف 
أي عو ماض ونافذ وجار ومستمر (مذ) وفی نسخة باللونہ أيٍ من ابتداء زمان (بعٹتی اش) إلی 
المدینة: أو بالجھاد فمذ حرف جرء أو أول مدۃ نفاذ الجھاد زمان بعثنی اش فمد مبتداً والزرمان ۰ 
المقدر خبرہ والجملة خہر آخر لمہتدا ماضی (إلی أن یقائل آخر خلے الامۂ) أي أمة الاجابة یعنی . 
عیسی أو المھدي (الدجال) وبعد فتل الدجال لا بکون الجھاد باقیاً؛ آما علی یاجوج وماجوح . 
فلعدم القدرة والطاقة علیھم وعند ذلك لا وجوب علیھم بئخص آیة الأانفالء وأما بعد إھلالۂ الله 
إیاھم لا ببقی علی وجہ الأرض کافر ما دام عیسی عليہ الصلاۃ والسلام حیاً فی الأارض: واما_ 
علی من کفر من المسلمین بعد عیسی عليه الصلاۃ والسلام فلموت المسلعین کلھم عن قریب ۔ 





(۶) کی المخطوطۃ اعرا. )٢(‏ اآخرجە الحاکم فی السٹدرلا ۹/۱. 
الحدیث رقم ۹٭: آخرجہ آبو ناود في السٹن ۳/+م حدیث رقم ۲4۳۲, 


۲٢۸‏ کتاب الإيمانِ / باب الکبائر وعلاناتِ العاق 





٠‏ ا طله جو جائم ؛ و علَل عادل ۔ یمان بااأقدار1 . رواہ اہو دارد. 


٦۔()‏ وعن آبی عریرة رضی اللہ عنهء قال: قال رسول اللہ ڑا ٢إذا‏ زنی الحبذ 
خرج من الیمان 





بریح طيبة وہقا الکفار ] إلی ام الساعۂ: رنجیء ع لہ الحکایە فی ذکر الد جال . زا یہطلع) ہشضم 
أوّلء (جور جائر ولا عدل عادل) أي لا بسقط الجھاد کون الإمام ظائعاً أر عادلاً وھو صفٰة 
ماغیں؛ و خبر بعد خبر وقد ورد في الخبر: ٦الجھاد‏ واجب علیکم مع کل أمیر برآ کان أو 
فاجرأہ'' وفيه رد علی العنافقین وبعض الکفرۂ هإئھم زعموا أن دولة الڑسلام تثنقرض بعد یام 
قلائل کأنہ فیل: الجھاد ماضض أاي أعلام دولتہ منشورة وأولیاء أمته منصورة وأعداء ملتھ مفھورۃ 
لی یوم الدین: ولعل محیي السنة أورد هذا الحدیث فی باب علامات النفا لہذا الع وگڈا 
۱ الحڈیٹ السابی؛ فان الہودین ناققا ہقولھما: تشھد أنك نی لم فولھما: ان داود علييه اللہ 
والسلام دعا ربه لأنە یدل الحدیث علی أٹھما لم بقولا ذلك عن اعتقاد کڈا قاله الطیبي. وذيہ 
. تکلف ونصف والظاعر أن الباب موضوع لشبثین للکیاثر رعلامات اللفاق؛ ٹھذا الحدیث 
مناسہتہ للکہائر في غایة الوضوح کما ظھر من مخالفة الخوارج والمعتزلۂ؛ وکا الجھاد فرض 
٠‏ کِقایة وقد بصبر فرض عین وترػه عن الگباثر, لو شس سی تس 
کیائر؛ والبھردیان قد صرحا بٹبوٹھما علی کفرھما فلا یکوتان متافقین ولیس توجد'' دلالة في 
ا وعاء داود علی أنھما لم بقولا ذلك عن اعثقاد واللہ آعلم۔ 
)إ. وقیل: معنی ؛لا یبطلهہ الخ لا یجوز ترك الجھاد بأن یکوت الإمام ظالماء بل یجب 
|| علیھم الموافقة غیہ ولا بأن یکن الإّمام عادلاً فلا یخافون من الکفار ولا یحتاجوت إلی الغنالم 
ا لآن القصد من الجھاد عو إعلاء کلم ال فاحتیح لہذا نفبا لھذا التوحم؛ وإت کات من سان عدل 
.إ العادل آنه لا یتوھم فیه إبطال الجھاد بل تقریکه, ولما نظر شارح لهدا قال: : تتمیم وإلا فنعدل 
×:إ المادل ا یتوعم فيه إبطال؛ وقیل: فعلی ھذا یکو الكشٰي بمعلی التھي کل بالأقدار) أی 
ہی الثالثة٭ آو الابمان بالأقدار من أصل الإیمان: یعنی بأن جمیع ما یجري فٰي العالم هو 
آإ من فضاء ال رقدر رقه رد علی المعتله لاثباتھم للعباد القدرۃ المستقلة بایجاد المعصية ٹرواہ 
' اہو داود). 


٠۔‏ (وعن اہی شریرة) [رضی ا عته] (قال: قال رسول ال پل : :إذا زنی) ای اأخذ 
وشرع فی الڑنا ڈالعبد) أي المژمن (خرج منه الإیمان) ای نورہ وگنال أو آعظم شحي: وھو 
الحیاء عین الله تعالی؛ ازس کے زا سم فاص کا فا می جرح قمتہ 


٭ھ أخرجە أیو داود فی السٹن 1٠/٣۳‏ حدیث رتم ۲۶۲۳۳, 

ڑ۳( نی المخطوطة لیر جودا۔ 

الحدیٹ رتم +: أخرجہ آبر داود فی سئلە ٣٦/٦‏ حدبث +1۹٦۔‏ والترمدي تعلیقاً ۱۷/٥‏ ضمن حدبث 
وتم .۲٦۶ ٥‏ 


ے۴٠٤‏ کا ..-سدد لد سد --ے 
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فکان فوقی رأہے کالظلّة فإِذا خرج من ذف العمل رجمَ إِليه الإیمانڈ؟. رواہ الٹرمذي ٢٭أبر‏ 
دارد. 


الفصل الٹالٹ 
۹۱۹ 4)ء) عن معاد ىال رضی ال ع: أوسصانيی رصسول اللہ کا بعٹہ کلمات, 
قال: 8لا تشرك بالل شیا وإن تتلت وخحڑفت: 





الإإیمانء آو آنه من ہاب التغلیظ في الوعید. قال التورہشتي: ھذا من باب الزجر والتھدید 
ور کقول القائل لمن اشتھر بالرجولیة والمروۃہۃ ٹم فعل ما بنافي شیمتہ عدم علہ اٹرجولیۃ 
وائلمروءة تعیبراً رتتکیرأً لیتھيی عما صنع واعتبارا وزجرا ل....امعیں وَلْطْمَاً بھم وتنبیپا علی أن 
الڑنا من شیم أعل الکفر وأععالھم ؛ فالجمع بینە وہین الإیمان کالجمع بین العتنافبینء وغی تولە 
8 (نکان نری ره کالظلة) وو ال سحابة تظل إشارۃ إلی آنە وإن خالف حکم الإیمان فإزہ 
تحت ظله لا یزول عنہ حکم الإیمات ولا برتضع عنه ےہ (فانا خرج من ذلك العمل) قیل: أی 
بالثوبة (رجع إِليه الإیمان) ٹیل : ھذا تشبیه المعنی ہالمحسوس ہجامع معنوتي؛ وعر الإشراف 
علی الزوال. وفيە إیماء بأن المژمن فی حالة اشتمالہ بالمعصیة بصیر کالفاقد للایمان: لکن لا 
یزرل حکمہ واسمه بل ہو بعد فی ظل رعایتہ وکٹف برکتہ إذا نصب فوقہ کالسحابة نظلهء غاذا 
فرغ من معصیته عاد الریمان إليه. فلت: وفیه إشارة إلی آنه فی خطر من الکفر نعوذ با نہ 
صسذر عنہ سا قذ یگوت سببالعدم رجوغ الایمان إلیە: ولذا قالوا: المعاصی ہرید الکفر . (رواہ 
الٹرمذی) أى تعليغا (وابو داود) وسکت عليیه عو والعنذری ررواہ الحاکی' وقال: صحیح علی 
شرطہعا ورائقه الٰدھی ۔ 


(الفصل الٹائٹ) 

۹- (عن معاذ) رضی الہ عدہ (قال: آوصانی رسول اللہ پا أی آمرنی (بعشر کلماٹ) ۔ 

اي بعشرۃ احکام من الأرامر والنواعي لأعمل بھا''' وأعلمھا الناس (قال: لا تشرذ باللہ شیتاً؛ 
ای بقلبكث آو بلسانك أیضا إنه آنضل عند الڑکراہ (وإن قثطت وحرقت) أي وإن عرضت ثلقتل 
والتحریق؛ شرط جي؛ بە للمبالعة فلا یطلب جواباً. قال ابن حجر: شرط للمبالخة باعتبار 
الاکل من صبر المکرء علی الکفر علی ما فدد بی وعذا فیمن لم یحصل بموته وھن الڑسلام 
وإلا کعائم وشجاع یحصل بموتہ ذلك قالاولی لە أن پاتی ہما أکرہ عليه ولا یصبر علی ما عدہ 
یه رعایة لآخف المفسدتین؛ وأما باعتبار أاصل الجواز فیجوز لە اٹ یتلفظ وآن یقعل ما یقتضی . 





ر٤‏ اخرجھ الحاکم في المستدركع ٦‏ . 
الحدیثٹ رقم :۹٦‏ أحخرجہ احمد فی الستد ,٣۳۸/86‏ 


۷)٢)‏ يی ال خط علد ٥‏ ععلیا۶, 


٢٢‏ کتاب الإہمان / باب الکباثر وعلاعات النفاق 
" 

ولا تَعْشنُ والاَبْك وإت أمراك أن تخْرّٛح من مل ومالك ولا تركنٌ صلاہ مکتوبة متعمٰدا؟ 
: 





'أَفاَا ھن ترك صلاۃً مکتوبة متحمٰداً فقد برثت منە ذَمّة الف ولا تین خمرآ فانہ راس کل 


'ناحشةء وإباك والمعصبة؛ فَِإن بالمعصہة حل سخط اللہ: وژإیاك والفرارٌ من الزحف وإِن 





الکفر کشب الإسلام وسجود الصنم إذا هدد ولو بٹحو ضرب شدید؛ أر أَخذ مال لە وقع کما 
آفاد ذلك فوله کا من کفر باللہ من بعد إیمانه إلا من آکرہ وقلبه مطعئن بالإیمان4 الاية . 
'(ولا تعقن!'' والدبيك) أيی ل٦‏ تخالفھعا أو احدھما فیما لم یکن معصیۂة إذ لا طاعة لمخلوق في 
'معصیۂ الخالق: (وإن آمراژك ان تخرج عن اعلك) اي امرأتك او جاریتك أو عبدك بالطلاق أو 
البیع أو العتی ومہو لت اس مات جا یا قال اب حجر: شرط للمبائفہ باعتار 
'الاأکمل ایضاء: اي لا تخالف واحداً منھما وان غلا فی شبء أمرك به وإن کان فراق زوجة أو 
ماب تا پھر امل الحو رت جا ظا تر اد ات تر تا بج 2710ا 
'أشدیداً لأله یحصل له ضرر بھا فلا یکلفه لأجلھما إذْ من شأن شفقتھما أٹھما لو تحفقا ذِلك لم 
':یأمراہ ب٭؛ فقالزامھعا لہ بہ مع ذلك حمی منھھا ولا پلنمفٹ إليه وکذلك إخراج ماله. ( ولا تٹرکن 
اصلاۃ مكتویة) أی عفروضۃة (متعمداً) احتراز من السھو والنسیان والضرورۃ (فإنِ من ترك صلاۃ 
ا مکتوبة) ای عفروضة ولو نذراعن وقتھا (منعمداً فقد برئت عنه ذمة الف) آي لا بیقی فی امن من 
اللہ فی الدلیا باستحقاق التعزیر والملامة وقی العقبی پاستعفاق العشوبة۔ قال ابن حجر: گنایة 
ےر رب ےب یی یف و رہ جو ددشت 
ولقحدہ حدا لا کفرآ؛ بشرط إخراجپاعن وٹتھا انضروری وأمرہ بھا فی الوقت عند آٹمتنا ". 
کفرآ فلا یصلی عليه رلا بدفن بعقاہر الِسدعسیٰ قتل افسل واج یڈ (ولا تشرہن خمر! فإنہ) أی 
اشربھا (راس کل تاحئة) اي فےحف لان المائع من الفواحش حم العقّل ولا سمی عقلا لأنہ 
ایعقل حصو اح عی' القہائج! فبزواله عن الإنسان یقم في کل فاحشة عرضت لە ولا سمیث أم 
الخبائٹ گما سمبت الصلاة آم العہادات لأٹھا تھی عن الفحشاء والمنکر . (وإیاك والمعصیة) 
: :تحذیر وتععبم بعد تخصہص حا اف السابقة اعضْمھا' ضررا (فژن ہالمعصیة حل 
اسخط اش ا ولت علی قاعلها: واسم إد ضعے الشان ؛لمحدوف أی فإئلہ راتا : ضحم 
7غا لا ات 5 امقصود بە تعظیم الکلام فینا فی الاختصارء ورد بحذفه ٔي قوله تعالی: 

رزما کاد بزیغ قلوب فریق منھم* (التربا ۔ ۱۱۷] وأما قول ابن الحاجب: 2003 
إضعیف قد ضعفوء ء ایقضاً کیف یشقول ذلك وقد جاء فی کلامە عليه الصلاۃ والسلام فی الٹھی 
اعن الصلاۃ فی آوقات الکرلعة ئيی خبر مسلم: ٦اقصر‏ عن الصلاۃ پإن حیئئذ تسجر جھنمہ''' 
١ی‏ فإن الأمر والشانء قال ابن حجر: رتن اکس ج ُوحوب تھا لاعالا ظا 
إواقم في القرآن في فاقتل آرلادعم شر کامەهم4 [الأنعام - ۱۴۳۷] بنلصب اولاد الفاصل بین 
27٦‏ ۰ ا شہ, رہ لم عراصر ؛ واظھر مته وجود اي مر 


.۸۳۲ حدیث رقم‎ ١١۹/۱ سلم‎ )٢( ئی المخطوطة اتعي:,‎ )]١(| ١ 


سسہ و۔٭ولالےے._ى.دڑسٹ----۔ 
٠۰ ٠‏ ۰ 





کاب الإیمان / پاب الکہائر وعلامات الثاق ۹ 
ہےےہ-١سےہخےہ“ہ۔ہ_ہہ‏ ہہ جح .ہے .سج ہش _- 


علك الناس: وإذا أآصاب الىاس موثٌ وآأنت فیھم: فاثبت؛ وأنفی علی عیالك من طول 
ولا ترفم عنھم عصاك دبا وأاخفھم فی الل٥.‏ وه ,نے 


5ء کے کہ . سو ۴ ۔ 
آ۰ 


۲٣۲٤ء‏ وعن خْلَیفّة رضی الله عنه قال: إنما النفاق کان علی تد رسول ال 
7 ٰ 


ہلك الناس) أي بالفرار أو القتل وأن وصلیة. قال ابن حجر: شرط للعہالعٰة باعتبار الأکمل ۔ 
ایض وإلا نقد علم من قوله تعالی: لالآان خف اٹ عنکم4 الآیة [الأنفال: ]1٦‏ (ن الکفار : 
حیث زادوا علی المثلین جاز الأآنصراف (وإذا اصاب الناس عوت) 5 طاعون ووباء (وائٹ ن, 
فبھم) الْجملة حالية (فاثبت) لقوله علے الصلا: والسلام: 'إٰذا وفع الطاعوت ببلد وآنتم غیه فلا 
نخرجوا منه وإڈا وقع یلد ولستم فی فلا تدخلوا إليهہ'ٴ. وحکمة الأول ان أھل البلد لو مکنوا ' 
من ذلك ٹذھیوا وٹرکوا العرضی فیضیعواء والثاني أن من قدم رہما آصابہ فیسند ذلك إلی قدومہ ' 
غیزل قدعه٭. ومحل الأمرین حیث لا ضرورۃ إلی الخروج أو الدخول وإلا فلا إلم کما هو . 
انظاعر (وانفق علی عیالك) بکسر العین؛ أي من تجب عليك نفقتہ شرعاً ومحل بسطه کتب 
الئقہ. من طوكث) بفتح أوْل أيٍ تضل عالكف وفی معناہ الب بقدر الوسم والطاة علی : 
طریق الاقتصاد والرسط في المعتاد. (ولا ترقم''' عٹھم عصالك آدبا) مفعول ل: أي للتادیب لا 
للتعذیب . والمعتی إِذا استحقرا الدب بالضرب فلا تسامحھم کقوله تعالی : ل٭واللانی نخانون ' 
نشوڑھن قعظوھن واھجروھن فی المضاجع واضریوھن 4 [النساء ۔ ]٥٣‏ علی الترتیب الذکریي : 
(واخقھم نی اشٛ) اي انذرھم فی مخالفة أوامر اللہ ونوامیه بالتصیحۃة والتعلیم وبالحمل علی | ' 
مکارم الاأخلاق من إطعام الفقیر وإحسان الیم ویر الجیران وغیر ذلك (رواہ احمد) وکڈا 
الطہراتي في الکبیر وإستاد احمد صحیح لو سلم من الانقطاع: فإن عبد الرحمن بن جبیر بن ١‏ 
یراو ون سا ۱ 


کػِج سج حط٢عھ‏ ہے۔-ے-۔ 


٦۔‏ اوعن حذیفة) ذرضی اللہ عنە] موقوفاً عو حذیفة بن الیمانن واسم الیمان حصسیل و 
بالتصخیر والیمان لقبه وکنیة حذیفة أبو عبد اللہ العبسي ہفتع العین وسکون الباءء عو صاحب ؛؛ 
سر رسول الل ہت رری عله عمر وعلي وأبو الدرداء وغیرھم من الصحابة والتابعینء ومات |ٴ؛ 
بالمدائن وبھا قیرہ سنة خمس وثٹلائین بعد قتل عثمان بأرہعین لبلة. (قال: إتما النفاق کان علی ژ. 
عھد رسول اللہ ن2) بعني أن حکم المنافقین من إبقاء أرواحهم وإجراء أحکام المسلمین علیھم ١‏ 
انما کان علی عھد رسول اللہ 8ڑ بناء علی مصالح مٹھا أُن المؤمنین اذا ستروا علی المتافقین || 
احوالھم خفي علی المخالفین حالھم وحہرا آنھم من جملة المسلمین فیجتنبوا عن مخاشنتھم ٰ 


لکٹرتھم بل آدی ذلك إلی أن یخانواڈ'' رتقل شوکتھم ولذا قال عليه الصلاۃ والسلام: ٭إن الف آ 





۹ 

[) البخاری ۱۷۸/۱۰ حدیث رقم 8۷۲۸ء _(۲) في المخطوطة اثر ج٭ا. ۱ 
الحدہثٹ رقم ١٦‏ : اخرجھ البخاري نی صحیحہ ٣۹/۱۳‏ حدبث ۷۱۱۶, ُ 
اد ۳ الم مخظو عاة ل افو ن٢‏ رالصواب سا ذکر لعمل آی۔ 


۲ ناب الإیمان / باب الرسوسة 





فأما الہوم؛ فا نما عو الكفٰی أو ایریمان . رواہ البخاری . 
(۲) باب الوسوسهة 
الفصل الأاول 


] ()کع۔ آبی خریرۃ رضی الله علف قال: تال رسول ال چَلا:؛إن اللہ [ تعالی‎ ٣ 
ابی هر تر ومن سر | یا‎ 


تجاوزُ عن اتی ما وسوست به صدو زا 





لیزید ھذا الدب بأقوام لا خلاف لھي'' وسھا آت الکفار إذ سمحوا [محَاشئۂة] المسلمین مع 
عیٰ یصحبهم کان ذلك سہہا نفرئیم عله ومنپا انِ مین شاعد حسن خلقه علے الا رالسلام 
مع مخَالقة رغب فی صحپته وواقی مھا وعلاليیة ودخل قی ٹین ۷س" رنشاط (فأھا 
الیوم) آي بعد وفاۃ اللىی پل (فإنما عر)آی الامر والحگم بد عليه سیاق الکلامء أي الشان 
الڈي استقر عليه الشرع آ(الگفر أو الإیمان)] رالضمیر عبهم فان علہ ای سی الکائن 
الپوم إلا الکفر أو !یمان ولا نال لہە‌ یس :اکر ائصریح والقنل أو الإیمان سرا وعلائیذ 
واو لتنویع کعا في قولە نعائی : ٭اتفائلونیپم ار یسلمون٭4 [الفتح - ]١٦‏ (رواہ البخاري) في 
کتاب الغتن . 


(باب فی الوسوسة) 


الخواطر إن کائٹ تدعو إلی الرڈائل فھی وسوسة: وان کانت إئی الفضائل فھي إُلھام 
والاصح آنه لی ء ےج سڈ من غیر المعصوعم لآله او لت بخواطرہ. 


(الفصل الأرل) 


۳۔ (عن أہی عریرۃ رضی اللہ عنه قال: : قال رسول اش : ؛إن الل تحاوز) أيی عفا 
(ھن آمٹی) آأي آمة الإجابة وفي روایة: اتجاوز لي عن أمتي* أآي لم یژاخذعم بذلك ران 
قلہ المنۂ العظمی اتی لا منتھی لھا عٹینا (ما وسوست بە صدورھا) بالرقع فاعلا أي ھا خطر 
آفني تلوبھم سن الخواطر الردینةء فُھو من مجاز العجاورۃة ویجوز نصيه مقعولا يد قیل: فیيه نظر 


2۰۸ الطراف. 

ا الٹحدیثٹ رقم ٦٦‏ : حر جھ البخَاری فی صحبحه ۵| ٦‏ حدیث رق ٢۵8۲۸‏ اواخرجه٭مسلم ۱١٦7١‏ 
حادیتگ (إ ٢ ٣٢‏ .۰ ۷) وآخرح آبر اود فی الین 7 ات حااكکگت رقی ۰" کس وأ خرجه التسائي 
في میندہ ۱٥٦٦‏ حدیث رفم ٤۳۳۔‏ واخرجه الئرمدی في السنن 1۸۹/۳ حدیثٹ رقبے ۱۱۸۴۔ 


وابنٰ سا خد . لسر 2٦‏ ۹ حلانٹب رغم تھے ٤‏ اھ ٌٗ مپسلًاو شر 


کتاب الإیمان / باب !لوسوسة ۳۴. 


ما لم تعمل بە آو تتَكلْ٢.‏ 








لان الوسوسة لازم؛ نعم وجه النصب الظرفیة إِن ساعدتہ الروایة وژوی: آما حدلت بە آلفساء _ 
بالرفع والنصب بدله (عا لم تعمل بہ) اي ما دام لم یتعلق [بہ] العمل إن کان فعلیاً (أر تکلم؛) 
به أي ما لم تتکلم بە إِن کان قولیاء کذا في الآزھار قال صاحب الروضة في شرح صحیح 
البخاري : المذھب الصحیح المختار الذی عليه الجمھور ان أفعال القلوب إٰذا استقرت یؤاخذ 
بھاء فقولہ ہاڑ: ٭إن اللہ تجاوز عن أمتي ما وسوست, بە صدورعاء محمول علی ما إذا لم تستفر 
ذلك معفو بل شك لأنہ لا یمکن الافکكاك عنه بخلاف الامتفرار. ٹم نقل صاحب الآزھار عن 
الأحیاء ما حاصلہ آن لأعمال القلب أرہم مراتب: الاول الخاطر کما لو خطر له صورة أمرأذٴ 
مثلاً خلف ظھرہ في الطریق لو التفت إِلبھا یراھاء والٹائی : عیجان الرغیة إلی الالتفات إلبھا 
ونسمیه عیل الطیع والأول حدیث النفس؛ والثالٹ: حکم القلب بأن یفعل أی بنظر إلیھا فإن 
الطبع إذا مال لم تلبعث الهمة والنیة عا لم تندغع الصوارف وھي الحیاء والخوف من اللہ تعالی 
آو من عبادھ ونسعيه اعتقادا والراہع : تصمیم العزم علی الالتفات وجزم اللیة یه ونسبه عزماً 
بالقل . أما الخاطر فلا یؤاخذ به وکذا المیل وعیجان الرغبة لأنھما لا یدخلان تحت الا ختار 
وھما المرادان بقوله عليه الصلاۃ والسلام: ٢إن‏ الف تجاوز عن آمتی؟ الحدیث: وأما الٹالٹ وھو ۔ 
الاعتفاد فھو مردد ہین أن یکون اختیاراً لا بنکره واضطرارابنکرہ؛ فالاختیاری بؤواخدذ: 
والاضطراري لا یؤاخذ: واما الرابع وھر العزم والھم بالفعل فإنه یزاخذ ہه وعليه تنزل الآیات . 
التي دلت علی مژاخذۂ اعمال القلوب: إلا آنه إِن ترك خوفاً من الله تعالی کتبت لہ حسنة لأان ٭ 
عمه سیئڈ واعتناعه عنھا مجاعدۃ مع نے فتکون حسۂ تزید علیھاء وإن ترکھا لعائق أوقاتھا:۔ 
ذلك لعدم الحصول کتبت عليه سیئة للعزم والھمة الجازمة'''ء والدلیل القاطم علی ذلك قول:ْ 
رسول الل پا ئي الحدیث الصحیح العتفق علی صحتہ: فإذا التقی موس لاو 
والمقعول غی النارء قیل: یا رسول ال فعا بال المقتول؟ قال: إِنه کان حریصاً علی ئتل؛: 
صاے؟''' وھذا صریح فی آنه صار إلی النار ووقع کیھا پمجرد العزم والنیة وإن مات ولم یعمل ز, 
وقتل مظلوماء: وگیف لا یژاخڈ باعمال القلپ الجازمة؟''' والکبر والعجب والنفاق والحسد|: 
وغیرھا من الأوصاف الذمیمة یؤاخذ بھاء وقال رسول اللہ ق: ٦الاإئم‏ ما حاك فی الصدر“ا, 
وقال: ٥الیر‏ ما اطمأن إليه آلقلب واطمأنت إليه النفی: والاإئم ما حاك في نفسك وئردد فيیٴ: 
صمدرل وإن أفتاك الناس: ١“‏ ع. اتول الاستعدلال بالحدیث الآخیر فيه نظر لأه جعل الالم 
عین عا تردھ فی الصدر؛ وتقدم إن عا لم یستقر لا یکون إلمأء غمعنی الحدیث إِن عا تردد ئي 
الصدر أنه إئم و غیر إثم ففعلهء آۂم احتباطأ؛ کما إذا تعارض دلبل التحریم والتحلیل فی شیء 





)١(‏ |قی المخطوطة ۶ الجاریة1. 

روہ الیخاری قي صحیحہ ۱۸/1۰ حدیث رتم .١٣‏ وسلم ٤‏ ۶ ٦٦٦۔‏ 

)۳ ٹی السخطوطة ائإن1, (ثا سلم ۱۹۸۰/8 حدیث رغم ۲۵۵۴. 
ڑم احمد في السند ٤‏ ۸. 


ویو کتاب الإہمان / باتۃ الوسوسه 


فیحرع قیل : الحدیث یدل علی أن العجاوز المڈگور خاصیة عذہ الامة: وعلی التوجے الذيٍ 
نقا صاحب الأزعار من الروضۂ والاأحیاء یلزم أله یکون عاعا تجعبع الامم لان مالا یدخل 
تحت الاختبار لا بڑاخذ بە شخص من الأشخاص لقوله تعائی: لا یکلف اللہ نفسا إلا 
7 وممپا٭ [القروۃَ ۔ 7٦‏ قالصوات سا قائه الطیہی : من ان الوسوسه ضروربۂغ واختیاریهە؛ 
ا فالضروریة عا یجری فی الصدور من الخواطر ابتداء ولا یقدر الالسات علی دقعه فھو معثر عنْ 
جمبع الأمم والاختیاریة ھی | کے سد تم رجھت به وبتلدد ےه 
بعری سی فات ار ا ارم حا سب سن انچا وما أشثيه ذلٹ من المعاصی: 
"هذا النوع عفا اللہ غن نر ات اف اکر سا کعافاة:الصسلاۃ والعلام رات ]لہ 
بنظر قولم تعالی: ٭رہناولاتحمل ھلینا إصراً کما حملته علی الذین من قیلنا 4 [البقر: ۰ ]۸٦‏ 
فلکت رسارب 7 ال برتا کے آل کگاھئتو سجولۃ کن ''الدخول فی 
وم ری مت بعہ وھ کلام حسن وتھنا قد الئی پٹ بقوے: ٢الم‏ تعسل 

أو تتکئم؟ إشارۂ إلی أن وسوسۃ اأعمال والأقوال معقوۃ قبل ارٹکابھاء وأما الوسوسة الئي لا 
تعلو لھا بائععسل والکلام من اأ خلاق والعقائد فھى دن ہے بالاستھرار وذکر الڑمام النوويٍ ان 
"' مذھب القاضی أبي بکر ہن لئے وی عمطلی اسنک رر کامہ ھایا لم في اعنتمادہ 
وعزریبت ویحمل ما وقع في أمثال توله عليه الصلاۃ والسلام: ا؛ذ' عم عبديی بسیثة فلا ٹکتیوا 
عليه نإن عملھا فاکتبوھا سبثقۃ''' الحدیث فبمن لم بوطن نفسه علی المعصیة وانما مر ذلك 
ابفکرہ من غیر استقرار ریسمی ھذا ھماء ویفرق بین الھم والعزم وھذا مذعب القاضی أبي بکر 
الف گت من الففھاء والمحدئین وأخذوا بظاھر الحدیث۔ وقال القاضی عیاضی: عامه اسلف 
وامل العلم من الفقھاء ہت سط اسب ات دی ای کر لفائوت الاتتاعی 
"تو کت سال اس کو 20ا تا او یھ مت امت عتظااش خر 
لكونهالم بعمها وقطع غتھا قاطم غیر خحوف اللہ تعائی والإتابةء لکن الإصرار والعزم معصیة 
فصار ترکه لخوف اق ثعالی ومجامدته نف الآأمارة حستة؛ فاما الھم الٰذي 0ئ 
.إ الخواطر التي لا بوطنٰ الٹفس علیھا ولا یصحیها عقد ولا تیة وعزمء وذکر بعضی المتکلعین 
خلا فیما إذا ترکھا لغیر خوف اللہ تعالی بل قخوف الناس ہل تکتپ حستة؟ ان یی لو 
اتا حمله علی ئرکھا الحیاء۔ وعذا الخلاف ضعیف لا وجە ث عذا آخر کلام القاضي وھو 


اھر حسن لاعزید عليه٭۔ وقد تُضشاھفرت لصوص الشرع بالمڑاخل؛ بعرم القلے العستقمر سن 
, ذلٹ دوہ تعانی : ان الذین بحبون ان تشیع الفاحشۂ قي الذہن آمنوا ثھم عذاب آنے 4 [ائنور ۔ 
۹] وقولہه: لاجتنبوا کثیرا من الظن إن بعض الظن الم 4 [الحجرات - ]۱١‏ والابات فی ھذا 
'کثیرهە وقد تظاھرٹت تصوصی الشرع وإجماع العلعا ٭ علی تحریم الحسد واحتقار المسلمین 


. وارادة المکروہ بھم وغیر ذلك من اعمال القلوب وعزمھاء وقد تقدم الفرق بین ماله تع 


۰) فی امخطوطة 7ن٤‏ ([5] مسلم ۱١۷/۱‏ حدیث وکم ۱۲۸۔ 


کتاب الإبمان / باب الوسومة 7۲۰۵۶ 





)٢۲( .٤‏ رص قاںل ؛: حباء ناسی من اُصحاب رسول اللہ ہی إلی النبی عون فسآلوہ: 
نا ُچد في أنفستا عا یتعاظُمْ أَحدُنا أن یکلم به! قال: 'أوَ قَذ وجدتموہ؟) قالوا: تعم. 
قال ؛: ہ٢ذا!ےظ‏ ضر یج اذیمان٤۔‏ 





بالمعل وبین ما لیس له تعلق به واللہ تعالی اأعلم۔ وقیل: یژڑاخذ ہالھم بالمعصیۃ فی حرم مکذ 
دون غیرھاء وعو روایة عن احمدہ وبە قال اپن مسعود لقولہ تعالی: اللومن یرد فیه بالحاہ 
بظئم٭ الارة الٰحح - ]1٢٦‏ وید بن الزرادہ خی اھ ہد رھو المزم اللدی سو ا خص ضس الھم ۔ 
(عتفق عليه) فی الجامم الصخیر روھ الجماعة عن أبی ضریرة مافظ ؛ ان ال تجاور لامتی عیا 
حدلت بە آنفسھا عا لم تتکلم أو تعل پ٭ہ٭'. 


٤۔‏ (وعته) أي عن أبي عریرة رضی الله عنه (قال: جام ناس) أی جماعة (ھن اأصحات 
رسول اللہ ڑا إلی التبي عليه الصلا؟ والسلام فاآلوہ: إنا نجد) وائع موقم الحال آي سالوہ 
مخرین آنا نجد أأُو قائلین علی احتمال قتح الهعزة والکسر؛+ وقیل: علی المفتح مفعول ثان 
لسآلوہ: ٹم الکسر أوجه حتی یکون بیانا للمسؤول عنه وھو مجمل یفسرہ الحدیثان الاتبان (فی 
انفسنا ما پتعاظم أحدنا ان یتکلم به) أي نجد فی قلوہتا أشیاء فبیحة نحو من خلق اللہ؟ وکیف 
ہو؟ ومن أئيی شيء؟ وھا آشبه ذلك عما یتعاظم [التطی] به لعلمتا ألە تبیح لا بلیق شیء متھا ان 
تبعسع ئا ونعلم اتھ قدیم نائی انا عق محلروی١‏ فما حکم جربان دلٹ فی خواطرنا؟ 
ونعاظم تفاعل بمعنی العبالمَة لان زیادۃ المہلی لزیادة المعئی فإن القعل الواحد إذا جری بین 
اتی یکون مزاولتہ أ٘شق من مڑاولت وحد ولتا قیل : المفاعلة إٰڈا لم تکن للمغالیة فھی 
التکلم یه عظیما لقیح٭٠‏ وہجوز النصب علی نزع الخاقشی؛ أي یعظم ویش التکلم ہہ علی ٴ 
احدتا کال : او قد وحدنمو؛؟) اہم ة للا ستفیام التقریر یی والروار العھروےه ھا ألعلتف علی 
عشدر ٌ احصل دلك وقد وجاتموت؟ والضمیر لما یتعاظم ا لگ الخاطر فی أنفسکم 
ےا وثا فا قالو جدان بمسنئی المصادقۂ؛ أو الععنی حم ڈلگ الخاطم الفہح وعلعتم ان 
ذلك مذموم غیر مرضي؟ فالوجدان بمعنی العلم (قالوا: تعمء قال: ذاآك''') إشارۃ إلی مصدر 
و صحلہۓ ای وجدانکم فبح ذلك الخاطر ار مصطر بتعاظ؛ یىی علمکم اد تلك الوسارسیس 
وامتناع ئغوسگم وتجافیھا عن التلٰوٰہ بھا (صریح الإبمان) أي خالصه بعنی أَنه إمارته الداله 
صریحا علی رسوخە غي قلوبکم وخلوصھا من التشےه والتعطبل: لان الکافر یصر علی عا فی 
قليه٭ من تشبيه اللہ سبحائه ہالمخلم قات تی کےا اون استمےحیها دتعاطمپالحلمه بقھمجھا : 





ژ٢‏ الٰجامع الصغیر ٦‏ ۰ مطلبث رقم ةٌ؛ ۱۷, 
الحدیث رقم ۹٤‏ : أخَرجة مسلم لی صحیحہ ( حدبث رقہ (۴۰۹, ۱۳۲)۔ 


٢(‏ قی المخطوطة ہْلك4. 


لف جاب الإیمان / باب الوسومة 


6٥۔()‏ وعنہ؛ قال: قال رسول الہ 8ٹ: ؛یاتي الشیطا احذکُم فیقول: من خَلَق 
ذا؟ مِنْ خلق کذا؟ حتی یقول: مُیْ خَلَق رلك؟ فإذا بلفه؛ فلیستیڈً باللّه ولینتو؟. 





وأنھا لا تلبق به تعالی کان مژعناً حقاً وموقتاً صدقا فلا ترعزعه شبهة وإت فویت؛ ولا تحل عقد 
فلےه ربىة وإن مرّھت؛ ولأت من کان إیعاله مشوباأً یقہل الوسوسۂ ولا پرٹھاء وقیل: المعنی أن 
الوسوسة أمارة الاإیمان لأن اللص لا پدخل البیت الخالی: ولذا روي عن علي [رضي الله غنه] 
وکرم اللہ وجھە: ١إِنَ‏ الصلاۃ الٹی لا رسوسة لُبھا إنما عي صلاة الیھرد والنصاری؟ (رواہ مسلم) . 


٦٦۔‏ (وعنٰے) أي عن آأہی عریرة رضی ال عنه (قال: قال رسول ال تل : بأتی الشیطان) 
ای یوسوس إبلیسں أو احد أعوائه من شیاطین اللائس والجن علی طریق الٹلبیس (احدکم 
فیقول: من خلق گذا) یعنی السماء مثلاً (منٰ خلق کذا؟) یعنی الأرص؛ وغرضے أن یوقعه ي 
الخلط والکفر ویکٹر الڑال لی غذا المنوال (حتی یقول: من خلق ربك؟) وھو قدیم خالق 
کل شیء (فإذا بلفع) ضمبر الفاعل لأحدكکیمء وضمیر العمعول راجع إلی مصدر ٭یقول٤‏ أي إڈا 
ہلغ أحدکم مذا القول یعنی من خلق ريك: آو التقدیر ہلغ الشہطان غذا القول (قلیحعذ بان) 
طردأً للشہطان إشارۃ إلی قوله تعالی: ٭إلا عبادك مٹھم المخلصین* [الحجر ۔ ]٤٤‏ وإیماء إلی 
ٹوله عليه الصلاة والسلام: ال حول ولا قوٰة إلا باللہ٢‏ فإن العبد بحوله وقوْئه لیس له ئوہ 
المعَالْة مع الشیطان ومجاداتہ؛ فیجب عليه آن پلئجیء إلی مولاہ یعتصم باللہ من الشیطان اي 
أرقعه کی عذا الخاطر الذي لا آقبح من فیقول بلساله: أعوذ بالق من الْشِطان الرجیم: ویلود 
بحنانه إلی جنابه أن بدفع عله شرہ وکیدہ فإنه مع الاطف الالھي لا أضعف ميه ولا أذل؛ فاته 
مشبه بالکلب الواقف علی الباب؛ ولذا قال تعالی: هإ٘إن کید الشبطان کان ضعیفا4 [ال.۔اء ۔ 
]٦‏ اي بالشبة إلی الِقوَۃ الإلهیة فلا بنافي ثول تعالی حکایة: ان کیِدکن عظیم [یوسف ۔ 
۸ (ولینته) بسکون اللام وتکسر: أي لیٹرك التفکر في ھذاالخاطم ولبشتغل بأمر آخر لتلا 
یستحوذ عليه الشيطان غإنه إنما أوقعہ فیه رجاء أتَ یقف معه ویٹمکن قی نفےه فیحصل لھا شك 
وریب کی تلزیھه تعالی عنْ سعات الحدوث وإت دقت وحقیٹثن فٹُعین تلبهہ رکف عئ الاسٹر سال 
مع ذلك الخاطر وأشغل ئفسه حتی انصرفت عنه فقد خلص ومن لا فقد ارتبك فیخشی عليه 
مزلة القدم فی قعر جھتم؛ وإنما أمر بذبتك دون الاحتجاج والٹامل لأمرین: أحدمما أن العلم 
باستختاء ال تعالی عن المؤثر والموجد ضروری لا یقبل احتجاجا: وإتما ذلٹ شٗےےء یلقيه 
الشبطان إما لیحجك إن جادلته لأنه مسلط علی الفلوب بإثقاء الوساوس علیھا لیختبر إیماتھا 
ووساوسه غیر متناعیة فمتی عارضته بمسلك وجد مسلکا آخر إلی ما یریدہ من المغٰائطة 
رالتعشكیك: واما لیضیع وقتك ویکدر عیشك إِن استرسلت مع وإن حججته فلا ا٘خلص لك 





الحدیث رقم ٭5۹: البخاری فی صحیح ۳۳٣/٦‏ حدیث رم ٦‏ وعسلم قی صحیحء ۱ ۱٢۰‏ حدبث 
١١ (‏ ۔١۱۳)‏ 


کتاب الإہمان / باب الوسوسة ۷ 





تق قاد 


۹۔ )٦(‏ وعنه قال: قال رسول ال ےل : ہلا بزال الناسٔ یُتساءلونَ حتی بُقال: عذا 
خِلَي الله ا فا كعن ۵8 ۸.,. فمن وجد من ذلك شیٹا؛ فلیقل : امنت بالله ورْسيه1۔ 





من الاعراضی عنه جعلة والالتجاء إلی الل تعالی بالاستعاذٰۃ منه کما قال عز من قائل : ٭وإما 
ینزهنك من الشیطان نزغ قاستعذ با4 [الأعراف ۔ ]٥٠٢‏ ٹائبھما أن القالب فی موارد هد 
الخواطر أنه إنما ینشأ من رکود اللغغس وعدم اشعةالھا بالمھمات المطلوبة مٹھا؛ فھذا لا بزیدہ فکرہ 
في ذلك إِلا الزیغ عن الحق فلا علاج لە إلا الالتجاء بحول الہ وقوّتہ والاعتصام بکتاب اللہ وسلة 
رسوله. ال الخطامي: لر أذن رسول اللہ قلل في محاججتہ لکان الجواب سھلا علی کل موحد 
أى باإثبات البراعین القاطعة علی أن لا خالق لە تعالی بإبطال التسلسل ونحوہ؛ کاستحفار ان 
جمیع المخلوقات داخله تحت اسم الخلق: فلو جاز ان بقال: ہ من خلق الخالقہ دی إلی ما لا 
یتناھی وھر باطل قطعاء وفیه إشعار بعذمة علم الکلام ودلالة علی حرمة المراء والمجادلة فیما 
بتعلق بدات اللہ وصفاته وإہماء إلی صحة إیمان العقاد (عتفق عليه) . 


٦7۔‏ (وعصۓے) اي عن ہی غریرة ارضی الله ع:ھ] (قال: قال رسول الله ناڑ: ٢لا‏ یزال 
الناس یتساءلون) أي یسأال ہعفضھم بعضاً عن العلوع والمو جودات والئساؤل جربان السؤال بین 
الائتین فصاعداء ویجوز أن یکون ہین العبدد والشیطان او النفس أو إنسان آخر أي یجری بینھما 
السؤال في کل نوع (حعی) یلم السڑال إلی أن (یقال: عذا خلق اللہ الخل غفمن خلق اللہ۲) 
قیل : لفظ ٢‏ ھذاہ مع عطف بیانہ المحذوف وعو المقول عفعول ایقالہ أقِم مقام الفاعل وخلق 
ال تفسیر لمھذاء أو بیان: أو بدلء وقیل: مبتدا حذف خبرہ: أی ھذا القولء أو قولك ھذا 
خلق الله الّخلی معلوم مشھور فمن خلق الل؟ والجلة أقیمت عقام فاعل ٦یفال٥‏ (فمن وجد من 
ذلك شیا) إشارة إلی القول المذکور ومن ذلك حال عن شیتاً أي من صادف شیا من ذلك 
الغول والسؤال+ آو وجد فی خاطرہ شیئاأً من جنس ذلك المقال (فلیشل) أي فوراً من حین 
(امنت باش ورسله؟) أي آمنت بالذي قال اللہ ورسله من وصفه تعالی بالتوحید والقدم وقوله 
سبحانئه وإجماع الرسل عو الصدق والحق: ٥ناذا‏ بعد الحق الا الضلال4. ٹم هذا القول 
بحتمل ان کون علی وجه العلم والتحقیق؛ ویحتمل أن یکوت علی طریق التقلیدء ھذا الذی 
ظھر لي في هذا المقاع: وآما ما ذکرہ الطیبي وتبعه اہن حجر من آن عذا القول کفر غمن تکلم 
به فلبتدارکه بكلعة الإٴہمان فقی کونه مراداً نظر ظاعر؛ لاہ لا پصح بالشہة إلی السائل المجادل 
الڈيی عو من جملة شیاطین الائی أو الجن علی التغلیب کھا ینصرہ الحدیث السابق ولا من 





الٰحدبٹ رقّم :٦٦‏ الحدیث ٹس موجود تي صحیح البخاري اِنعا الموجود روابة آنس لن یہرح التناس 
یتسا+لوٹ حتی بقولواء هذا اللہ خالق کل شيء نعن خلی اللہہ, حدیث رقم ٦۷۲۹۔‏ وأآخرجه عسلم 
فی صحیحه ۱1۹/۱ حدیث رقم (٢۲۔ .)۱۳٣‏ واہو داود فی سئلہ ۹۱,0 حدبث رقم ٦۷۲٢‏ 
واحمد ٹی المند ۲٢‏ . 


۰ کتاب الإیمان 'إ“یاب الوسوسة 





۷۔ (ھ) وغن أب مسعود رر تی الله عن قال: قال رسول الله کی ہے ۔ انا سکرس 
آحدِ إلا وقد وکُل بہ قریلة من الْجنّ وئریثهُ من الملائکۂ٤.‏ قالوا: وإباڈ یا رسول اث قال: 
٤و‏ یا 





المسؤول آلان مڑسں صرح ریما رلان قوله فی عدا اأحدٹگ طذلیقعلۂ نع حا اہ یىی 
الہسوول]: گػقول٭: ۷ء تاس اسصح ای تقدم وارئہ اُعلم۔ ولڈاقیل: یسن له٭ أن 
پستعیلذ ٹم یقول: آعلت بالل ورسلہ روا او ای اندنہا مرح ان عمر وزاد فی آخرہ: 0ہ 
دذلك یذ قش عنده (متشفق عليه) رری مسلم نذا الحدیث علی ھذا السبای غن 7- ھریرة ور اہ 
أیفا عن آنس؛ وفی روایته: 7حتی یقال ھذا اللہ خلق الْحَلقاء وکذڈلٹ رواہ البخاری کی کتابه 
عن آہی ظرئبرۂ ہو و سنوی سو ہو وا وخ أنِ یپکون 1لا الا رتا 
رخآ أوھذاعبتدا وا عطف بیان وخلق ال سی رہ واکٹر رواة عدذا آلحدیث یروونه علی 
ھذا السیای فرجح إذن علی السپاق المذکور نی المصایح وژن کلاھعا من الصحاح . 


۷ے (وھن ابن سعود) [رقضی ال ع] (قال: قال رسول اش ڑ: عامنکم من أآحد؟ 
سانافة رھب زائاۃ لاستغرافق النفی ؛ لجمیع الآفراد: ومن ٴ ٹی امنکم؟ تبعیقیء ای ما احد فلکم 
لا وقد وکل ہا علی بن السجھول لان فاعہ معلوع من التوکیل بمعنی التسلیط (قریته من 
الجن) أيی صاحبہ منھم لیأمرہ بالشر واسمه الوسواس وھو ولد پولد لڑبلیی حین یولد لبئي آدم 
ولد وقوله (وقرینه من الملاتكة) أي لیأمرہ بالخیر واسعه الملھی؛ را ظا مھا ا 
گر الحمیدی فی کتابی والصفانی فی المشارق عن مسلم؛ ٠‏ کِا تقله!' اصہبي ودٹر بن الْملٹ 
قی شرح وت ا وفي روابة: قد وکل ی٭ فرینه من ہب تا گا ' روہ ابن 
مسعود, !ھ, فصاحب الملکاۃ اختار هلذہ الروایة الجامعة واش اعلم. ثم الحکمة فی ذلك 
ظہور خسۃ العاصی وشرف الطائع (قالوا: وإیاك یا رسول الل؟) أآي لك قرین سن الجن 
وائقیاس وآنت یا رسول اللہ بصیخة المرفوع المتفصل؛ وکذا فی اُجواب بعنی (قالا: رایای) أي 
وئی ذلك: والقیاس أن بقول: وأنا قأقام الضعیر العتصوب مقام المرفوع امنفصل وھو سائغ 
شائمء ویحتمل أت یکون المعئی : وإیاڈ لعني في عذا الخطاب ققال انعم] وإباي؛ ن‌ 
ہب ہی ےم لمخاطبین من الصحابة بل کل من یصح ان یخاطب داخل 
قے کازہ له قیل: سا منکگمریا/ پنی آدم من احد ومذا إن قك إن المتکئم لا یدخل فی عموم 
الخطابء وئبل: عطف علی محل الضمیر المجرور العقدُر تقدیرہ قالوا: قد وکل بە وإیاک 


,)۲ نی ' لیغخط طة ۶ عہرمو؟۔ 
اللحدیٹ رتم ۷ اخرجه مسلم نی صحیحء 4/ ۲١٦۷‏ حدیثٹ ۹٦۔‏ وائدارمی می سئله ۲۹٦۹/٢‏ حدیث 
رقم ٤۶‏ وأحعد پی المسند ۳۸۵/۱, 


.ا (1]) عسلمنی صحح ۲٦٦۸/٤‏ حدیث رقم 1١ھ5۸,.‏ 


ا7 راب رب ٭ 


ھک سےسشئےکھے۔۔ م_سچجچھ ہے مہو _ ےہ بے کا .۔ 


ولكنْ الله أعائتي عليه فاسلم, فلا بَثُرني إِلا بخیر؟. روا مسلم. 


۸۔ (۹) وعیٰ نس رضی الله علف قال: قال رسوں اھ ڑ: ۷إنٗ الہطان پجری 
سض الإِنْسانِ مجزی الدم۹۔. 
ججےوے ے ےہ ج ےہ سے ےو ےرت ےہ مےمے-د۔۔ ے ررےسے_.ٌ۔-۔۔ 
فال: وکل به وإیای (ولکن اى) بالنشدید ویخفف (اعائنی عليه) أي بالعصمت او بالخصو صسۃ 
(ناسلم) بضم المیم و فٹجھا في جامع الٹرمدی؛ مال بن عبیلة: فاسلم بالضم ء أيی اعای انا 
منه والشبطان لا یسلمء وئی جامع الدارمی!'' قال أبو محمد: اسلم بالفتح أي استسلم وڈل 
واتقادء والخطابی ڈعب إلی الاأوّل والقاضی عبافی إلی الثائی؛ وععا روایتات مٹھورتاتء قال 
التورہشئي: اللہ تعالی قادر علی کل شيءە فلا یستبعد من فضلہ أن بخص نبيە بھذہ الگرامت 
علي إسلام فرینه ویما قوقھا: قیل: ویژیدہ فولہ عليه الصلاة والسلام (قلا یأمرنی إلا بخیر) 
قلت: الأکھ أنە مزید للازل فتامل ء وقیل: اُسلم أفعل تفضیل خر عبتدأ محذوف: ای فانا 
اسلم منکم لآن النی ٹے کان یجري بعض الزلات في بعض الساعات ہوسوسقف فیکون المراد 
بقوله: ١‏ فلا یأمرنی الایفر سی اضر الار وا کنااخنہ را اہر کرت متس 
انی ج000 ان ا کات ارات سی الو رصا تھی ری ال تمسترائی 
ذلك الشر بہأن بدعوہ إئی المفضول فیمتمه عن الفاضل؛ أو ان یدعوہ إئی الخیر لیجرہ إلی ذنب 
عظیم لا یفي خیرہ بذلك الشر من عجب أو غیرہء ولڈا قبل: معصیة أو ورلت ذلاً واستحقاء؟ 
خبر ھی طاعة آورٹٹ عجباً واستکارٔ قال بن حجر : الظاھر أنِ استبعاد سفبان لاسلامە إنما 
ھو لکونە عفریتاً لا لکولە من ذریة إہلیس لما في حدیث حمن أن عامة بن إپٹیس جاہ للنبی بٹة 
وذکر آنە حضر قتل عاہیل وآنہ اجتمع بشوح - بعد ثم طلب من التہي عون نال 
السلام من عیسی فرہ عليه الصلاة والسلامء وطلب أن بعلمه شیئا سر القران فعلمه انواقعۂ 


٦١‏ ُُع 


والمرسلات وعم پتساءلون وژدا الشمس گؤورٹ رالمعوٰذتِن وقل ہو اللہ آحد آرواہ سلم)., 

۸۔ (وعن آنس) رضسی الله عنه (قال: قال رسول ال پ: ان الشِطان) 'ی کبد 
ووسواسم (یجري) أي بسری (من الإنسان) آي لب وقیل عدي بجري بمن علی تضمین معنی 
التمکن+ آی پٹمکن من انان فيی جریائہ (مجری الدم) أي فی جمبم عروق والمجری إما 
عق٭صدر می آی یعجر یی مل جریان الدم فان و بحجس بجریهە کالدم لی الاعضاء کے سریہاں 
کیدہ وجرپان وساوسه فی الٗنسان بجریان دم في عروفه وجمیع اعضالہ فھو کثایة عر تمکە 
من اغواہ الإئسان وإ(ضلاله تمکناً انارک تاب سے ا گاا نے اط قشت :از اس 





زع فی السخطرطظ االثرمذي؟۔ والصراب الدارمی واللہ اعلم۔ 
الحدیثٹ رقم :٦۸‏ الخاری آخضرجہ عن صقیۃ بنت حبی روجة الرسول ا ٦ /٦‏ عدیث ۳٦۸۱‏ وھی 
ار وایة العي ائفق علیھا السشیحَان۔ وروایة انس اخرجھ مسلم ٣۷٤‏ حلبث رغقم ۲۴. وآخرجہ 
ابو داورھ لی مه ۲/ ۴ ۸, حدبٹ ٢۲۶۷۔‏ رآخرےہ بن ماج فی ستنه۱/ 13۹ حدبٹ رق ۹ ٦۷۷‏ 
نے - ۱ 
وراحمد لی ۔لْےدڈ ۳ر ۱۵۲, 


۳۳۰ کاب الڑیمان / اتب الوسوسة 


 __‏ مم ہہ ۔۔۔۔۔ہ۔۔م۔ہ۔ےہ۔ ‏ -۔-سصسص -سصغ۶×'صس ا توچ تا 


۹۔ (۷) وعن آبي عریرۃ رضي اللہ خلہء قال: مال رسول اللہ چ2 : :ما من بُئی ادمَ 
مولود إلا يَمَسُّةُ الشبطان حین یولذٔء فی تھلُ صارخاً من مَسّ الشیطانِء 
الناشیء قواھا سن الدم. ولقد صدق یحیی ہن معاذ حیث تمال: الشطان فارغ وآنت مشقول: 
رھو پرالك وأانت لا ترا وأنت تنسی الشبطان وھو لا ینسالا: ومن فسك للشیطان عليكث حون 
وقد قال تعالی : ٭إن الشیطان لکم عدرٌ فاتخذوہ عدوَاً إنما یدعو حزبه لیکونوا من أصحاب 
السعپرگ [فاطر ]٦‏ وفال عرٌّ وجل: ٛإلا إِنٰ حزب ال خم المفلحون* (المجادلة ۔ ٤1]ء‏ أو 
اسم مکات ظرف لیجري ومن الانسان حال متھ أی پبجری فی الإنسات مجری الدم گائنا من 
الانسات آو بدل البعض من الإنسان؛ أي بجري قي الإنان حیث یجری فی الدمء أو معناء أَن 
الكیطان لا بنقك عن الإنسات ما چجری دمه قی عروقه اي ما دام حياء وقیل: یجوز إرائۂ 
الحقیقة فإن الشیاطین أجسام لطیفة قادرة باقدار الله تعالی علی کعال التصرف ابتلاہ ٹلبشر (عتفق 
عليه) ونی الجامع الصغیر : ٭إن الشیطان یجری من ابن آدم مجری الدم8''' رراہە أحمد 
والکسخاب وا داود عن آئی؛ ورواه الشحخان واہو داود وابن ساد عن صلی 


۹- (وعن آہی عریرة) رضی اللہ عاے (قال: قال رسول الل 5: ١ما‏ من بنی آدم) أي ما 
من أولادہ والحواذ عذا ! لجنس (عولود الا بمسە الكبطان) رئع مولود علی أنه فاعل الظ ف 


لاعتمادہ علی حرف التفی والمسٹٹنی مه أعم عام الوصف فالاسشثناء مقرغ یعني: ما وجد من 
۰ بنی آدم مولود عتصف بشيء من الأڈوصاف ای ولا ٹنھ الا بھڈا ال صف؛ ای سی الخطان لہ 


: کأئه عليء الصلاۃ والسلام یرد علی من زعم أن الأنبباء والڈولیاء لا یسھم الشطان٠‏ فھو من 


عليه الصلاة وائسلام: ٭کل اہن آدم بطعن الشبطان فی جبە حبن یولد؟'''. وقال ابن الملك'' 


۱ الو حه ان یراد عن المس الطظمح فی الإ غواء طبر دہ ظاعم قولہ (فیستھل) أي یصیح (صارخا) رافعاً 


صوته بالیکاء: وھو حال مزکدۃ آر مؤسسة: أي مبالخة فی رفعه آو المراد بالاسٹھلڈال مجرد 
رفع الصوت بالصراخ البکاء (می مس الغطان) أي لأجله قال الطیبي : وفي التصریح 
بالصراخح إشارۃ الی أن المسں عبارة عن الإصابة ہعا یؤذیه لا کما قالت المعتزلة من أن مس 


)آإ ویقول هذا ممن أغویہ: وأما قول ابن الرومي: 





الحدیث رٹم ۹ آاخرجع البخاری فی صحیحه ١٦٦۹/٦‏ حلبث رعغم ۱ء وسلم تی صحیحه 7/٦‏ 
٥۸‏ حدیث وقم ۹ اعد فی المیلد ۹۹۳۴[7۷۴, 
)٢(‏ البخاری۔ )٣(‏ فی المخطرطء ابن علشہ 


کتاب الزیمان /ر باب الوسوسة کی 


سح سے سے ےے ا ےمتمازےتے ‏ سے ہے _ے۔__۔ ۔ رد 


غیر مريمٌ وابٹھا:۔ متفق عليہ. 


۰ (۸م) رعنت قال: کال رسول اللہ رک ۔ آصیاح المہولودِ حین یقشع رغة ہی 
الشیطان). 


لان یدن الدنیابھامن صررفہیا ٭ یکو بگا٭الطغل ساعتیولد 
[0ایر ناسل کان ٭ بہسساعو لاقا من آڈاھسا بر پیس_دہ 


فمن باب حسن التعلیل فلا یستقیم تنزیل الحدیث عليه مع أنە لا بنافیه (غیر مریم 
وابٹھا٤)‏ حال من مشُعول یمسں۔ قال ابن حجر واسٹٹتاڑھما لاستعاذۃ آمیا حیث قالت: انی 
امہذھا بك وڈریٹھا من الشہطان ال رجیم4 وتفرد عیسی وامہ بالعصمة عن المس لا یدل علی 
قفضلھما علی سنا و إذ ل٭ فضائل وممجزات لم تکن لأحد ولا یلزم آن یکون فی الفاضصل 
جمیع صفات المفضول کذا قاله الطیبی . ونظیرہ خبر الطبرالی : اما أحد من ہئی آدم إلا وقد 
اخطاأً أوعم بخطیئة إلا یحپی بن زکربا اک قلت: واہلغ من غذا أن شیطانه اسلم (عتفق علیم) 
قال ابن حجر وکي روایة للبخاري: ٭کل بہني آدم یطعن الشبطان فی جئبیه ہاصبعیہ حین یولد 
عیر عیسی اہن مریم ذھب یطعن فطمن في الحجاب ٢ء‏ وقی آخری للحاکم*'' وغبرہ: ە کل ولید 
الٹسطان نائل لہ تلك الطعنة ولھا یستھل المولود صارخا إلا ما کان من مویم وایتھا فان أُمھا 
حین وضعتھا قالت : إتي اعیڈھا ہك وذریتھا من الشیطان ارجم فضرب دوٹھا حجاب قطعن: 
[اٴ ھا ولعل ال تعالی الھمھا بان دعت عدا الدعاء حال الوضع لا بعده فقول: ه حین 
وضعتھا٢ء‏ أي أرادت وضعھا فلا بشکل أن المس یکون حال الوضع فکیف امتنع لإأجل ذلك 
الدعاء وقوله ثي الأیة: لوإنی اأعیذھا4 [آل عمران ۔ ]١٢‏ بمعنی أعذتھا وعدل إلی المضارع 
لإرادة الاستمرار: أو لَحکایة الحال العاضية واش اعلم۔ والمفھوم من الجامع الصغیر أن 
الحدیث باللفظ المذکور سابفاً عو من افراد البخاری نقولہ: ٢‏ متفق علبه* محل نظر إلا أن یفال 
مرادہ ألە متفق عليه معنی واللفظ للبخاری: لکن ذکر آن لفئظ: اکل بئي آدمہ الخ أبضاً من افراد 
البخاری فتاعل ۔ 

٠۔‏ (وعدم) أي عن آہبي عریرۃة آرضی اللہ عن٭] اقال: قال رصسول اللہ ج: تصیاح 
الحوثوہ) اي سیب صیحته فی بکائہ (حین یقع) أي بسقط ویتفصل عن آمہ (توفة!؟ مہہ 
الشہطان٤)‏ أي إِصابه ہما یؤفیەء وقیل: النزغ طعنة خفیفة: أو وسوسة فان النرغ''“ هو الد خول 
فی آمر الفسادں والشیطان إنما بیخغی ہلمته فساد ما ولد المولود عليه من الفطرة۔ ا ع۔ والمعول 





جو ابن أہي شییڈ ۴٣٤/٦‏ حدبت رقم ۳۱۹۰۹. 
)7ك الحاکم ٤77۷7‏ . 
الیل یٹ رٹم ۷۰۱: اخرجہ مسلم فی صحیحہ |1 ١۸۳۸‏ حدیٹ ۱۲۸, 
)٣ك‏ ٹی المخُطوطۃ 8 نزعە8 والصواب نزشة, )؛) قي المخطوطة ڈالنزع1, 


7 کتاب الڑیمان / بای الوسوسۃ 


۱۔ (۹) وعن چاہر؛ قال: قال رسول اللہ ٹےلا: ةإِن إہلیں یضمْ عرش علی الماء 
ا لم پیعث شرایاہ يَقيِنون التاسّ ؛ فادنامم ملہ غَازلة أعظمھم قَئةً یجی اأحھھم فیقول: فعلت 
٠‏ تر ركتا۔ نیٹزل: ما صلعث شیتأء قال: لم یجيۂ أَحدُهُم فیقول: ما ترکله حتی فرْقت 
مہ مسہسلہ ت وہ تم ے ںن تہ ےس یٹ ےتآ یآ 
_ ھی الال !ذ لا افساد غند الولائہ [(عتفق عليه) الملدکگورئٹی ال جامع الصعر انه می افراد 
کچھ ہی ا ۱ 

انخاری . 


: أي سربرہ (علی الثاء]) رفی روای٭؛ اعلی الہ ۹ رالصحیح حمله علی ظاھرہ ویکوٹ من 
. حملة تمردہ وطغبہانه وضع عرش علی الماءء یعنی جعلە الہ تمالی قادراً عليه استدراجا لیختر 
بن له عرشاً علی حیئة عرشی الرحمن کما في فوله ثعائی: ظوکان عرشه علی الماء4 [غود ۔ 
۷۰.۰] ویٹر بعض السائکین الجاعلین ہاللہ ألە الرحمن کما وفع لبعض الصوفیة علی عا دثر ٹي 
النفحت الأتَسیۂ فی الحضرات الشدسة ویؤہده قصة ِن صیاد حپیث قال لرسوں اللہ لٹ 
٦أری‏ عرشاً علی العاء؛ فقال له عليے الصلاۃ والسلام: تری عرٹ بلیس٦؛‏ وقیل: غبر عن 
استملائه علی الخلی وتسلطه علی إِضلانھم بھذہ العبارۃ. (ئم ببعٹ) أي برسل سرایاہ جمع 
اقصاما أربعمائة عٹ إلی العدزء وسموا بذلك لاٹھم یکونون خلاصۃ انعسکر وخپارھم من 
۱ الشٛشیء الری وھو امیس , وقیل : لاتھےم سا تر آن و ان لامه راء ولامیا باء ایقتنون 


فبھا (فادناھم) اي أفربھم (منه) أي من ایئیس (منزلة) مرئبة (اعظمھم فنة) اي آتبرھم إضلالا 
او اشدھم ابتلاء (ڑیحیء أحدھم) جملۃ سبته لقوله: أاعظمھے بعنۂ8 (فیقول) أی احدھم 
(فعے کذا وکذا) أي آمرت بالسرفة وشرب الخمر مثلاً (فیقول) أي إہلیس (ما صنعت شیلا) 
انی اما کبیراء او شیٹا معتدا ب٭ (قال) اي انی کل اٹم بجیء اأحدعم نقول: عا )ای 
غلانا (حئی فرقت بیٹه وین اعم أته) هذا وإِن کان بحسب الظاعر اما عباحا وظاھرہ خیرء ولدا 
قال تعالی: گا وآن بتفرقا یفن اللہ کلاّ من سعتهک [النساء ۔ ]١٣۰‏ ولکته من حیث إِله فا یجر 
لی لس سے عار ا کت جلید تقاط وک ا 6 0 0 0ر ال 
والسلام: ٥بض‏ الحلال إلی اللہ الطلاقہ'"' وقال تعالی: ٭فیتعلمون منھما ما یفرقون بھ بین 
المرء وزوجه٭ [الیقرة - ]۱١١‏ (قال) عليه الصلاۂ والسلام (فیدتيه عنه) اي فقرب ا!بلیس ذلك 





ڈ5 فی الجامع الصغیر عن أفراد مسلم ولیس من افراہ الحٰاريی ٦ػ‏ ۴۱ حدیث رثم .٦۰۱۱١‏ 
الحدبث رقم ۷۹: اخرجہ مسلم فی صحبحه ]/ ۲۱٦۷‏ حدیث ٦٦‏ وآاحمد فی سلفدہ ٣‏ ٣۱٦۔‏ 


.5۱۷۸ حدبث رٹم‎ ٢٣٣ ١٢ر/٣ اخ سے ابو داود‎ ٤)٢( ٣ 


کتاب الإبمانِ / باب الوسوسة ۴ح پ 





ویقرل: عم آنت٥.‏ قال الأعمش: آراء قال ه٭فیلترُمةا۔ رواہ مسلم. 


: ... : ۱ 7 ا 
٢۳۔ )١(‏ وعت؛ قال رسول الله لا ۴ ان المطان قد سس کے ان یعہل المصلوث 


في جزیرۃ المرب 





الععغوی من نے من الإدناء وعو التغریب (فیقول) وقی نسخه صحیحة: ٥‏ ویمول؛ ا اآہلیس 
للمخوي (نعم أنت) أي نعم الولد أو المون أنت علی أنە قعل مدح وفاعلہ مضمر علی خلاف 
القیاس٠‏ وقیل: حرف [یجاب وآلت مبتدا خبرہ محذوف: آی آنت صنحت شیئاً عظیماء وقول 
ابن الملگك: عو الصواب هو الخغطالآائ مخالف لئنسخ المصسحۃ الدالة علی الروایة ومع 
احتیاجه إلی التکلف والتعسف هی توجيه صحۂ الدرایة. (قال الأعمش) رھو أحد رراۃ ھذا 
الحدیٹ (آراء) ہضم أوله؛ یی اد آیا سفیان طلحة بن نامع المکی وعو اكلراري غن جابر کذا 
في الآازھار نقله السید جمال الدین+ وقال الطیی؛ ضییر الفاعل للأاعمش رضمیر المفعول 
لجابر؛ وقیل: اظن اللبي عليه الصلا والسلام وھو الظاعر من قوله (قال: فیلتزعہٴ) فإله إما 
عطف علی افیدلیہ؟: أو بدل مله کذا قبلء والأقرب آأنه عطف علی افیقول؟ راف أعلہ۔ 
والەمتی فیعائقه من غغحایة حيه التفربق بین الزوجین؛ وذلك لآ بحب گثرة الزنا رغلیة أولاد 
ال نا لیفغسدوا في الارضی وبھٹکوا حدود الشرع+ وم ٹم ورد عن النبی ة: ٥ا‏ یدخل الْحِنة 
ولد زائیةه رواہ الدارعي فی سنده لان ولد الڑتا یعسر عليه اکتساب الفضائل ویٹیسم له أخلاق 


الرذائل رواہ مسلم) وئدا 99و 


۲ے (وعجے) أيی ھن جابر [رضی الله عنع] (قال: قال رسول الل یل : ۷ إن الن_طان) 
بحتمل الجسی والأظھر ان المراد بە إبلیس رٹیسھم (قد أیس) أي صار محروماً ویٹس (من أن 
بعبدہ المصلون) اختصر القاضي کلام الشراح وقال : عبادة الشیطات عیادۃ الصتم لأله الامر بە 
وانداعي إِليه بدلیل غولە: كیا آپت لا تعبد الشیطان4 [مریم - ]1٤‏ والمراد بالمصلین المؤمنون 
کما في قوله عليه الصلاۃ والسلام: ٭ٹھپتکم عیٰ قتل المصلین٢+‏ سموا بذلك لن الصلاۂ شرف 
الاعمال وأظھر الأفعال انداله علی الإیمان؛ ومعنی الحدیثٹ: آپس من أن یعود احد من 
المؤمتین إلی عبادة الصنم ویرند إلی شرکہ (في جزیرة العرب) ولا یرد علی ذلك ارتداد 
اصحابِ عمسیلمة ومانعي ال کاء وغیرعم ممن ارندوا بعد اللبيی ا لأٹھم لم بعہدوا الثم اھ۔ 
وغيه ان دعوۂ الشیطات عامة إ لی أنواع الکفر غیر مخت بعبادۃ الصنم فالأولی أن یقال: المراد 
أنَ المصلین لا یجمعون ہین الصلاة وعمادۃ الطہطان کما فعلته الیھود واللصاری. ٹم الجزبرۃ 
ھی کل رض حوٹھا العاء قعیلة بمعنی مفعولة من جزر عٹھا الماء أىی ذعب وفد اکتاقت تلك 
الچزیرۃ الیخار والاثھار گیحر الصرۂ وعمان وعدن إلی پرکة بنيی ڑسرائیل التی أعلك اللہ فرعون 
بھا وبحر الشام والتبل ودجلء والفرات آضیفت إلی العرب لاتھا مسکٹھم: ونقل عن الامام 





الحدیٹ رقم ۷۲: اخرجه مسلم قی صحیحه ۲٦٦٦/٤‏ حدبث ٦٦۔‏ والٹرمدی ٤إ ۲۹٢‏ حدیث رقم 1۱۹۳۷ 
راید لی المسند ۳/ ۳۱۴. 


سح ۔×ح- ھک دک وًے دہ - 
3 جس - 


'. ٣م‏ کاب الژیمان / بات الوسوسۂ 





ولَن لی التحریش پینھم؟. رواهہ مسلم. 


الفصل الٹانی 


٣۔‏ (١)عن‏ ابن عباس رضی اللہ عنھ: أتن النبی پل جا رجل فقال: إِئي 


ات شس بالقی+ لات آقرق حا اع اع من ان انم توافت نقغالشھی 


.رد أمزڈ إلی الوسوسۃ٤.‏ 





مالك [رضی اللہ عنه] أن جزیرة العرب مکة والمدینة والیمن؛ قیل: إنما خص جزیرة العرب 
لأآن الدہن یومذ لم یتعد عٹھاء وقیل : لھا معدن العبادة وعھبط الوحی. (ولکن فی التحریشص) 
خبر لمبند! محذوف؛ أي عو قی التحریش: أو ظرف لمقدر أي یسعی في التحریش (بیٹھم)٢)‏ 
أي فی إغراء بعضھم علی بعضں:؛ والتحریض بالشر ہین الناس من قتل ورخصومة. والمعنی لگن 
الشیطان غیر آیس من إغراء المؤعتین وحملھم علی الفتنء بل له مطمع في ذلك؛ قیل: ولعله 
لا آخیر عما یجري فیما بعدہ من التحریش الذڈي وقع ہین أصحابہ؛ أي ایس الشیطان أُن یعیاد 
نیھا لکن طمع في التحریش بین ساکنیھا وکان کما آخبر فکان ععجزة لە عليه الصلاة والللام 
(رواه مسلم) وکذا آحمد والترمذي . 


(الفصل الثانی) 

٣‏ ۔ (من این عباس) [رضی اللہ ع:ہ۳ا] (آن الكبی ٹا جاءہ رجل فقال:) أي الرجل 
ڑوإنی أحدث نفسی) أي آکلمھا الس یعلی توسوسلی قإنه غیر اختیاريی: آو معناہ رد علیھا 
(بالشیء) عو فی قوٰۃ الٹکرۃ معنی رات کان معرفة لفظاً لأن آل فيه ڈلجنس والجملۂ الإسمیة 
بعدہ صفة لە وھی قولە (لآن آکون حممة) ہضم ففتح أي فسماً (آحبٔ إلي من أن آنکلم بہ) أي 
ہشیء لکوئی حممة احب إليٌ من التکلم بذلك الشيء من غایة قبحه لتعلقہ بالخوغس في ذات 
اش تعالی وما لا یلیق به سبحانه من تجسم وتشبيه أو تعطبل ونحوھا واللام للقسم أو 
للابعداءء وأما قول ابن الملك : اللام موطكئۂ للقسم فغیر صحیح لأتھا إنما تدخل علی أداۃ 
الشرط للژیڈان بأت الجواب بعدھا بنی علی قسم قبلھالاعلی الشرط ومن ثم تسمی لام 
المؤذنة رتسمی الموطئة لٹھا وطأت الجواب ٹلقسم أي مهدتەل نحو ٭لئن آخرجوالا 
یخرجون معھم4 الاَبة [الحشر ۔ ]۱١‏ کذا ذکرہ في معني اللییب'' (قال) عليه الصلاة والسلام: 
(الحمد ش) شکرآ لما أنعم عليه علی أمتہ (اللی رد آمرہ إلی الوسوسة٢)‏ الضمیر فیە یحتمل ان 


الحدیث رقم ۷۳: اُخرجہ آہو داود تی ستنه ت5 ۳۳٣‏ حدپٹ رقم 5١١١‏ وقيه زیادة ثلاٹ تکہیرات قبل 
ڈالحمد ل٤‏ وآحمد فی السند ۱/+۳۸۰. 

 )۱(‏ مقتی اللبیب عن کتب الأعاریب لجمال الدین أبي محمد عہد اللہ بن یوسف المعروف بابن عشام 
النحوي ت .)۷٦٢(‏ وعو کتاب فی التحو۔ 


کتاب الإیمان / باب الوسومۃة ۳ 
ت رات ہے لے ۔ ‏ ت٦‏ تس 


زواہ ابو داود۔ 
ام بابن آدم وللملك لمُة: فأما لَمْةُ الشہطان فإبعاد ہائشر + وتكذیبٌ بالحی۔ واما لن 
الملك فإیعاڈ بالخیر وتصدیق بالحیٌ. فمن وجد ڈلك! فَلبْعلم أُنه من الف فلیحمد اللہ 





یکون َاشہطات وإٹ لم یجر ئە ذکر لدلالة السیاق علي ویحتمل أن یکوت للرجل ؛ والأمر 
یحتمل أن یکون واحد الاوامر ؛ وآأن یکون ہمعنی الشأن یعنی کات الشیطان بأمر الناس بالکفر 
قبل ھذا وأما الان فلا سبیل إلیِھم سوی الوسوسة ولا باس بھا مم العلم ہأٹھا قببحة والنعوذ بالل 
متھاء آو المعنی الحمد ٭ الذڈی رد من ھذا الرچل من الکفر إلی الوسوسة وی معفوّۃ. (رواہ 
أبو دارد)۔ 

۷۰ ۔ (یعن اہن مسعود [رضي اش عنه] قال: قال رسول ا نل : ۷إن للكخیطان) أی 
ابلیی أو بعض جندہ (لمة) اللمة بالفتح عن الإلمامء ومعناہ اللزول والقرب والصابةء والمراد 
بھا ما بقع فی القلب ہواسطۃ الشبطان أُو الملك . ڈبابن آدم) أي بھذا الجنس قالمراد بە الإنسان 
ژوللملك لمة) نثمة اللبطان تسمی وسوسة ولعة الملك (لھاماً (فأما لمة الشیطان فإبعاد بالشر) 
کالکفر والفسق وائظلم (وتکذیب ہالحق) أي غي حق اللہ آو حق الخلق؛ او بالأمر الغابت 
کالتو حید والنبوّۃ والبعث والقیامة والنار والجنة (وآما لمة الملك فابعاد ہالخیر) کالصلاة والصوم 
(وتصدیق بالحی) گکتب اللہ ورسولە والإیعاد في اللمتبن من باب الأفعال والوعید فی الاشتقاق 
کالوعد إلا آن الإیعاد اختصی بالشر عرفاً بقال آو وعد إذا وعد بشر إِلا أنه استعمله فی الخیر 
للازدواج والآمن عن الاشتباہ بذکر الخیر بعدہ کذا قالواء والظاعر أنْ هذا التفصیل عند 
الاطلاق 5ما قال الشاغر : 


انی وژن وص دن ےه و رعغےنہ+٭ ۳ نے رذنایف ایعادی ومتجےم معسوعدی 


وآما غند التقیید فالڈولی أن یقال بالٹجرید فیھماء أو باصل اللفة واختیار الزیادۃ لاختہار 
العبالمة (غمن وجد) أي في نفسے أو أدركە وعرف (لك) أي لمه الملك علی تآویل الاإلمام أو 
المذکور (فلیعلم أنه من اہ) أی منة جسیمة ونعمة عظْمة واصلة إليه ونازلة عليه إذ أمر العلك 
بات یلھمه (فلیحمد اھ) أی علی غذہ النععة الجلیلة حیث أعله لھدایة الملك ودلالتہ علی ذلك 

لم معرفة الخواطر والتمپیڑ بیٹھا محل بسطھا کتب الصوفیة وید بیٹھا العزالي قی منھاج 
العابدین“' بییناً لطیفاء واتفق المشایخ علی أن من کان مأکله من الحرام لا یمیز بین الوسوسة 
والٹھام؛ بل قال الدقاق: من کان قوته معلوعاء أي بأن لم یتوکل علی اللہ حق توکلە لا یقرق 





الحدیث رقم ۷٢‏ : اخرجە الٹرمذدی ٤ك‏ حدیٹ رقم ۱۹۸۸. 
 )(‏ دھاج العایدین للإمام آبي حامد الخزالی تہ )٥٥٥(‏ ویفال إنہ آخر تَآلیّه, 


وپ کتاب الإیمان /ر باب:الوسوسة 
کے سی سے نے کہ ےت ا ک رپھست ہت 
رس جح الإآخری ؛ زلی ذ با من الغیطانِ الر جم٤.‏ ٹم قرأ: ٭المٰسطانُ یعاد کم الفقر: 
ویأمْركمْ بالفشاءم 4 رواہ الترمدی : رقال: سا حدیٹ شی یب , 


یتساءلوۃ: حتی بقال: عذا خلَیْ اللَهُ الحْلٌَ٠‏ من خُلَق اللَّه؟ فإذا فالوا ذلك ققولوا: ؛لِلهُ 
احِذٌ الل الصمذٌء لم يَلَدُ ولم 





بیٹھا وہبن الإلھام وإِن کان غیر معتبر فی حق الأحکام لکكته معتبر في معرفة وساوس النفس 
وعکائد الشیطان: راٹھا قدمھا عنا وأخرھا أوْلاّ لأن لمة الشیطان شر والایتلاء بھا آکٹر فکانت 
الحاحة ہہیاتھا أسق. ولما فرغ مله قدم لم الملك تعظباً لشأتھا وإشعارا بن رحمته سبقت 
غشب (ومن وجد الآخری) آی لعة الشیطان (ظلیتعوّذ ہاش من الشیطان الرجیم) ولیخالغہء وفيه 
إیماء إلی أن الکل من الہ تعالی وإنما الشیطان عبد مسخر اعطي لە التسلیط علی بعضی آفراد 
الإنسان کما قال تعالی : ٭إن عبادي لیس لك علبهم سلطان* [الحجر ۔ ]٤٤‏ وانما لم بقل 
از ظاعات أنه من القه تادباً معه ؛ذ لا یضاف إليه إلا الخہر (ثم قر) بے اسنشہادا ٭الشیطان 
یعدکم الغق ر4 أي یخوفکم به ٭ویامر کم بالفحشاء4 أي بالیخل والحرص وسائر المعاصي؛ 
فان حب ائدنیا راس کل خطیت آو معناہ الشیطان بعدکم الفقر لبعنعکم عن التغای في وجروہ 
الخ ات ویخوفگم الحاجة لکم آو لأولادکم فی ثاني الحال سیعا غي کبر السن وکئرة انعیال 
ویأامرکم بالفحشاء أي المعاصي. وعذا الوعد''' والڈمر عما المرادان بالشر قي الحدیثٹ ونتمة 
یه (واق یعدگم مغقفرۃ) أی لڈلویکم علی الصبر فی الفقر والطاعة (مْه) أي من عندہ عدلا 
(وفضلا) ای یعدکم زیادة الخیر علی المغقرۃ وٹراب الطاعة بالاضعاف المضاعفة: أو خٹفا ٰي 
الدتہا وعوضاً فی العقبی (واث واسع علیم٥)'''‏ تذییل للکلام السابق+ إشارۂ إلی سعة مخشرتہ 
ورحمتھ ووقور علمه بأحوال العباد ومصالحھم (رواہ الٹرمڈی وثال: ھڈا حدلبث غریب) 
وتعریف الغرابة وتفصیلھا عتنا واسناداً مذکور فی اصول الحدیث. 

ك- (وعنؾ اي ضریرة؟ رضیيی الله غنهہ (عن رسول ان ت قال: لا ہزال الناس پتساءلون) 
ای لا ینقطعون عن سؤال'”' بعضھم بعضاً في أشیاء (حتی بقال: هذا خلق الل الخلق) مر البیان 
فہ (فمن خلق اللہ؟) فلما جر کثرۃ السوال إلی الجرأة علی*'' الملك المتعال تھی رسول الله ہت 
عنٰ کثرۃ السڑال وعن قیل وقال: أو المراد بالتساؤل حکایة النفس وحدیٹھا ووسوستھا وھذا ہو 
الظاھر من التفل والاستعاذۃ وبؤید الأوّل قولہ (قإذا قالوا ذلك فقولوا: ال أحد) یعلي قولوا ئي 
رد جذہ المقالة أو الوسوسة الله تعالی لیس مخلوقا ہل هو احد والاحد ھو الذي لا خاؤن لە فُي 
الات ولا فی الصفات (اللہ الصمد) الم جع في الحوائج المستغنی عن کل أحد الم یلد ولم 


() قی المخطوطة !الو عید٤۔‏ [ ٢‏ سورۂ الیشرۃ ای ۶٦۲۔‏ 
الحدیٹ رتم ٭8: ترجہ أہو داودقی سنہ ۹۲/8 حدیث رم .1۷۲٢‏ 
(۳]) ئی المخطوطه ٭اسژال؛۔ (4) ئی المخطوطۂ دإئٰی٢۔‏ 


کتاب الإیمان / باب الوسومة ۲۳۷ 





بل ولم یکن نو اف تر تنا ےم ہارد نانا ولیستعد باللّه من ال٭شطال 


ار جیم؟ روأہ ہو داود۔ وستذکر لے رٹ مرو بن الاحوصی فی باب خطبة یوم اللحر إِن 
شاء اللہ تعالی ۔ 


لصل الثالٹ 


ست تج ھذا ئن جَلق کا شی۶٣‏ قمن خ٘لی اللهُ س0 روام اق 
ورلمسلم: ه قال: قالل اللہ عر وجل: إُِ أُمتك لا ہزالرت بقولوت: عا 





یولد ولم پکن لە کفوا أحد) نقدم (ئم میتفل) بسکون اللام الأولی وتکسر ویضم انفاء وٹکسرء 
اي لیبصق احدکم آر عڈا الرجل یعتي الموسوس (عن یسارہ) کرامة للیمین+ وقبل : اللمۂ 
الشطانیة عن پسار القلب والرحعالیة عن یعینہ''' (ٹلاٹا) آی لیلق البزاق من الفم ثلاث مرات: 
وھو عبارة غن گراعة الشوء والنقور عنه کمن یجد جیغفة: والتکرار مراغمة للشیطان ونعید له 
لینقر من ویعلم أنه تتجسں تک الکلام المذکور عت٭. (ولیستعد) ضبط ہالوجھین (باللّہ من 
الشہطان الرجیم) والاستعادةۂ طلب المعاونة علی عفم الشیطات (رواہ أبو داود وسنڈکر حدبث 
غمرو بن الأحوصں؟): ٥لا‏ لا یجني جات إلا علی نفەہ (قی باب خطبة یوم النحر إِن شاء اللہ 


تعالی)۔ 
(الفصل الٹالٹ) 


٦۔‏ (غن آأنس) [رضی ا ع:ثع] (قال: قال رسول ال کہ : پچ : الین ببرح الناس) اي لی 
پزالوا ولن بنقطعواء وزفادته الإٴثبات لانه کزال یفید معتی التفی وإڈا دخل عليه تفی آخر آئبتہ 
لان نقي النفی اثات (بتساءلون) ای متساثلینٰ ہالَٗستھ تھا أو پحدنیم ايھےم 
بالوسوسة (حتی یقولوا: ھذا الہ) مہتدا وخبره (خلق کل شیء) استثتاف آو حال رقد مقدرۃ 
والعامل معنی اسم الإشارۂء آو مذا مبتدا وا عطف ببات وخلق گل شیء خبرہ کذا قاله 
الطیبی؛ والثائي هو الظاعر۔ (فمن خلق ال عژ وچل؟٤)‏ قاسوا القدیم علی الحادث فإله یحٹاح 
لی محدث ویتسلسل إلی أن بنٹھی إلی خالق قدہم واجب الوجود لذاتەء ومحل تحقیق ھذا 
المرام کتب الکلام. (رواہ البخاري ولمسلم قال :) أي النی قلةٍ (قال الل عرْ وجل:) ٹیکرن 
الحدیث قدسپا (إن أمتك) أی امة الدعوۃ أو بعض امة الإٴجابة بطریق الجھالۃ آو الوصسوسة من 
الأڈمور العاعۂ للا بڑالون یقولون) اي بعضھم لیعض ۱ أو في خواطرعم من غیر اختیارعم (ھا 


))۲ فی ١‏ اعخعل طۃ ٣‏ بسےار +۹. 
الحدیٹث رقم ٦‏ : اخرجه الخاری فی صحبحے ۱۳/ ۲۹۵ حیفیٹ رتم ۲٦‏ ء۔ ومسلم کرو ں0 حاہتٹ: 
( ۲۱۷ ۔ ۲۱۳۲ 


خ۴6۴ ۳۷۳ کتاب الإہمان / ہابا+الوسومعة 


. مےمییًٌٌےٌےٌ_ٌ_ں.ں. ُ ..سسسسسسہ۔ _س.ٴ لتحتحےسےےے۱م۔ ‏ ےصہہ:ہ.. ہہ ۔خحسہسہ لہ لد 


کھکی رات سی 2ر1 عتا الا علق الخاق سح علق ا0 مو خل85. 


۷۔ )١١(‏ وعرن عثمان بن أبی العاص رضی ال عنه: قال: قلت: یا رسوں اللہ! إِن 
الشیطان قد حال بیٹی وبین صلاتی وبین قراءتي بٰلْیْسُھا عليٗء فقال رسول ال ہل : :ذال 
فرقات نال ئک ہب ال اترک سرت مال نت 





کڈا ما گذا؟) کثایۂ عیٰ کثٹرۃ السؤال وقیل وقال؛ آی عا شآنه ومن خلفه (حتی یقولوا:) أي 
حتی پتجاوزوا الحد وینٹتھر؟ إلی أن یقولوا ڑھذا اللہ خلق الخلق فمن خلق اللہ عرْٗ وجل؟) 
والمقصود من الحدیث إعلامه تعالی لثبیه عليه الصلاة والسلام ہما سیقم من أآمته لیحذرهم 


7 


۷- (وعن عثمان بن آپی العاصں) هو الثقفي استعملہ النہی پت علی الطائف غلم بزل 
علھا حاة رسول اللہ نے وخلوہ بی بکر وستتین من خلاة غمر ٹم عزله عمر وولاء عمان 
الع تن وکان وفد علی اللی پچ هي وفد ثقیف وھو أحدثھم سنا وله نسع وعشرون سنة 
وذلكِ سثة عشر. وسکن البصرة وعات بھاسنة إحدی وخمسین' ولمامات النبي کت 
وعزمت ٹقیف علی الردة قال لھم: یا معسشر ثقیف کنتم آخر التاس إسلاما فلا ٹکونوا ول 
الٹناس ردتء قامٹتعوا عن الردة رری عهہ جماعغة من التابعیںٰ رضي اف ہے (قال؛: ٭قلے : یا 
رمول اث إن الشیطان قد حال بینی وبین صلاتي وبین قراءتي) اي بمنعلي من الدخول في 
الصلاۃ: آو من الشروع فی القراء بدلیل تثلیث التفل وإن کان فی الصلاۂ ولیتفل ثلاٹ عرات 
غیو متوالیات؛ ویعکن حمل التفل والتعوذ علی عا بعد الصلاةء والمعتی جعل بیتي وہین 
کماٹھما حاجزاً من وسوسته المائعة می روح العبادة وسرعا رھر الخشوع والخضوع ڑیلیسھا 
ویشککتی فھا: ای فی الصلاة آو القراءة أو کل واحدۃ والجملة بیات لقوله حال وعا یتصل ہبھ 
(فقال رسول اللہ ٹپ 2: ذاك شیطان)'” اي الملبس؛ أي خاص من الشباطین لا رٹیسھم (یقال لە 
خدرب) بخاء معجمة مکسورۃ ٹم نون ساکٹة ثم زاي مکسورۃ أو مفتوحة گلا في الخ 
المصححةء وھو*'' من الاوزان الرباعیة کزیرج ودرھمء ویقال ایضا بقتح الخاء والزاىيی حکاہ 
القاضی عیاضں؛ ونظیرہ جعفر ویقال أیضاآ ہضم الخاء وفتح اثزاي علی ما في التھایة قال ابن 
حجر؛ ویصح فتح الخام مع ضم الزاي وفيه أنه لم یوجد ھذا الوزن فی الرباعي المجرد ولیس 
فی الخ المصححة وعو فی اْلخْ الجريء علی الفجور علی ما یفھم من القاموس (فإذا 
اخسستے) أي أدرکتہ وعلمنه (قتعوذ بال عنه) فإنہ لإاخلاص من وسوستء الا بحول اللہ وقوته 


الحدبٹ رقم ۷ سر مسلم فی صحیحه ار ۱۷٢۸‏ حدیت ٦۸‏ وأحمد ني العسند غئ ٢٦۲۔.‏ 
)]١(‏ پی اامخطوطۃ ہا خمسون٢۔ )٢(‏ فی اامخطرطة دالشیطان۹, 
(۳) فی المخطوط اعما:, 
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واتفل علی بسارا ثلاژاہ قفعلث ذلك مأذھيه اللہ عنی . روا مسلم۔ 


۵۸ء٦‏ وعن القاسم بن محمد: أن رجلا سأله فقال: إئی أهمْ فی صلاتی فیکٹر 
ذلك علئ: فقال لە: اض فی صلاتك: فإنه لن یذھبْ ذلك عنك حتی تنصرف وأنت 
تقول ' ما انمت صلاتی۔ رواء عالك 


(۳) باب الایمان بالقدر 





وحفظه ومعونتہ (واتفل) بضم الفاء ویکسر (علی یسارك) أي عن بسارك کعا فی نسدة إشارۃ 
ای التنفر والتبعد عن الوسوسة التي تجر إئی کتابة صاحب الیسارہ آر إلی طریفة اصحاب 
الشعال (ثلائا) ای ٹلاٹ عرات لزیادۃ العبالغة فی المباعدۃ (ففعلت ذلك) أي ما ذکر من التعرَڈ 
والننل (خادے ایلہ) أی الو سراس ڑھتی٢)‏ بر گه غليه الصلم والسلام (رواہ مسلم). 

۸۔ (وصن القاسم بن محمد) ای ابن ہی بکر الصدیق أحد الفقھاء السہعة العٹشھوریں 
بالمدینة می اکاہر التابعین؛ وکان أفضل ال زعاته۔ قال یحبی بن سعید: ما در کٹا بالملدا یا٤‏ 
أحداً نغضله علی الثقاسم بن محمد رری عن جماعة من الصحابة متھم عائشة ومعاویة وعلہ 
خلق کثیر: مات سنة إحدی وعائة ول سبعون سنة۔ (ەآن رجلاً سأله فقال: إنی أھم) بکسر 
الھاء > وتخفیف المیم (في صلائتی) یقال وعمٹ قی الشء ہالفتم أھم وھما إذا ذعب وحمك إلیہ 
وانت ٹرید غیر + ویثال وھمت غي الحساب أو عم وھما إذا غلطت فنبه وسھوت. (فیكکے) 
بالموحدۃ المضموعة آي بعظم (ذلك) أي الومم (علي) وروی بالمئلكة من الکٹثرۂ؛ آ یق یں 
ھا اثورعم علی (ققال مہ : آمض فی صلالكف) سراء کانت الو و٤‏ خارح الصلاة أو دا خلیا ول" 
تلتمت إلی عوانعھا (فإله لن بتثعب ذلك عك) قفإله ضعپر للشان والجملة تفسیر لہ رذلك 
إ[شارة إلی الوشم المعلی به الوسومۃ . والمعنی لا یذھب علك تلٹك الخطراٹت ١ش‏ ٍطائيه ([حعی 
تنتصرف) اي تفرغ من الصلاۃ (وأئت تقول''') للشیطان صدفت (ما أتممٹ سر 
ارڈ سی یا ہیں ای اض ا الوساوس وقیح 
عواجس الشیطان في سائر الطاعات . والحاصل أُن الخلاص معن الشیطان إنما هو بعون الرحمن 
والڑعتصام پظواھر الشریعة وعدم الالتفات إلی الخطرات والوساوس الذھیمة ولا حول ولا قَرٰۃ 
الا ہاللہ [العلی العظبم] (رواہ مالك). 


(باب الإیمان بالقدر) 


ھذا نوع تخصیص بعد تعمیم؛ أو ذکر جڑئی بعد الکلی اغتماماً پھ واعتناء باتصافه لم 
وفع فيه من الاختلاف الناشی عن التحیر في ھذا الآأمر الّي هو عظیم الشات ہین أھل 





الحدیٹ رقم ۷۸ : ترجہ ماللك في العوطا ٥٠٦/۱‏ حدیث رقم ٣‏ مخ تاب السھو۔ 
۵۶۸ فی العخطوطة ا:قولیاد, 


٤‏ کتاب الإیمان ہاب الإيعَانِ بالقدر 





ك۴ 
الفصل الاول 
۹) معن عبد الله بن عمرو رضی )وہل نال قرف کہ اتال 
کدے لقن ان لت ارات و الَارفن 





١‏ یمان ۔ والقدر الفتح ویسکن عا بقدرہ اللہ تعالی عن المٌضایا: قال فی شرح ال : الایمان 
0217 لازم وعو أُن یعتقد أن الله تعالی خالق أعمال العباد خیرھا وشرعا وکٹبھا ضی اللوح 
المحفو ظط بل اٹ خلقہی والکال بفضاله وقدرہ وإرادته وع خورہی امو فو الإيعان والطاعة 

ووعد علبھما الثراب؛ ولا یرضی الگثر لت ر ایا ظا اااطاب افار مس مق راز 
الله تعالی لم یطلع علبه ملکا مقرباً ولا نبياً مرسلاء ولا یجوز الخوض فيه والپحث عل٭ بطریق 
العقل: بل بہجب أن یعتقد ان ال تعالی خلی الْخلق فجعلھم فرقتین فرفة خلفھم للئعبم فضلا 
رع ۷ای ات رسال اکا اعلی بی کی ظطالت لب رضی الله عده فقال؛ آخبرتي عن 
القدر؛ قال: طربق مظلم ا تلکٹ رآعاد الال فقال: بحر عمیق لا تلجه: نأعاد السژؤال 
ققال ؛ سر الہ عد خقی علیگک قلاا مت . ولل در مل قال: 

ازس ضرق لامور بب حکمه ٭ تعاشا +لاظلما ارادولا مضما 
فمالى شیءغبرمااششاءہ ٭ فإن ششت طب نفسا وان شثت مت کظما 


(الفصل الأول) 

۹٤۔‏ (عن عبد اش بن عمرو) [رضی الله عنیما] (قال: قال رسول اللہ پٹنا: ٭کتب اہ 
مقادیر الخلائق) جمم مقدار وھر الشيء الڈي یعرف یه قدر الشيء وکمیتە کائمکیال 
رالمیزان: وقد پستععل بنعتی القدر نفسه رھو الكمبة والکیة (قیل أن یخلق السموات 
والأرض) ومعنی کنب الل أجری ال القلم علی اللوح المحفوظ بإیجاد عا بیتھما من اٰتعلقء 
وآئٹ قفيه عقادیر الخلق ما کان وعا هو کاٹن إلی الاأہد لی وقق ما تعلعغت به إرادئہ ازلػ 
کإثبات الکاتب ما فی فعنه ہقلمہ علی لوح٭؛ وقیل: أمر الله القلم أن یت في اللوح ما سبوجد 
عر۔ الخلائق اث وصفة وفعلاً وخیرا وشرا علی ھا تعلقت به إرادته۔ وحکمة ذلك إطلاع 
الملائک علی ما سیقع یزدادوا ہوقوعه إیعاناً وتصدیقا ویعلموا می بستحق المدح والڈم فیعرقرا 
لکل عرتبتہ: او فدر وعین مقادیرھم تعییناً با لا یتاتی خلاقه بائنسبة لما فی علمه القدیم المعیر 
عنه ہام الکتاب؛ آر معلفاً کان یکتب في اللوح المحفوظ فلان بعیش غشرین سنة إن حج 
وحَمسةعشر إن لم یحح وھڈا هو الذي یقبل المحو والإثیات المذکورین في ٭ولە نعالی : 
فلٗبمحو اللہ ما یشام ویثبت وعندہ ام الکتاب4 [الرعد - ۲۹] أي التی لا محو ممبھا ولا إلبات فلا 
بقع فیھما إلا عا یوافی ما أبرم فیھا کذا ذکرہ ان حجر۔ ولي کلام خفاء إذ المعلی والمبرم کا 
منھعا مثبت في اللوح غیر قابل للمحوء ئعم المعلق فی الحقیقة مہرم بالتسبة إلی علمہ تعالی 


×× الحدیث رقم ۷۹ : اخرجہ مسلم ہی صحیحہ ۲+٤,‏ حدیث ١۱۔‏ من غیر ٭گان!۔ 
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بخسین الپ س2 قال : کان عرش علی الماء4. رواہ عسلم. 


7 ۱ ۱ 7 جس کو 1 7 ھت ۰ کے لے 


. ٤ والكیس‎ 





فتعبیرہ بالمحو إنما هو من التردید الواقع في اللوح إلی تحقیق الأمر المیرم المبھم الڈی هو . 


معلوم فی أم الکتابء أو محو اأحد الشفین الذي لیس في علمه تعالی فتأمل فإنه دقیق . 


وہالتحقیق حقیقی. (وقوله بخمسین آلف سنة) معناء طول الآمد ما ہین التقدیر والخلق من 
المعددطش او دیرم ببرشة من الدعر الىذي یوم عنه کلف سنة مماتعدون وعو الزماں: ار سس 
الرمان نفسه: فإن قلت: کیف یحمل علی الزمان ولم یخلی الزمان ولا عا یتحدد بہ من الأبام 


والشھور والستین؟ قلت: پحمل الزمان حینٹذ علی مقدار حرکة الفلك الأاعظم الذی عو العرش ' 
ورھو موجود حیںئذ بدلیل أنە (قال) أی اللہي تَا (وعرشه علی الماء) وئي المصابیح: درکان ۔. 


عرشه علی الماء؟ یعنيی کان عرش الله قہل ان یخلق السموات والأارض علی وجه الماء: والماء 
علی متن اٹریح؛ والریح علی القدرةۃ؛ وھڈا بدل علی أن العرش والماء کانا مخلوقین تمبل 
خلقھما: وقیل: ذُلك الماء هو القلہ وقیل: غيه دلیل لمن زعم أن أول ىا خلق اللہ فی العالم 


الے۔اء ٭ إنھا اوجد ساثر الأجسام منه تارۃ بالتاطہف و تار بالتکہف ۔ قال اہن حجر : اختلفعت : 
الروایات في أول المخلوقات وحاصلھا کما بیتھا فيی شرح شعائل ا ترمذي أنَ اولھا التور الذی '- 


حخلق مه عليه الصلام والسلام ۔ ثم الماء ٹم العرش. (رواہ مسلم). 


۰۔ (وعن اہن عمر) [رضی اللہ عتھا] (قال: تال رسول اللہ جا : کل شيء بقدر) ۔: 


بات الدال ؛ أي بعتدار رنب مکتوب فی اللرح الہحفرظ تبل أنَ بووجد فی الخارح علی ۱ 


حسب ھا اقتضتہ الحکمۃ (حتی العجز والکیسە) بفتح الکاف؛ روي برفعھما عطفاً علی کل؛ : 
او علی أنه مبتدا خذف خر أي حتی العجز والکیس کللك أي کائنان بقدر اللہ تعالی؛ < 


زریجرجعا غطفاً علی شیء قیل: والاوجه آن یکون حتی ھنا جارۃ بمعئنی إلی: لان معنی 
الحدیث یقتضی الغایة: لأنہ آراد بذلك أن اکساب العباد وأفعالھم کلھا بتقدیر خالقھم حتی 


ہے اسیج 


الکیس الذي پٹوسل صاحبه بە إلی البفیةء والمجز الذي پنآخر پ٭ عتھا. وقیل: المراد من الع . 


حنا عدم القدرۃ: آو تر ما یجب فعله واللسویف بە والتاخیر عن وقته: او العجز عن الطاعقف ' 


والکیس ضد العجز وھو النشاط والحذق بالأمور ومعناہ: أن العاجز قد قدر عجزہ والکیس قد 


قدر کیہ وقیل: الکیس هو کمال العقل وشدة معرفة الأمور وتمییز ما فیه لتقم مما قيه الضر ' 


والعجز عقاہلہ: قویل الکیس بالعجز علی المعنی لان المقابل الحقیقی للکیس البلادۃ وللعجز 
القوٴةء وفائدة عذا الأسلوب تقیید کل من اللفظین بعا یقابل الآخر کأنە قیل: حتی الکیس 
والقوٰۃ والعجز والبلادۃ من قدر اللہ تعالی؛ فھو رد علی من أُلبت القدرۃ والاختیار للصساد لأن 





الیگ زقم یم اخرجه مسلم تی صحیحہ تغ۲ حلد ہت ۸۔ وا خرجہ الإمام مالك ئی الموطاأً ۲/ 


سے ہے 58ھ کاب الفدر حدیث رقم ٤۔‏ واحمد ٔي سندہ ٢‏ ۱۹۰. 


و و ۔‫ 
ے روہ ہہ رجہ جے' نے .ھا سس کک داد ےد -ح 
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وواہ مسلم . 

وعوسی علد ربَهماء فحح آدم عوسی ! قال عوسی انت آدم اہی خلقعك انل بہل٭ ‏ ونشخ 
قیٹ من روح 

تر ےج سےےمےہ ےتکس صصصےپبتے یسب بی حےسسئتے - ہے 
مصدر الفعل الذاعخۃے ومن ڑعا العلب امم صوف ںائگاسة باللادوت ٦‏ اعم د رالضغعف ومکتھا 
الأاعضاء والجوارح . وإذا کان الکل بتضاء الله وقدرہ فأي شی٭ یخرج متھعاء وقال التوریشتي: 
الکیس جودةۃ القریحة وإنما قوہل بالعجز لان الخصاة التي تفضی یبصاحبھا إلی الجلادۃ وإتیان 
الاھور مںنہ اُُوابھا وذلك نقیفضں العجز, والعجز ھنا عدم القدرة؛ وقال المظھر: یعني ان من 
کان شاحاً وضعیفا فی الجثة: او الرآی والتعسز أو نافسی الخلقة لا تغیرہ: فان دذلك ہتقدیر 
الله تعائی وخلقه إیاہ علی هلہ الصفة: ومن کان کامل المقل بصیراً بالأمور تام الجلة فھو أیضا 
بعقدیر اللہ تعالٰی ولیس ذلك بموته وقدرته فاتھ لا حول ولاٴقوٰة[إلابالہ۔ قل: الوجەعادکرہ 
الثورہشتی , (رواء مسلم) ر کنا آاحمد۔ 

٦۔‏ (وضیٔ اس غریہ53) (رضی ایر ےے٭] (کّال : قَانِ رسول الله بے (احتح) - تحاح 
(آدم وموسی) أی طلب کل مٹھماالحجة من صاحبيه علی عایقولء قل : عنم الو جاحة٭ کات 
روحانیة فی عالم الغیب ویژیدہ قوله (عند ربھما) أي عند تحليه تعائی علیھما حال تفاوضھما: 
ویجوز أن تکون جسعالیة بآن أحباعماء أو آحیا آدم فی حیاۃ موسی واجتمعا في حضائر الفدس 
کما لبت فی حدیث الڑسراء آنه علي الصلاة والسلام اجتمع مع الاہبیاء: او لان ال انا احیاء 
فی قبورغم یصلون''. (فتحح آدم موسی) أی غليه فی الْحجة بن الزعه بأنه لم یکن مستقلا 
قیما صدر عله متمکناً من ترک ؛ بل کان أعراً مقضیاأً فاللوم بعد زوال التکلیف والتوبة والعفو 
عنہ لا سیما ممن شاعد سر اللہ من وراء الآأستار فی القدر المحتوم مما لا بحسن عقلاء واما عا 
نائد ڑقال موسی٭) الخ جملة مببنڈ لمعنی ما مہلھا (أئت آدم الڈي خلقك اللہ بیدہ) أي قذرته 
خصه بالذگر اگراماً وتشریقاً لە وانه خلق إبداعا من غبر واسطة اب وامء والقیاس خلقه لیعرد 
الضعیر علی الموصول حتی بصح وقوع الجملة صلةء فائتنے تَلذذاً بخطاب الاب الحائز لھذا 
الشرف الآأکِر کذا قیلء والأاظھر آنە لحة کول علی رضی الله عنەہ: 


ڑا الڈی ستلی آمی حیدرۃ ٭ 


زوئفخ فیك من روحہ) ال ضامٰة للتشریف والتخصی٢۹ص؛:‏ اق 3 الروح الُی شر مخلوف 


الحدیہٹ رقحم ۸۱۹ : خر جە الہخاری فی صحیحعء بشی<× من الاختصار ٠۰5/1١‏ حل کیٹ رم ٦‏ 
وا خرجه مسلم قی صحیحه ٣٠٠۱٢۳ /٢‏ حدبثٹ ۱۵, وا خر جع آٗبو داود مختصرا ۷٦/٦‏ حدبٹ 
۱ء والترعڈی ۳۸٦/٤‏ حدیث وقم ۶ء وابن عاجلد فی عقدته ۳۹۱/۱ حدیثٹ رقم ۸۰. 


7ر الایلعی قی سد انفردوس: 


کتاب الإیمان /ر باب الإیعان بالقدر ٣‏ 





واأسجذ لك ملائکتہ وأسكئك في جیب ئم اأعبطث الاس بخطیتَتِلف إلی الأرضی؟ قال 





ولا ید لأحد فیهء ولا یخفی ما في الحدیث من الڑشارۃ إلی ما في القرآن: (واسجد لك 
ملاتکتہ) أي أمرھم أن بسجدوا لك؛ إلیك ظا قال ابن عباس: کان سجودھم له انحناء 
لآخر ور علی الذقن. وقال ابن مسعود: آمروا بأن یائموا به فسجد وسجدوا لء قالتقدیر: 
امرھم بأنِ پسجدوا ٹ لأجل سجوفك إیاہ: أو الام للتوقیت . وقال أبی بن کعب: خضعرا لە 
رأقروا بغضله فالجدة لغویة بمعلی الانقیاد. (وأمكنك) أي جعلك ساکنأء أو جعل لك سکنی 
(في چثته) الخاصة بەء وفیه رد لفظاً ومعنی علی المعتزلة حیث قالوا: في بتان من بساتین 
الدیا (ثم اھبطت الناس بخطیثك) أي التي صدرت منك غیر لائقة بعلو مقامك وھی أکلك من 
الشجرۃ وإن گان نسیاناً أو خطأ فی الاجتھاد لأن الکمل بعاتبون ویڑاخذوں ہما لا بواخڈ ہہ 
غیرھمء فإن حسنات الآبرار سیئات المقرہین+ أي صرت سب لإہباطھم وإنزالھم وإسقاطھم 
عإتھم وإن لم یکونوا موجودین لکٹھم کانوا علی شرف الوجود فكأنه جعلھم مھبطین مٹھا۔. 
(إلی الأرضں) متعلق بأعبطت؛ یعنی أن الل تعالی أنعم عليك بہذہ الاعم الجلیلة وأنت عصبتہ 
باکل الشجرۃ حتی اخرجت من الجنة ہسببھا وبقی اولادكک فی دار المشفة والبلوی والابتلام من 
اللہ تعالی بالفقر والعرض وغیر ذلكء ولو استمروا في الجنة ٹم یحصل لھم شيء من ذلك بل 
کانرا في غایة من النعیم الذي لا نعیم فوقەء ولیس فی ھذا ما بخل بالأدب مم الأب لن مقام 
الا حتجاج یسامح فيه بمٹل ذلك , (ئال آدع: آاتت موسی الديی اس طفا۸) أى اخکتارذك (ال 
برسالائہ) بالجمع لإرادة الأنواع؛ أو بالإإفراد لإرادۃ الجنس کما قریء بالوجھین فی قوله تعالی: 
۶با موسی إتي اصطفیتك علی التاس برسالائي وبکلامی4 [الأعراف ۔ ]۱١١‏ والجمھور علی 
الجمع ولیس فی ما بنفي رسالة آدم لآن کلا ذکر ما هو الأشرف من صفات صاحبه؛ وتخصیص 
الشيء ہالذکر لا ینفي عا عداہ مع أئه یمکن أن یکون المراد اصطفاء ہالجمع ہین الرسالة 
والتکلیم : واختصی بذلك لائە لم یسمع کلام اللہ القدیم احد في الأرض غبرہ؛ وفیه تلمیح إلٰی 
توله تعالی: ٭وکلم لہ موسی تکلیماہ4 (اك۔اء ۔ ]۱٦١‏ (وبکلامہ) أی بتکلیمە إباك (وأعطالۂ 
الالواح) وعي ألواح التوراۃ (فیھا تبیان کل شیء) أي بائه علی وجہ العبالعة: لان زیادة الحرف 
تدل علی زیادة المعنی؛ والجملة استثنافیة مبینة آو صفةء أي الاألواح التي فیھا إظھار کل شی۔ 
معا یحتاج إليه في آمر الدین من الإخبار بالغیوب والقصص والئمواعظ والعقائد والحلال 
والحرام والحدود والاحکام وغیر ذلك: وھذا مستمد من قوله تعالی : وکنا لە ني الألواح 
من کل شيء موعظة وتفصیلاً لکل شي 4 [الأعراف ۔ ]٥٤١‏ (وقريك تجیا) النجی المناجی 
بستوي فیە الواحد والجمع وعو من یجري بيلك وبینہ کلام في السرہ أيی وکلمك اللہ من غیر 
واسطة عملك؛ آو الہعنی وخصك ہالنجوی کما قال تعالی : ٭٭اونادیئاء من جانب انطور الآأیمن 
وقربثاہ تجیاًہچ [مریم ۔ 101 حال من الفاعل أُو المفعول. (فیکم) ممیزہ محذرف۔ اي فبکم 
۱ زمانا ار فبای زمات ڑوجلات اَل ای علحتہء أو صادفت حکمے 2 کٹب التورا٤)‏ ای أمر بکتے 


: ہا ہ-ء 


٤٤‏ کتاب الڑیمان / باب الإيمَان:ہالشدر 





قبل أن أُخلق؟ قالِ موسی: بس اھ قال آدم: ٹھل رجدث فبیھا 9وعصی أَدمَ ربَة 
اننوی پ٭؟ قال: نعم. قال: أفتلومٰني علی أن عملث عملاً کتبە اللهُ علي أن أعمٰله قبل ان 





ا یخلْقنی بارہمین ستة؟8 قال رصوں الله پچ اڑ: نحح آدم موسی1, 





التوراۃ في الألواح لما سبق أن ما في اللوح المحفوظ کتب قبل ذِلك بخمسین الف سنة (قبل أن 

أخلق؟) علی صیفة المجھرل (قالِ موسی: بأربعین عاعاً) المراد عنه التحدیدء آو التکٹر (قال 
'اآتم: فھل وجدت فیھا) أي فی النوراۃ وفرأت وعلمت مضمون قوله تعالی لٛوعصی آدم ربە٭ 
اي ہمخالفۃ آمرہ ٭فغوی4؟''' آي نخرج بالعصیان من أن یکون راشدا قي فعلہء ولیس المراد 
أن لفظه بھڈا الترکہب بل ععناہ بالعیریة . قال ابن حجر: وھذا مثلہ في غایة ال تواضع ش وإذعان 
الما جاء عن ال وله تعالی آن بخاطب عبیدء ویصفھم ہما یشاء: إِذ المعصية والغرایة یطلقان 
اعلی مطلق المخالفة وو مع النسیان کما عنا فإن آدم نم ینعمد الأکل من الشجرۃ المٹھي عنھاء 
بل تأوْل او نسی قال تعالی: ڈلولتد عھدنا إلی آدم من قبل فنسي*4 [طہ ۔ ]٥٦١‏ ورمع ذلك 
' وصفه ربە بأنه عصی وغوی إقامة لناموس الرہوبیة عليے لا لبتاسی به الناس في وصفه بذلك 
ا لعصعة الأنبیاء من الکپائر والصغائر قُبل اللرَة وبعدھا فلم یوروصف بذلك فی غیر القرآن لأنه 
ا یوھم العامة وقوع معصیۂ منه عليے الصلاۃ والسلام, (قال:) أي موسی (نعم قال:) أي آدم 
(اقعلومنی) أي انجد في التوراۃ ذا فلومني (علی آن عملت عملا کته الله علي) أي في الالواح 
زان اعملہ) بدل من ضمیر کتبه العنصوب (قبل أن پخلقتی بأربعین ستة؟) قال التورہشتي : لیس 
معنی قول آەم کتبه الله علي ألزمه اياي وأوجبە عليْ فلم یکن لي في تناول الشجرۃ کسب 
٠‏ واختیار؛ وإنما الععئی إن اللہ تعالی أئثہتہ قی آم الکتاب قیل کوني وحکم بأنه کائن لا محاله 
١أ‏ فھل یمکن أن یصدر عئيی خلاف علم ال تعالی؟ فکیف تغفل عی العلم الاب وتذگر الكکسب 
ا النی ھوالسب وتنسی الأصل الذی هو القدر وأئت ممن اصطفاك الله ومن المصطفین الین 
آآ یشاعدون سر اللہ من ورا: اأسٹار ؟ ۔ 

۱ 
[: 

۱ 


ٰ واعلم أن هذہ القصة تشتمل علی معان محزرۃ لدعری آدم عليه الصلاۃ والسلام مقررۃ 
.إ لحجتۂ؛ متٹھا أن هلہ المحاجة لم تکن فٔي عالم الأسہاب الڈی لم یجوٌز فيه قطع النطر عن 
أ الوسائط والاکتساب بل فی عالم العلوي عند ملتقی الآأرواح ومنھا أن آدم عليه الصلاة والسلام 
| احتج بذلك بعد اندفاع مواجب الکسب منه وارتفاع احکام التکلیف''' (عنە: ومنھا أن اللائمة 
ا کانت بعد سقوط الڈٹب وموجب المخفرةقء قیل: مذھب أعل الجہر ا!لبات التقدیر لل تعالی 
| ونفی القدرةا عن العبد اصلاّء والمعتزلة علی خلافہ. وکلاھعا علی شرف جرپ ھار والطریق 
| المستقیم القصد ہین الأمرین کما ہو مذعب أعل السٹة إذ لا بجوڑ اإسقاط الاأصل الذي هو 
ا القدر ولا إبطال الکسب الذی ہو السبب۔ اقال رسول اللہ ےا2 : فحح آدم موسی؟٤)‏ لامتناع رد 
۱ علم اللہ فی حقه حیث اخبر بە عله آنه إنما خلقہ للارغی وآنه لا یترکە في الجنة بل إنە ینفله 





)١(‏ بوھی الڈیڈ ۱٢١‏ من سوۃ عله () نی المخطوطة القدرة. 


کک تس سد ۰× ۳چ سے جع سے -۔ 


کتاب الزیمان / باب الإٔیمان بالقدر ٤‏ . 





رواہ مسلُم 7 


المصدوق :٢إ‏ خلقٌ أَحِيِكُمَ بُجمم فی بطن امم أربعينَ یوماً 





مٹھا إلی الأرشضی لیکون خلیفتہ تعالی فیھاء مال الطیبي: إعادنه فذلكة للتفصیل تبتا للأئفس ٠‏ 
علی عذا الاعتقاد ویستمل أن یقال: إن قولہ: تفحج؛ الا تحریر للدعوی: وثانیاً إلبات لھا 


فالذٰاء فی الأول للعطف رفی الاأاخیر للتعچة. ا ھ. وھما متغایران قي المعتی (رواہ مسلم؟. 


۲۔ (وعن ان مسعود) [رضي اللہ عنےہ] (قال: حدثنا رسول اللہ 8 وعو الصادق -' 


المصدوق) الاولی ان تجعل عذہ الجملة اعتراضیة لا حالیة تسم الأحوال کلھا؛ رآن یکرن من 
عادته ذلك فما أُحسن موقعه عہناء ومعناہ الصادق فی جمیع أفعاله حتی قہل الو لما کان 


شربرةۃ: اس دذٹ وھو گذوب:! وقال علی رضی اللہ عنه للہی ڑا نی حدیٹث اك : اسل : 


الجاریة تم رڑاں و۲۱ ونظائرہ کثیرۃ. کذا قال السید جمال الدین؛ وفیه رد علی ما قیل إِن الجمم 


فتكکون من جملة التحدث . ویجوز فتحھا اي مادۃ خلق أحدکم: أو ما یخلق منه احدکم ١‏ 


(یجمع فی بطن أمه) أي یقرر ویحرز قي رحمھاء وقال ٔي الٹھایة: ویجوز أن یرید بالجمع 
مکث النطفة فی الرحم (اریعین یوما) بتخمر فبھا حتی ہتھب للخلق: قال الطیبی : وکاد روی ع 


ابن مسعود فی تفسیر عذا الحدیث أن النطفة إِذا وقعت فی الرحم فاراد اللہ ان یخلق مٹھا بشرآ ٴ؛ 


طارت فی بشرة المرأة تحت کل ظفر وشعی ٹم تمکٹ آربعین لیلة ٹم نزل دمآ فی الرحم ٴ 


نڈلك جمعھاء والصحابة أعلم الناس ہتفسیر ھا سمعوہ واحقھم بتأویله واکٹرھم احتیاطاً فلیس ٴ, 


لن بعدھم ان یرت عليھم . قفال اہن تر ۔ والحدیث رواہ بن فی حاتم وغیرھ وصح تسبر 
الجمعم بمعنی آخر وعو ما تضمےےہ فولہ علےه الصلاة والسلام: لان الله تعالی إذا آرادہ خلق عبد 
فجامع الرجل المرأۃ طار ماؤہ في کل عرق وعضر عنھا؛ فإذا کان یوم السابم جمعہ اق لم 


أاحضرہ کل عرق لە دون آدم فی أي صورة ما شاء ركکبك٤ء‏ ریشھد لہذا المعنی قوله عليه : 


الصلاۃ والسلام: لمن قال لە: ولدت امرآتي غلاماً أسود ؛لعلہ نزعہ عرق”"'. وأصل النطفة ! 
الماء الفلیل سمي بھا المني لقلكہء وقیل: لنطاقتہ أي سیلانه لأنہ ینطف نطفاً ای بسیل؛ قال : 





الحلیگ رقم ۳ انم رہ البخاري فی صحیحه ۴۰۳/٦‏ حدیث رقم ۳۲۰۸. وسلم ٹی صحیحه /٤‏ ۱ 


٣۸۸/٤ حدیث رقم ۷۰۸]. وآخرجہ الکرمتی‎ ۸۲ ٥ وأخرحه اہو ذاوھ فی سنتہ‎ ٦ عحدبث‎ ٦ 
.۷٦ وابن ماج فی مقدمذ ساته ۲۹/۱ حدیث رقم‎ ۲٦۳۷ حدبیث رقم‎ 

٦٥(‏ الہخاری ٦ر ۳٣‏ حدیث رقم ۳۱۷۵۔ 

ر۲) البخاری ۷ ٦٢١‏ حدیث .٦٤٤‏ () البخاری ۲4٦٦۳‏ حدیثت ۷۳٢‏ ومسلم. 


ک2 کتاب الہمان / باب الإِيعان:بالقدر 
> ٘ٔىٰٔٔ-ٔ,ٔ ۷19.١٢١٢٠٠٢‏ ےک 


۱ 


نطفڈء ثمٌ یکونُ علق مل ذلك؛ ثمْ یکون مُضُفةً مثل ذلك؛ ئم يَيعَث الله إليه ملکاً 

سے ت۱._ے. م_ے.. ہے _ے ےج ٘._ے..ں۔. __۔۔ سس سس 
الصوفیة [خصوصبیا] الأربعین لعوافقتہ شخعیر طینۂ آدم وعیقات موسی؛ ثم إنه یعجن اللطعه 
بترابِ قبرہ گعا ورد فی تفسیر قوله تعالی: فمنھا خلشناکم4 (طه - ]٥٤‏ أن الملك یاخذ من 
قرات ہتودہ تنا صلی اتد رھرہ سلالة تس الطین 00ا] عظفلت الالَرَا رالخادیٰ 
حے اختلاف أجزاء الطینء ہل بحسب اختلاف المرکبات من الطین فيه حرص النملة وانقارة 
وشھوۃ العصفور وغضب الفھد وکبر اللمر وبخل الکلب وشرہ الخنزیر وحقد الحیة وغیر ذلك 
من ڈعائم الصفات؛ وطفره شجاعة الآأسد وسخاوۃ الدیيك وقناعة الہوم وحلم الجمل وتراضمع 
اھر ووفاء الکلب وہکور الغراب وعمة البازی ونحوعا من محاسن الاآخلاق ۔ (نطفة) حال من 
فاعل یجمع (ثم بکون) اي خلق أحدکم (علقة) أي دماً غلیظاً جامداء قال ابن حجر: أی ئم 
عقب علہ الأربعین یکوٹ فی ذلٹ المحل الذي اجتمعت فے النطفة علق والأظھر آن قولە: 
ایکون ہمعنی پصیرء والضمیر إلی ما جمع فی [بطنا مه نطفة وقیل: پصبر خلقه علقة لانھا 
اك تعلق بالرحم. ١ھ.‏ وفیه أله یلزم منه أن الصیرورۃ غی آرہمین ولیس کڈلك فالظاعر ان 
بقدر وبفی أو پمکٹ (مثل ذلك) إشارۃ إلّی محذوف: أيٍ مٹل ذلك الزمان یعنی اربعین یوما. 
(ٹم یکون مضخْة) اي قطعة لحم قدر ما یمضخ (مثل ذلك) وبظھر التصوبر ٹي هذہ الاربمین: 
قال المظھر: ٹی ھذا التحویل مع قدرته علی خلقه في لمحة فرائد وعم ؛ مٹھا آنە لو خلقه ذفعة 
لی علی الأم لعدم اعتیادھا ورہما تظن علة فجمل أزْأ نطفة لتعتاد با مدۃ وھکذا إلی 
الولادۃء ومتھا إظھار قدرته ونعمتہ لیعیدوہ وبشکروہ حیث قلبھم من تلك الأطوار إئی کونھم 
الساتاً حسی الصورة متحلباً بالعقل والشھامة: ومنھا إرشاد اللاس وتنبیھھم علی کمال قدرته 
علی الحشر لن من قدر علی خلق الانسان من ماء مھین ثم من علقة ثماعمن مضغة مھباہ لنفخ 
الروح يه [یقدر علی حشرہ ونفح الروح فيە]ء قات: ومنھا بل أظھرعا اظھرھا لتعلیم العباد في 
تدریج الأمور وعدم تعجیلھم مھا فإلہ تعالی مع کمال قدرت٭ وقوٰته علی خلقہ دفعة حیث 
خلقه مدرجاً نإن الإنسان اولی یه التانی فی قعله کما قالوا مثل ھذا''' ي قوله تعالی: ان 
ربکم اللہ الذي خلق السموات والأرض ثي ستة ایام [الأعراف ۔ ]٤٤‏ فحصلت المطابقة 
والْمٰاسية والعوافقة پین الاآیات الإّفاقیة والدلالات الأئفسیةء تال تعالی : ا!8٭سٹریھم آپاننا في 
الآفاق وفی أنفسهم حتی بتبین لھم أنہ الحق4 [فصلت ]٥٥-‏ ومٹھا تتبیھھم وتفھبمهم أصلهم 
وفرعھم فلا یمتروا بقوٰۃ أہداھم وأعضائھم وحواسھم وی روا اُنھا کلھا عطایا وعدایا بل علی 
وجه العاریة عموجردۃ عندھم لبنظروا قی مہدٹھم کا فال تعالی ؛ فلینظر الإنسان مم خلق* 
[الطارق ]٥-‏ وفی الحدیث: امن عرف نفه فقد عرف ربہا (ثم یبعٹ الل إليه) أي إلی خلق 
احدکئ؛ آو إلی أحدکم یعتي ئي الطور الرابع حین ما یتکامل بتیائه ریتشکل اعضاؤہ (علکا) 
وفی الأربعین : اثم یرسل إلي٭ الملك؟: والمراد ہالإارسال آمرہ بھا والتصرف فیھا لالہ بت ئيی 
الصحبحین: أنه مرکل بالرحم حین کان نطفة آوا ذاك ملك آخر غیر ملك الحفظ فإن قلت 


٢)‏ 7 ال ہكم طۃ ٢‏ ذّلك٤۔‏ (َ نی المخطو طة 3إذ1۔ 


کتاب الزیمان / باب الإیمانِ بالقدر ۲ 





بارہع کلمات : کت عملف وأاجلة زرزقا رشھیٰ و سقعےاد ا 





قد ورد غغيی صحیبح مسلم بروایة حذیفة ابن آسید خلاف اہن مسعود کما في المشارق: آنە 
إذا مر بالنطفة ثنتان وآربعون لیلة بعٹ اللہ ملکاً فصوّرغا وخلق سمعھا وبصرھا وجلدھا 
وعظامهاء ثم یقول: یا رب آذکر ام آنٹی؟ فیقضی ربك ھا شاء: ثم یکتب اجله ورزتھ, 
فعلم منه أن التصویر بعد الأریعین الأولی وھو عناف لهذہ الروایة فجوابه ان لتصرف 
الملكف أوقاتا أحدعا حین پکوٹ نطفة ٹم بنقلب علقة رھو آوّلِ علم الملك ہائه ولد وذلك 
عقب الأربعین الاولی وحینٹذ بیعث إليه ربه یکتب رزقه واجله وعمل وخلقته رصورتہ 
ٹم یتصرف قيه بتصریرہ وخلق أعضائه وذِلك فی الأرہبعین الثالئتةء ٹم یتفخ قيه الروح؛ 
فالمراد بتصویرھا بعدہ أله پکتب ذلك ٹم یقعله قی وقت آخر لن التصریر الازل بعد 
الاربعحین الأولی غیر موجود غاد کتا فی شرح مسلم؛ ولا یخفٰی مافيه. وقد استفاض 
ہین التساء أن النطفة إذا قدرٹ ذکراً تتصور بعد الاربعین الأاولی بحیث پشاعد منه کل شيیء 
حتی السو آأء تحمل روایهة اہن سعود علی البنات آو الغالف (باربع گلمات) اي بکتاہٹھها 
وکل قضیة تسمی گلمذ قولاً کان أر فعلاٗ (فیکتب عمله) من الخیر والشم (وأجلەہ) مدۃ 
عاقہ از انتھاء عمرہ (ورژقه) یعنی أله قلیل آو کثیر وغبرھما عما ینتفع بھ حلالاً کان أو 
حراماً ماکولا او غیرہ فیعین لہ وینقش نيە بعد أن کانت مکتوبة في اللوح المحقوظ ما بلیق 
بہ من الأععال والأعمار والأرزاق حسب ما اقثضتهہ حکعته وسبقت کلمته؛ فمن رجدہ 
مسععدا لقیول الحق وآتباعه ورآہ أھلا للخیر وأسباب الصلاح متوجھا إليه ألبتہ فی عداد 
السعداءء ومن وجدہ متجاقیاً قاسي القلب عتابیاً عن بالحق آثبتہ غی دبوان الإأشقیاء وکتب عا 
یتوقع عنه من الشرور والمعاصی؛ هذا إِذا لم یعلم من حاله ما یقعضی تغیر ذلك ران علم 
من ذلك شیتاً کتب لە آوائل آمرہ رأواخرہ وحکم عليه حسب ما بتم بە عمله فإن ملاك 
العمل خوائیمه وھو الذي یسب إليه الکتاپ فیعمل بعمل أعل الْجۂ والتار وقیل: المراد 
بكتبه عذء الإآأکباء إظھارہ للملك وإلا فقضاؤہ سابق علی ڈلكء قال مجاھد: پکتب عذہ 
الکلمات ھی ورفة وتعلق في علقه بحیث لا پراھا التاسء قال تعالی: خ٭وکل إنسان آلزمناء 
طاثرہ غضي عنقه۴ (الإسراء - ]۱١‏ قال أھل المعانی: آراد بالطائر ما قضی علیہ أنە عاملہ 
وھو صائر إليه من سعادۂ أو شقاو وخصی العنق لآأنہ موضع القلادة والأطواق. قلت: 
وھو کنایة عن الذمة فکآن ھنم الأشیاء فی ذمتہ أن یفعلھا ولا یقدر أن ینفك عتھاء وقیل: 
یژمر بکتابة الأحکام المقدرة لہ علی جبھته آر بطن کفه. 


واعلم ان الكثابة التی فی أم الکتاب تعم الاشیاء کلھا وعذا عا بخص به کل إنسان: 
اذ مکل كتابۂ سابقة وھی عا في اللوح ولاحقة ٹکتپ لیلة القدر: وعترسطة اشیر إلبھا فی 
الحڈدیٹ ؛: وٹيی اصل الا ربعیں : ایکتب رز افل“ راجلہ وعملہ وسمعیي ار سع۔ا دو بل کل 
من قول: : آربم٭ إذ المضاف مقدر فی ویّروی یکتب علی الاستثتاف . (وشقی) خبرہ مبتدا 
محذوف: أي یکتب هو شقي 2او سعيید) قیل: کان من حق الظاعر أن یقال: ریکٹتب 
سعاثته وشقّاوته منعدل ما حکابۂة لصورۂ سا یگکئٹہعھ الملك لن گے أشقي ار سعہد؟ 


۲۸ کتاب الزہمان / باب الإيََان بالتلر 


سح ض ت مب ضس تُصصصض لیت حصٹٹس- ہے شمچس ‏ ےچ ٹچ و چ رھ سا 


ائم يْفُخُ فیہ الروخ؛ فوالذي لا إلہ غیرہ إن أحدکم لیعمّل بعمل أعلِ الجلّة حتی ما یکون 


بینە وبیٹھا إِلا ذرامٌ٠‏ فیسِی عليه الکتابٌٔ: 





:ر'''التتتین آئە شفي أو سعید فعدل لآن الکلام سوق پإليٍھما: والتفصیل وعو فولہ: 


ا افرالذي؛ الخ وارد عليھما۔ (والسعادة معاونة الامور الٰلهية للژلسان علی ئیل الخیرات؛ 


وتضادھا اللفارة رھی إما قلے: أو بدنیقے آوعا حول الیدن؛ فاثتلییة عی المعارکف: 


ِ ۱ والحکم والکعالات ااعسصلمه والحسملےہ العَل٭ وااحلم۴ے واڑہانے ا ےج رالغوہج واالذات 


الجصسكعائیف وما حول البدن من الاأموال والاأسباب. وقدم الشقاوة لیعلم أُن الشر کالخیر من 


نے جاہئں ا یا چس-ًمییکگی 
- ۰ ۰ 


عند اللہ وتقدیرہ رداً علی الاثوبۂ المٹبتین شریکا فاعلاً للشر لأئھم طلبوا الحکكمة قي افعال 


اللہ فقالوا: عدہر العالم لو کان واحداً لم بخص ھذا بأنواع الخیرات والصحة والغتی وذلك 
باصتاف الشرورء فرد علیھم الرب بقولم: ك٭لا بسٹل عما بفعل4 رما آحسن قول الشاعر: 
کمنۓن آایبنیےمقفلہ ٭ مہسنٹتگمالا العقل مقل غلیم 


رکے جہیرل سکگے مم الے ٭ تلاكئتقلبے العزی العلیم 
وتحقیق ھذا المقام أن یقال: إن للہ صفتی لطف وفھر+ والحکمة تقتضي ان یکون الملك 


سمعا ملك العلوك کطلك إذ کل متھیا من آرصاف الکعال ولا یش وم وس مات الاخی ولا 


یتحقق گل مثھما إلا بوجود الآخر کما لا تتبین اللذۂ إلا بالألم وبضدعا تتبین الاشیاء ولا ہد 
لکل مٹھما من عظھر فالعداء واعمالھم عظاھر اللطف وفائدۃ بعثة الأنبیاء والکتب ترجع إلیھم: 
نما آنٹ منذر من یخشاھا4 [الدازعات ۔ ]٤٤‏ کما أن فائدة ثور الشسی لٹھل الیصرء 
والأشقیاء وافعالھم مظاھر الفھر وفائدۂ البثة ثھم إلزام الحجة لثلا یکون للناس علی اللہ حجة 


بعد الرسل وھی فی الحقیقة نعي علیھم بالشقاوة] (ٹم ینفخ) علی البناء للمجھول؛ وفیل: إنہ 


معلوم (خیه الروح) بالوجھین أی تم بعد هذا البعثٹ لا قبله وعکس ذلك الواقع فی روایة الْبيھغي 


فلعلھعا روایتان واللہ آعلم . ۂفوالڈی لا إله غیرہ) القسم لآخادۃ التحقیق وتاکید التصدبق ولیعلم 


. فی آمر القضاء إِن الکسب لا مدخل لە في الحقیقة أي إذا کان الشقاوۃ والسعادة مکتوبة (إِن 
آحدکم) ولفظ المصابیح: ٢فان‏ الرجل٥‏ آي الشخص (لیعمل بعمل أعل الجنة حتی ما یکون) 
فی الموضعین بالرفع لا لان ما النافیة کاقة عن العمل بل لأن المعنی علی حکایة حال الرجل ٭ 


ا ولفظة ایکون4 منصوبة بحتی وما غیر مانعة لھا من العمل۔ وقال ابن الملك: الأوجہ أنھا 





)١( ْ‏ نی المخطوطة :آوہ. 


کتاب الإیمان / ہاب الإیمان ہالقدر گو 





وپیٹھا إلا ذراغہ فیسبیٔ عليه الکتابٔ؛ فیعمل بعمل أُھل الْحِتَة فیدکُلھا+. عتفق عليه. 


۴۳۔ () وعن سپل بن معد 





بنفس٭ء أي یغلب عليه کاب الشقاوۂ٭ والتعریف للعھد؛ والکتاب بمعنی العکتوب أی المقدر 
آو التقدیر أي التقدیر الأڑلی. والقاء للتعقیپ یدل علی حصول السہق بلا مھلة (فیعمل بعمل 
اھل التار فیدخلھا) مه إشارۂ إلی ان دخول النار لا یکون پمچرد تعلق العلم الڑلھی ہل لا ہد 
من ظھور العمل المخلرتی فلا یکوںن یسوی تم 9۳ 8 
بذر الشقارة والسعادۂ قد اختفی فی الأطوار الإإنسائیة لا یبرز إلا إذا انٹھی إلی الغایة الإیمانیة 
أو الطغیائیة] راف اأعلم (وإن ن احدکم) یىی الاخر (لبعمل بععل أعل التار) 802 متام صی 
(حٹی ما یکون) بالوجھین (بینە وبیٹھا إلا ذراع فیسبق عليه الکٹاب) قیل : فیه دلالة ظاهرة علی 
ان الإڑعمال آمارات لا موجبات: وإِن مصیرھا إلٰی ما جری به المقادیر فی البدایة۔ (فیعمل 
بعمل اھل الجنة) بأن پستغفر ویتوب (قیدخلھا) اقرل فی الحدیث تلبیه علی أن السالك یتبعقی 
ان لا پغٹر باعماله الحسنۂة ویجتنب العجب والتکبر والأخلاق السیئنۃ ویکون بین الخوف 
والرجاء ومسلعا ہاثرضا تحت حکم القضاء وکنا إذا صدرت مته الأعمال السیئة فلا پیاس مین 
روح اللہ تعالی الطیبة فاتھا إدَ آبدٹ عین العنایة ألحقت الآخرۃ بالسابقةء وکذا الحال بالسبة إلی 
الخیر في الاأعمال فلا بحکم لأحد بأئه من أھل الج والدرجات وإت عمل ماعمل سر 
لھفاسشر اکر مات سی رارق افالافو لاس رو سو ارام سے اس اھر 
ورالعقوہاٹ ولو صدر عله جمیع السینات والمظالم والتبعات فإت العبرة بخواتیم الحالات ولا 
بطلع علیھا غیر عالم الغیب والشھادات [ثم اعلم أن ما یجري فی العالم من الإٴيمان والکفر 
والسعادۃ والشفاوه ومن الکلیات والجزثات بتقدیر اه وابیجاد إِذ لا مؤٹر فی ا لو جود إل اللہ 
المتعالي عن الشريك ذاتاً وصفة وفعلا پفعل ال ما یشام لا علة لقعله ولا معقب لحکمہ؛ لا 
یساُلِ ات ولا عجال للعقل فی تحمین الافعال وتقییجھا بل پحسن صدورخا کلھا عنە: 
والاستقلال للعبد فی الاقعال وائعدح والڈذم باعتبار المحلية لا باعتبار الفاعلیف گما پسدح 
الشیء ہحسله. والثواب والعقاب کسائر الآأمور العادیة! فَإنِ اللہ آحری عادته بن یو جد الأاسبات ۔ 
ا کر برع المستات یرتاقاکل مہا غاای جع اتا را اھ اگطات نٹ کات 
یجپ اتصاقه بالآمر والتھي والوعد والوعید ولا بد لھا من مظھر کما کان کذلك في جمیع 
الصفات قکلف العباد بھما ورئب عليه الوعد والوعید إظھاراً لمقتضی سلطنتہ کما قال : کت 
گنزا مخفیا فاردتِ ان أعرف فخلقت الخلق لآأن اعرف] (مفق علے). 


۴۔- (وعن سھل بن سعد) أي الاعدی الأنصاری؛ پُکٹی آبا العباس: وکان اسمه حزناً 


الحدیث رٹم ۸۴۳: اخرجه البخاری مر حدیث طویل ٢۹4۹ ٦٦‏ حدیث ٦٦٦٦۷‏ ووواا سلم من غیر قإنما 
الاعمال بخواٹیعھاہ ۱۰٦/١‏ حدیٹ (۱۷۹, ,)۱۱٢‏ 


بت کاب الإیمان / باب الَِْانِ بالقدر 





ھ۶ ا" اس پ مو إِن العید لیعمل ے ہے سس و 


1۔ (۹) رع عَاتَفةٌءرضی اه عتھاء قالت لق رسول اھ ا لی جَنَارَۃ ضَبّي 
من الأنصار: فقلت : یا رسول الله! طربّی لهذا: 





فسماہ البی 8 سھلاء ومات الٹی کل ول خمی عشرۃ سٹة؛ ومات سھل بالمدیتة سنة إحدی 
وتعین وھو آخر من مات بالمدینة من الصحابة: روی عله ابله العیاس والزھری واپو حازم. 
زذرضی اللہ عله قال: قال رسول اللہ ٹل : دإن العبد) أی عبد من عبید اث (لیعمعل ععل أھل 
الثار) أی ظاھراً وصورۃ وہ اولاء آو فی نظر الخلی. (وإئە من ڈھل الجنة) أي باطتاء ومعنی 
أر آخرأء أو قی علم الله تعالی. والواو حالیة رإت مکسررۃ بعدھا. ڑوبعمل) اي عبد آخو 
(عمل''' اھل الجئة وإِنه من أھل الثار وإنما الأعمال) اي اعتبارعا (ہالخواٹیم؟) أي بما یختم 
عليه آمر عملهاء وھو تذبیل لعاقله مثتعل علی حاصلھ! غرب کافر عتعند یسلم فی آخر عحمرہ 
ورب مسلم متعبد یکفر فی غايۂ أمر قیل: في علاالحدبثٹ حث علی مواظبۃة الطاعات 
ورمحافظة الأرقات عن المعاصی والسیثات خوفاأ من أن یکون ذلك آخر عمله؛ وفیه زجر عن 
المجب فإن العید لا پدری ماف شس فی ماقم وت حر نات لاو اح لا 


. بالتارء قیل؛ وفیهە أ٘یضاً أنه تعالی بتصرف فی ملکه کیف یشاہ وکل ذلك عدل وصواب ولا 
ا اعتراضی بل لا نُجاۃ إلا ہالتسلیم لمقضاء الله تعالی وقدرہ۔ (متقی عليه). 


ہس سد سے ح- ×۔کظ۔ک۔. ۔>ے × کان الله 
۔ سد َ‫ 


کو وہ یلجبو ا لوہ 
وقبل الھجرۃ بثلاٹ سلینء وقیل: غیر ذلك: واعرس بھا بالعدیلة فی شوال سنة ائنتین من 
الھجرۃ علی راس ثماتبة عشرۃة شھرا ولھا نسع سلین؛ ویقیت معه تسع سنبن ومات عتھا ولھا 
ثماتی عشرۂ ستة ولم یتزوّج'' بکرأ غیرھا. وکائت فقبهھة عالعة فصیحة فاضلة کثیرة الحدیث 


راعمن رسول اللہ پل عارنة ہأیام العرب واشعارھاء روی عنپاجماعةکثیرة سن الصحابة 


والتابعین: وعانت ىالجدیينه سنة سبح و خمسین لَملة الکلااباء لسبع عحشرۃة خلت عر رفعضاں 
وأمرت أن تدفن لیلا قدقدت بالیفیعم وصلی علیھا آہو عریرة وکان یومٹ۔ خلیقة مروان علی 
المدینة فی یام معاویةء مرویاتھا ألف وعائتا حدیث وعشرۃ أحادیث۔ (قالث: ہ8 نعی) مجھول 
(رسول اللہ 28) اي للصلاۃ (إلی جثازة صبی) ہفتح الجیم ونکسر (من الأالصارء فقلت: یا 
رسول اللہ طوبی لھذا) طوبی نعلی عن طاب بطیب؛ قابت الیاء واوا وکسرت الباء کنا في بیقی 


ژ) ني المخط رط ایعمل4. )٢(‏ ئی المخطوط “٣‏ سد االٹھاد15. 


الحدیٹ رقم ۸۵ : آأخرجه مسلم هي الصحیح ٣۰۵۶ /٤‏ حدیث وآخرجه النسائي فی سنن٭ ٦۷/٤‏ حدیٹ 
رئم ۱۹۷ وابن عاحة 7٣/٦‏ حدبث رم ۸۲۔ وأاحمد قی السند ٦/۰۸٣۔‏ 


اعد کی المخطو طة بڑ وجھا۔ 


کتابِ الإیمان کر باب الإیمان بالقدر ۲۱ 





عصفور من عصافیر الجلةء لم یعمل السوۂ ولم یُدکرہ. فقال: ٭أو غیر ذِلك 





جمع آبیض اِبقا للأاصل . واختلشوا في معناہ ققال ابن عباس فی قوله تعالی: ٭طوبی لپ4 
[الرعد - ۲۹] معناہ فرح وقرة عین لھمجء وقیل: الحسنی لھم؛ وقیل: خیر وکرامة لھم+ وقبل' 
اسم الجنة بالحشیة وقیل: اسمھا بالھندیة وقیل: اسم شجر فی الجتة؛ وقیل: ععناہ آصیب 
خیراً علی الكدایة لا إصابة الخیر مستلزمة لطیب العیش ولآئە پقال غی حق المصیب طوبی لك 
فاطلق اللازم علی الملزوم: وقیل: طربی تأئیث اطیب أي الراحة وطیب العبش حاصل لہذا 
الصبي (ھو عصفور) أي طیر صغیر (من عصافیر الجنة) أي ہو مثلھا من حیث إنە لا ذنب علیہ 
ویتزل فی الجنة حیث یشاء: قال اہن الملك: شبھته پالعصفور کما ہو صغیر اما بالنسبة إلی ھا 
غر ور ست الظرز وإما لػونه خالیا می الذتوب من عدم کونه مکلفاً. ١ھ..‏ والأظھر 
الٹاني فھو تشبیه بلیٍغ؛ وما قیل من ان مذا لیس من ہاب التشبيه لأئه لا عصفور فی الجنۃ 
قسمنوع لما ورد في الحدیث: ہ[ن فی الجنة طیراً کأمثال البخت ثأتي الرجل قبیصیب متھا ئم 
تذعب گأن ٹم بنقص مٹھا شيےء۹: وقد قال تعالی: ٭ولحم طبر معا یشتھون4 [الراقعة ۔ ]٦٢‏ 
ون ما ذکرہ ابن حجر من حدیث: ٢إن‏ آرواح الشھداء فی اجواف طہور خضوا' وخبر: 
انسمة المژمن - أي روحه ‏ طاثر تعلق في شجر الجنةا''' فلیس یصلح سنداً للمتع کا لا 
یخفی (لم یعمل السوم) بضم السین ویجوڑ فتحه؛ أي الذنب قال المظھر: أي لم بعمل دنا 
یتعلق ہحقوق اللہ وأما حقوق العیاد ککاتلاف عال مسلم وقتل نفس فیؤحڈ منه الغرم وائدیة ہإذا 
سرق یؤخا۔ مه المال ولا ثقطم یدہ لأنہ من حقوق اش؛ قلت: لا تسمی عذہ الأفعال عنه ذنوباً 
فتامل . (ولم بدرکھ] ای ولم بلحتہ 1 00 أولمریدرك عوالسوء أی برقت 
لموتہ قیل: التکلیف فضلا'' عن عملە والٹاسیس اولی ومع إفادة المیالمٰة أحری. (ثقال: أو 
غیر ذلك؟) بفتح الواو وشسم الراء وکسر الکاف ھو الصحیح المشھور من الروایات: والتقدیر : 
اُنعتقدین ما قلت؟ والحق غیر ذلك وعو عدم الجزم بكونه من أھل الجنة فالواو للحال: ٹی 
الفائق: المزۃ للاستفھام: أي الإنکاري والواو عاطفمٰة علی محذوف وغیر مرفوع ہضمبر 
تشدیرہء أو وقع عذا وبحتمل غیر ذلك: قیل : وزوی أو بسکوت الواو الٹتی لأاحد الأمرین: أي 
الواقع ھذا أو غیر ذلك: وقبل: التقدیر أو هو غیر ذلك؟ ورُوي بلنصب غیر أي آو یکوت غیر 
ذلك؟ أو التقدیر: أو غیر عاقلت؟ وقیل: یجوز أن یکوت آو بمعنی ہل کشوله تعالی : ل٭مائة 
آلف آرو بزبدرن* [ژالصافات - ۱۷] أي بل غیر ذلك محتمل؛ آو بیحتمل غیر ذلك وکانہ علي 
الصلاۃ والسلام لم یرتقضص قولھا لما فيه من الحکم ہالجزم بتعین إیمان آبوي الصبی أو أحدھما 
إد هو تبع ھعا: ومرجع معتی الاسٹتفھام إئی غذا لأئه للڑنکار للجزم وتقریر لعدم الٹعیین؛ 
فلت: وقيه دلالة علی أن اولاد الکقار لیسوا من أھل الجنة پل إٹھم من أھل النار کما یدل علیہ 


ڑ0 اخرجےہ عسلم قی صحبحم ۴ ۱٥١١‏ حدیث ۱۸۸۷۔ 
() اس. صعاحجة ١٤٢۸/۲‏ حذدث 1۷۹۱] والنسائی. 
ر٣‏ نی المخطوطة لرضا۔ 


٣)" 





٠یا‏ عائشۃ! إن الله لی للجثةِ أھلاء خلقھم لھا وھم فی أصلاب آباٹھم: وخلف تار أهاظ, 
"ا خلقوم ولھا وھم فی اُصلاب اباثھم؟. روا مسلم. 


ف۸ , (۷) وعن علی: رضی الله عنہ: 





قول (یا عائشۂ إِن الہ خلق للجثة أھلً) یدخلونھا ویتتععوت بھا ڑڈخلقھم لھا) کررہ لإناطة آمر 


زائد به وھو ٹول (وعم في اصلاب آیاٹھم) والجملة حال اعتماماً قیل ؛ ویحتعل أن یراد پە خلق 
[الدر فی ظھر آدم واستخرجھا ذریة من صلب کل واحد إلی انغراض العائم؛ وقیل: عین ٔي 


الأزل من سیکون من اأعل الجنة ومن سیکون من أحل التار فعبر عن الأزل باصلاب الاّباء تقریبا 
! لأفھام العامة, (وخلق للنار أھلاً) یه [یماء إلی أنە لا اعتراضس فإئھم أھل لھا أعلية لا یعلمھا إلا 


سے لے ۰ 
ر۰ 


: الازل؛ قال القافی: فی حدیث عائشة رضی ا عنھا إشارۃ إلی ان الثواب رالعقاب لاجل 


[الأعمال] وإلا لکان ذراری المسلمین والکافرین لا من أعل الجنة ولامن أھل الثار بل 


الموجب هو اللطف الوہانی والخفلان الالھی المقدر لھم وھم فی الاأصلاب: فالواجب التوقف 
وعدم الجزم۔ وقال الٹووی: ”أجمع من بعتد بە من علماء المسلمین علی آت من مات من 
ا اطفال المسسلمین فھو من أھل الجنة؛ وتوقف فی دلك بعض لھذا الحدیث: واجابوا عنه ہائه 
لعله ٹھاھا عن المسارعة إلی القطم من غیر أٹ یکون عندھا دلیل قاطح: وبحتمل آئه عليه 
الصلاة والسلام قال عذا قبل أن یعلم ان أطفال المسلمین فی الجنةہ ا ھ۔۔ والأصح ما تقدم من 


ألہ لم بوتض ھذا القول مٹھا لما فیه من الحکم بالقیب والجزم بإیمان اصل الولد لأٹھا آشارت 
إلی طفل معین فالحکم علی شخصی معین بأنہ من أھل الجتة لا یجوز من غبر ورود النص لانہ 


من علم الغیب: وقد بقال التبعبة فی الدتیا من الیمان والکفر وحکمھا من أمور الاخرۃ؛ ففيه 
إرشاد للأمة إلی التوقف فی الأمور الميھعة والسکوت ععا لا علم لھم بە وحسن الأدب بین 
بد یی عاعام الع بے , کال اب حجر : ولعل عذا خان ہل عا تزل عليه فی ولدان الِوعسٰن والکفار 


وبا تراب الفرشیں وو آوّل من اسلم من الذکور في اکثر الأقوال ومن الصبیان في جمیعھا. 


اإ وقد اختلف فی لس یرعثئلذ ققیل: کان له خمس عشرۃ صن رقیل: ثعات ہین وکِل: عشر 
سنین۔ شھد مع النبی تهخ المشاعد کلھا غیر تبوك فإنہ خلفه في أعله وفیپا قال لە: ؛آما ترضی 
ان تکون منی بمنزلة عارون من موسی. کان آدم شدید الأدمة عظیم العینینء أقرب إلی 
ا القصر من الطول ڈا بطن کثیر الشعر عریض اللحیة اُصلع آبیض الراس واللحیة: استخلف یوم 


ا (١ا)ۂ‏ آاخرجء البخاری قی صحیحہ ۷۱/۷ حدیث رقم ٦۲۷۰ء‏ 


لحدیث رقم ۸۵: حم جە الپخاری فی اٹصحيبحع ٣ر ۲٢‏ حلیٹ ۱۳١‏ ومسٹم 8۷٦|‏ حدیث ٦‏ 
۱ 


۔۳٣ حدبث رقغم‎ ۳١/٦ وکذكِ ابن ماجة‎ ۲۹۳٢۵ حدیث‎ ۳۸۷/٤ والترمڈی بعضه‎ ٦ 


و اہ او زی 7ئ ا ساحمد - بسہ۔-ے 


کتاب الإیمان / باب الإیمان بالقدر 


-۔ . - ۔‪ -۔ 
۰ 


تاب الإیمان / باب الإیمانِ بالقدر بت 





قال: قال رسول اللہ چ2 : اما منکم من أحد إلا وقد كَبْبَ مقحدُہ من الثَارِ ومقعدمن:' 
تہ . قالوا: یا رسول اللَّه! آفلا نثْلُ علی کتاہنا وندَغ العمل؟ قال: ۸اعملوا کل مگ 
لما خَلِق له؛ 





قتل عثمان وھو یوم الجمعة لثمان عشرۃ خلت من ذي احجة سنة خمس وٹلائین+ وضریه عد: 
الرحمن ہن علجم العرادي بالْکوفة صبہحە الجمعة لسبع عشرۃ خلت من شھر رمضائ سناة. 
اُربمین وعات بعد تلاٹ لال من ضرہلە: وغسله ابناہ الحسن والحسین وعبد الل بن جعفر: 
وصلی علبه الحسن؛ ودفن سحرآ وله من العمر ثلاٹ وستون سنة. وکائت خلاقته رہم سئینإ. 
وتسعة آاشھر وأیاما روی عنه ہنوه الحسیٰ والحسین ومحمد وخلائق من الصحابة والتابعین . ۰<. 
(قال: قالہ رسول اللہ گا: اما منکم من احد) من مزیدة لاستخراق النفی (إلا وئد کتب مقعدہ ' 
من الٹار) الواو للحال والاستثداء مقرغ: اي ما وجد احد منکم ٹی حال مخ الأاحوال الا" ض 
ھذہ الحالة أی إلا وقد قدر مقعدہ من انار (ومقعدہ) الواو ہمعنی أو بدلبل قوله في الحلیٹ: :. 
اآنا۔ نتکلء وقد وره فی بعضں الروایات [بلفظ] أو کذا حررہ اید جعال الدین: أی موضع . 
قعودہ. (من الجنةا) قال الطیبي: کئی عن کونە من أھل الجنة أو النار باستقرارہ فبھاء وظاعی' 
الکلام یقتضي أن یکون لکل أحد مقعد عن النار ومقعد من الجنة وھذا وإن وود في حدیث آخرں 
یعتي فی عذاب القیر روا آی٭ لکن التفصیل الاتي یابی حمله علی دُلك فیجب أن پقال: :. 
إت الواو بمعنی آو قال المظھر: قد ورد ہڈا الحدیث بلفظ [الواو] في بعض الروایات ولیس فی 
شرح السنة إلا بلفظ: :اوہ (قالوا: پا رسول اش آئلا نٹکل علی کتاہنا) المقدر لنا فی الأزلء _ 
قیل: الفاء في جواب الشرط؛ أي إِذا کان الأمر کعا ڈکرٹ پا رسول الل أفلا نعتمد علی ما, 
کتب لنا في الأزل؟ اوندع العمل؟) أي نترکہ لأنہ لا فائدة في إتعاب اأنفستا بالأعمال لأن ۔ 
قضایاہ لا تتغیر فلم یرخص عليه السلام فی ذلك الڑتکال وترك الاأعمال حیث (قال: اععلوا: 
فکل می لما خلق لھ) پل مرجم بالتزام ما جب علی العبد من امتٹال آمر مولام من المودیة, 
عاجلا وتفریفضی الامر إليه بحکم الربوية آچاٹ وأاعلمھم بأن عھنا أمرین لا یہطل احدھما:: 
الآخر باطن وھو حکم الربوییة وظاھر وھو سمة العبودیةء فامر یکلیھما لیتعلق الخوف بالباطن ' 
المخیب والرجاء بالظاھر البادي لیستکمل العبد بذلك صفات البعان ولعوت البقان ومرائب _ 
الإحسان؛! یعتي عليکم بالتزام ما آمرتم واجتناب ما نھیٹم من التکالیف الشرعیة بمقتضی آ. 
العبودیة؛ وإیاکم والتصرف قي الامور الربوبیة ولا تجعلوا الأعمال آسبابأً للسعادة والشقاوۃ بل 
أمارات لھعا وعلاماتء فکل موفق وعھپا لما خلق لە أی لأمر قدر ذلك الأمر لە من الخیر. 
والشر: والفاء في افگل؟ ل-ببیة والتٹوین عوض عن المضاف إليه. والحاصل أُن الأمر المبھم!. 
الدی ورد عليه البیان من عذا الحدیث عن النہی تلق ھر أنە بین آن القدر فی حق العباد واقع, , 





)٦[‏ قى المخطوطۃ ہئی1. 


٤‏ کاب الإیمان / ہاب الإیَمان بالقدر 
_ . ____ م..ج ‏ سس 98 ...سے ...مسب پت کپ ششمہ 
نا می کان من أھل السعادة فسٹیشر تعمل الہتعاذق وأما من کان من اأھل الشقاوۃ فُسیْيسّش 
لععل الشْقَاوٌ ٹم مرأ: طنآما مَن اعطی وائثی وتدق لن بالخننی ٭ الأية۶ ۔ می علم*۔ 


۸٦‏ تو ہی پ سے خال رسےولں اللہ پگ : إِنْ ' ِت اتە کے 


علی اہن آدم حظهُ من از ٦‏ 


سیر سی ہہ شرتو پر یہ العبودیف فکل من الخلق میسر لم ذہر 
له فی الخیب فیسوقه العمل , قب و ا سعادۂ اور تقارت طمعلئی العمل 
التعر ضی ناثواب والعقاب ورنظرہ الرزی قشع الا بالگػس.. تثمثص' علبيے الصلا: 
والسلام ما أجمله بفوله (أآمامن کان) أي فی علم اللہ؛ آو کتابہ؛ او فی آخر أمرہ وخاتمة عمله 
(من أھل السعادق) أي الإیمان فی الدنیا والجنۂ في العنہی (فےیسر أی یسھل ویوائق ویھیا 
(لعمل انععادة) سر اعلب ڑوانامن کان من أھل الشتاوق)اوھو ضد السعادة: وغي 
المصاپہح بلفظ االشقوة؛ بگسر الشین: وھو سو سی ہووں (فےیسر لعمل الشقاوة) اي 
أهلھا من الکفرۃ والفجرة (ثم قرا) أي النبي نے ا اسمشھاداء آو اعتف دا ناما من اعطی* اي 
حق الله من الحال او الاعتثال وائقہ مہ ' یی اف سخالفته أآو عقوبته واجٹتبے معصیيته وصدقٰ 
بالحستی؟ آي ہکلمة وم وافر نی اھر 22ا ار ارہ لی حر الحاتے 
زالڈیئ)' !گرا ۔ یخفی أَن العتی تا سم أيقف نالمراد ما بعدھا من الأیات المتعلقۃه بها المناسبۃَ لیا 
وهيی (فسٹیسرہ للیسری) قال ائببضاوی: أي فسٹھیتہ للخلة التي تژدي إِلّی بسر وراحة کدخول 
الَستة رانا ا" أی بما آمر ہه (واسٹفتی) بشھوات اف نے اعشی رکاپ 
بالحتی) أى الو یلعو یا ای للخلۂ ائمؤدیة إلی العسر والشدۃ کدخول 
النار؛ وفي ریہ ااپعے ڈالسز مات ات شی ا ضرق لا 
عاقبعه اٹأعسر وفی المعالم ۱ فسیسرہ ای تھیلہ فی الدنیا لی للخلة الیسری وھو العمل بع 

'مقاسہ راماف بقل اھت لے ری قش کراپ قالغالی وا پر الہ مسر 
۷اس صة آئ ہہ تھی داک رید علی سا کی سمل گا ایر سی امھ یروپ و 
الات غاق عقائل 0 سس علبد الایائی گرا اع ولا یھی آناى کی البضاری ضرعم 
لمعلی الحدیث لاتنعکاسه بالمعنی المعقصوذد مه فالعدار علٰی مائی المعا لمعالم والکشاف لکن 
الین فی الایه تحمل علی مچرد الناکید لا علی الاستمیال وائته اأعلم بالحال ڑژمتفی عليع) . 


٦۔‏ (وعن أبی عریرة) [(رضي الله عتے] (قال: قال رسول اللہ بَل: گ0" أی 
بت فی اللوح ال خفم ظط (غلی ابن آدم حِخَلہ] ای تھے طھے۔ ن الزنا بالذصر علی الاأنصح دی 





)0 سو لق اسان و حا 

الحدیٹ رتقم :۸٦‏ اخرجه الیخاری لی صحبحه ۲٦/۱‏ حعدیث رقع 7۳. وسلم فی صحبحه /٤‏ 
۹٦۹‏ حدیث ٢‏ واثرو واية للنے 3إ ٢١٢٢۷٢‏ وأ خرج آبور دا ود ٦٦٦١,٣٢‏ جنبے ۲۱۵۲ واحمد ني 
ائعے۔ ۲۴ .٦۷٦‏ 


کتاب الزیمان / باب الإہمان بالقدر ٦٦‏ 





در لٹ لا محالف فزنا الْعیںٰ النظر وڑتا اللٰسان التطیٰ الس تتمٔی وتشتھی؛ والترج 


,۰ - ھ04 





پہائیة وھا یتصل بھا حال من حظه وجعلھا تبعیضیة کعا ذکرہ این حجر غیر ظاھی: والمراد سن 
الحظ مقدمات الڑنا می التمتي والشخطي والتکلم لأجلە والنظر واللمس والتخلی+ وقیل: أثبت 
فيه سببہ٭ وھو الشھوۃ والعمیل إلی النساء وخلق قبه العینین والاڈذنین والقلب والفرج وعي التی 
تجد للۃ الزناء أو المعلی قدر فی الأزل أن یجری عليه الڑتا فی الجملة (أدرك) أي آصاب ابن 
آدم وروجد (ذلك) اي عا ػتِە اللہ وقدرہ وقضاہ أو حظہ (لا محالة) بفٹح المہم وتضم أي لا بد 
ل٭ ولا فرافی ول" احتیال عنه فھر واقع البعة (فزنا العین) بالإفراد لآرادة الجنس٭ وفی نسختۂ 
بالتثتبة (النظر) أيی حظھا النظر علی قصد الئهوۃ لبمالایحل لس وقد ورد: ةالنظر سهہم 
مسموم من سھام إبلیسی'"ء الآن النظر قد یجر إلی الزنا فتسمیة مقدمة الڑنا بالزنا مبالغةء أو 
اطلاق للمسبب علی البب,. ڈوزنا اللسان المنطق) أی التکلم علی وجه الحرمة کالمواعدۃ 
(والنفس) أی القلب ؛ ما غي الروایة الاىیة ولعل اللفس إذا طلبت''' تبعھا القلب (تمنی) 
بحذف اُجد الُداعین (وتشتھی) لعل عدل عی ستر' السابق لاآقادۃ التحدد أی ژنا النی وت 
واشتھاڑھا وفوع الزنا الحقیقی ۔ والٹمنی اعم من الاشتھام لانه ند یکون لی الممتنعات دونە: 
وفيه دلالة علی ان التمتی إذا استقر في الباطن واصر صاحہ عليه ولم یدفعہ بسمی زنا فیکون 
تیب ویترنب عليه عقوبة ولو لم بعمل [فتامل] (والفرج یصدق ذلك أو یکذہہ٤؛)‏ ثال الطیہی : 
سمی عذہ الاشیاء ہاسم الزنا لأتھا مقدمات لە موذئة بوقوعہ؛ ونسب التصدبل والتکذہب إئی 
الفرج لانہ''' منشؤہ ومکائه؛ أی بصدقه بالإتیان ہما عو المراد من ویکذہه بالکف عنەء وقیل: 
معناہ [ن فعل بالفرج ما هو المقصود من ذلك ققد صار الفرج مصدقاً لتلك الأعضاء: وإن تر 
ما هو المقصود من ذلك فققد صار الفرج مکذہا. قال ابن حجر: فإن حشق زناہ قبوقم صاحبہ: 
شي نلك الکییرڈہ وإن کذیە با لا بڑزٹي فیسٹمر زنا ثلك الأعضاء علی کونھا صغیر؛. اقول:: 
الاظھر آن یقال: والفرج أي عملہ بصدق ذلك التمتی ویکذبہء وھو اقرب لفظاً وائسب معتیں' 
وقیل: معنی کتب آنہ آبت عليه ذلك بن خلق لە الحواس التي یجدبھا لذة دِلك الشيە واعطاہ . 
القوی التی بھا یقدر علی دلك الفعلی فبالعیئین وہعا رکب ل يھما من الفوه الباصرۃ تجد لہ 
انکر وغل 0ة راس ال ان الا الہ زا سرہ خلب بل رک سے جہ حب فور 3ے 
[نه تعالی برحمتہ وفضله یعصم من یشاء کذا قاله بعض الشراح. وقپل: خذا لیس علی عمومہ 
فإن الخواص معصوعوتِ عز الڑنا ومقدعاته؛ ویحتعل أُن یہقی علی عمومہ بأن یقال! کیب انت 
علی کل فرد امن ہنی آدم صمدور نفسی الزتا, ضن عصمہه الله خنه بفضله صدر عمله مر عقدماتہ 
الظاھرۂ : ومیٰ عغصعم بمزید فضّلء ور حجوته عن صذور مقدساته وعم خواصں عیادہ صدر عنه لا 
محالۃ بممکضی الجبله مقدماته الاطنة دھي تملي النفس واشتھاڑھا. اعہ, تلت: الماد 





۶) الحاکم فی المسٹٹدرلڑ ٤‏ ٣۳۱۔‏ ( فی المخطوطة اغلے٤.‏ 
٣[(‏ ئی المخطوطۃ هلاأنہاء۔ 


٣٢‏ کتاب الإیمان / باب الإیمان بالقدر 


ں۷ 
ل 


اص ےب ےب سے خہہے ہے ] ے جج ےچک رس ہی ہہ 


ار طاف 


وليی روایه لمسلم قال : تب علی اہن آدم نصيبه من الڑنا بدر گە دذلك لا محالف 
العیتان زناعما النظر: والادتان زناہما الامتماع: واللسان زناہ الکلامء والیڈ زناھا البطش. 
والرجلٴ زناھا الحُطاء والقلبِ یھوی ویشملی؛ ویصدق ذلك الئ رج ویگذبە1. 


۷.() وع عمران بن ححصیْن رضی اللہ عنهء ان رجلیْنِ من مُیْنةْ قالا: یا رسول 
اللّه! أرأیت ا يَعْملُ الناسٔ الیومَ ویگدَحُون فیه؟ أَشيء 


ثے جحهھح.ت ہہ تےےخت- ‏ حخس ےچ سے سے سے سےس-“س"”كسس٥سہےےے‏ تک سس 


بالمقدعات الباطتة الخو اطم اللعيمه التی می غیر اختیاریہ وہژیدہ قوله تعالی : سو 
: وشم ریا [یوسف - نے (متشقی علے) ورراہ ار بو داود روفي ردِاية) آخری زلم لم قال : گعغت) 
مجپول: رقل معلوع (علی ابن آدم) أی غلذاالجلسی؛: او کل ُرد سس اف اذہ کت 


(نصیه) ا ۰ 5 مقدار عاقدر له (عن النا معدر!د) بالْوینٰ؛ ویجور الا ضافة ر(حلك) پسصضی 


> ای ا ہن آدم واصلهہ حظہ ونصیبه: آر سس راد دک مز لاممالت آ نصاش 


بینہ وبیًٌ* ۹ :ولا حیلة لہ فی دقعہ فلا بد منە إذ لا حذو من القدر ولا قضاء مع القضاء + (العینان 
زناھعا النظر)ا قإله حظھعا ولڈتھما (والأذنان) ہضم الال رئکن (زناھما الاستماغ) أى لی 
کلام الزائی أو الواسطة فھو حظھما ولذتھما بە. قال ارمعی ایق ای رت ایا( الا جا 
مطلقا بتاء علی آنه عورة: آو بثرط الف ہے بناء علی الأصح آنه لیس بعورۃ (واللسان زثاہ الکلام) 
اي مع الأجكتية بائمواعدة علی علی الڑناء أو مم من یتوسل بە إِلیھا علی وجه ال ام ویلنل فبه 


انشاء الشعر واشادہ فیھا ڑوالید زناعا البطش) أي ١لأخْذ‏ واللہس ویدخل قيه الگتابه إلھا ورمی 


الحصا علپاونحوقعا (والرجل زناعا الخطا) جممح خطروۃة: بھی ما ہیں القدمین یعنی زناھمہ 
نعل ااخطأآا ا ایی أو ال کوب لی امعافيه النا (والقلب بھوی) بفتح الواو: أی بعب 


ریتھی ڑوہتینی ویصسدی دلك) أی ما ذکر من المقدمات؛ أي سا تتمئاہ انی وندعو اليه 


الحواسِ وھ 7 انی ای بوافقه بیطابق, بالفعل ہی بالترك والکف عء فان 


ابی (وعن غمران بن حصین) مصغرا رضی اق عٹھماء ہ يُکئی آپا تجید بضم اللون وفتح 


ا الجیم وسکون الیاء بمدھا دال مھملة؛ الخزاعی الکكعبی؛ اسلم عام خیہر سکن البصرۃ إلی أُن 


عات بیا سٹھ اننتن و وحمسین ہ وگات عم فضلاء الصحابة وفقھائهم. رر رب 


رید سی ا أوقی. زان رجلین من مزینة) بالتصغیر اسم فا تقالا: 


02-0 ہر رو ےت رد بس ای سای 


الحدیث رکم ۲۵۷ اخرجه مسلمم فی صحیحه ٦٢٢٢/٦‏ حلیٹگ ۱۰۷. 


. والشر (الیوم) اي في الدنیا (وبکدحون فيه) اي یسمون ٹي تحصیله بجھد وکد (أ٘شي ٭)ا خہر 





کتابِ الؤیمان /ر باب الإیمان ہائقدر ۲۵۷ 
۔سبسستشسمے_م-ش-ےہےمہسصم .ہہ ہہ .ہ.. ‏ ےہ 
فُضٍيْ عَليھم ومضی فیھم من قَذر سَبَقَ؛ أو فیما بستقبلون بہ 

ہسےچتے ٭ہ۔چےہےےہ مم ۔ہہ۹ہےہہہ ہج ...ہہ 
دا معترے؛ ای اھو شیء (قٔضي علیھم) بصیغة المجھولء أيی در فعله علیھم (ومضی 
فیھم) بصیفة الفاعل أي نفڈذ في حقھم (من قدر سبق) آي في الأزل٠‏ ومن إما بیانیة لشیء 
وبکوت القضاء والقدر شیٹاً راحدأً یا قاله بعضهمء آو علی الڑطلاق اللغوي؛ وإما تعلیليه 
متعلقة بقضي أي قضي علیھم لأاجل قدر سبق؛ وإما ابتدائیة أي القضاء نشأ وابتدا! من خلق 
مقدر فیکوت القدر ساہقا علی القضاء. قال فی الٹھایة : المراد بالقدر التقدیر وبالقضاء الخلق 
لقوله تعالی: لاقتضامن سہع سموات*4 [فصلت ۔ ]۱١‏ فالقضاء والقدر عتلازعان لأن آزرھما 
وھو القدر ہمنزلۃ الأساس والآخر رھر القضاء بمنزلۂ البناءء وقال الراغب : القضاء می اللہ 
تعالی اخص من القدر [لآأن الفعصل من التقدبر] والقدر و التقدیر ؛ والقضاء هر الفصل 
والقطم. وقد ذکر بحضی العلعاء أت القدر بمنزلة المعد للکبل والقضاء بمنزلۂ الکیل: ولہذا لا 
تال أبو عبیدة لعمر رضی اللہ عنھما''' نما اراد الفرار من الطاعون بالشام: أنفر من القضاء؟ 
قال: أفر من قضاء ال إلی قدر الل'''. تنبیھاً علی آن القدر ما لم یکن قضاء فمرجر أن بدنعہ 
ال فأما إِدا قضي ملا یندفم ویشھد لذلك قولہ تعالی: للوکان آمراً مقضباًچ [مریم ۔ ]٤٢‏ 
وقوله: لحتماً مقضیا4 [مریم ۔ ۷۱] تنیھاً علی أنە صار بحبث لا یمکن تلافی وعذا مخالف 
لما نقلناہ عن القاضی فی حدیث جبریل علبيه السلام ۔ قال بعضی العارفین : القدر کتقدیر النقاش 
الصورة في ذھنه والقضاء کرسمه تلك الصورۃ للتلمیذ بالأسرب ووضم التلمیڈ الصبغ علیھا 
عمتبعاً لرسم الأستاذ هو السب والاختیار وائلمیذ في اختیارہ لا یخرج عن رسم الأستاذ 
کدلك العبد في اختیارہ لا یمکنە الخروج عن القضاء والقدر (أو فیما بستقیلون بە) قال اذسید 
جمال الدین: کذا وقع بصیغة المجھول فی اصل سماعنامن صحیح مسلم؛ وھر الأرجح 
معتی ایض لکن وقع في آکثر نسخ المشکاۃ بصیغة المعروف؛ وقال الطیبی: کذا بعني ٭أو؛ فيی 
صحیح مسلم وکتاب الحمیدي وجامع الأصول+ ووقع في نسخ المصابیح: ام فیعا 
یستقبلون؟: قیل: علی کلتا الروایٹین لیس السڑال عن ثعیین أحد الأمرین لآأن جوا علله 
الصلاٴة والسلام وحو قولم لا غیر مطابق لم فنقول: أم ماقطعةء وآو بمعنی بلء فإن السائل نما 
رای أن الرسل پأمرون أمعھم ویتھون اغتقد أن الامر الف کما زعمت المعتزلةء فاضرب عن 
السڑال الازل والھمزة للتفریر والإثبات فلذلك تھی رسول اللہ َ ما آلہتہ وقررہ واکدہ ہیل : 
ولو کان السڑال عن التعیین لقال السائل : أشيء قضی علیھم أم شيء بستقبلونه؟ وقیل: کان 
حق السارۃ أئ ء قضي علینا آم شيء نستقبله بالتکلم؟ فغیر العبارۃ وعدل عن التکلم إلی 
الغیبة وعمم الامم کلھا وأتبیاءھم ندل دِلك علی صحة عا قیل من الإضرابء وقیل: وھو 
الاظھر آن المعنی آم شيء لم یقض علیھم في الأزل بل هو کائن فیما یستقبلون من الزمان قب 





)َ) ٹی المخطوطة تعتعہ, 
( معن حلیٹ أخرجه الشیخان ولف ظا اضر من قدر الله إلی قدر اشک البخاري ۱۷۹/۱۰ حدیث رقم 
۹ 


۲۸ کاب الڑبعان /ر باب الإيمانِ بالقدر 
.سے  .‏ . _ ____. مے مس سس سس صتٹ ہہ جخدسصس۔۔ہ 
مما أناھم به نبیھم وثیتت اتجہ علیھم؟ فقال؛: قلا بل شيۂ قَقِي علیھم وِمُضی ٹیھے ا 
وتصدییٔ ذلك فی کتاب اللّہِ عر وَجُل : فوفس وعا سواعا فَألَْْمْھهَا فجوڑھا وتقواعا ۱4 . 
بر وا مسلم ۔ 


۶۸ (ء) وعن أہی شر پر رسی الله !حتف قانے فلت نا :اج اللہ ! ئيی وس 
حا راتا اھاکعلی سی اشسفہ ولا آعدیا اتودع قسف کات سح اق 
(اسلی ال روک کی کو لکرس لت کات ےہ ک رفاک دا ظا 
یتوجھوت !لی العمل ویقصدون من غیر سبق تقدیر قبل ذلك. (مما آتاخم) أي جاءھم (بە نبیھم) 
الاء للتعدیة ولفظ من خی ما أتاھم؛ بیان لعافی قول: اما یعمل الناس۹ء أو بیان لھا فی فوله: 
ہت قوف رالائل ارت گنا قال السید جمال الذبن (وثتت الحجة عليیھم) مال تعالی : قل 
تل الححة الِائفة4 [الأنعام _ ]٥۹‏ (فقال: لا) أي لا ٹردد (ہل شیء قضي) أي ندر (علیھم 
ومضی) أی سی (فیھم وتصدبق ذلك) !شارۃ إلی ما ذکر لہ ئضی علییم (قی کتاب الله عزٌ وجل : 
ولف 4) بالجر علی الحکارة (للأوما سڑاھا قألهمھا فجحورھا وتقواھا4)''' وجه الاستدلائل سن 
النبی پل بالابہ ان ٥ألھمھاه‏ بلفظ العاضی یدل علی أن عا یعملونه من الخیر والشر قد اجریآ في 
الازل: والواو فی ٹونی؟ للقسم آو للعطف علی المقسم بھی والمراد نمس آدم لأنه الاأاصل 
الٹٹربن للتقلیلء وقیل: المراد جمیعم النفوس تنولہ'؟' نمائی: ٭علمت نشیس ما آحضرت 4 
[التکویر - ]۱١‏ فالٹتوین تلتثکیر ارماہ فی ەما سڑاماہ بمعنی منء أي ومن خلفھا یعتي یه ذاته 
. عالی ای کفاعل ضس سورةا تھا ال شر دی الکاوک 06 لی ھا 
وزکھا قألت خیر من زکاھا انت ولیھا ومولاخاہ'' (رواہ مستم). 


۸-۔ (وعن أبی ھریرة) [آرضی ال عءن] (قال: ؛قلت: یا رسول ال إنی رجل شاب أي 

قری الشھوۃ (وأنا اخاف) قال الشیخ : وفي البخاري: ووإني آخاف: (علی تفسيی) ہفتح الفاء 
۲ وتکن (العلت) بفمحعین ٭ ای الرناء آر مقدماتہ,. وأصل العنت المشقه سمی بهە الا لائدسىت 
العذاب فی الدتیا رالعثی (ولا اجد) أی می اثعال ڑھا آنزوجح به النساء) راد به الجنسہ أيی 
مقدار ما أثروّج بهە امرأۃ وأتقق علیها فإذا مز من روج المرأة قالعجز عن شراء الجاریة آولی 
(کأنه یستاذنه فی الاختصاء) بالمد؛ أي فطح الانئیےئء أو سلھماء أو پحتمل قطع الذکم ابفضا 
فیکون الاختصاء تغلیاً ھذا کلام الراري عن أہی عریرة قال الأبھري: ولیس ھذا هي الیخاري 
(قال) [اأی] ابو عریرۃ (فسکت) اي النبي ئ2 (عني) اي عن جوابي ڑئم فلت : مثل ذلك) أي 


)١(‏ سورة الشّعی ایق ۸.۷ )٢(‏ فی المخْطٰوطة ا'قول؟۔ 
(۳]) سللم ٣۰۸۸/۲‏ حدیث رلم ۱۷۲۳. 
الحدبیٹي رہم نٹ ام حبہ ابخاری قی صححح ۹ ١‏ حلدیٹ رئم ٥٣۰۷٣۔‏ والنسائی ئي سسە ۸۹,٦‏ 
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فرعھ سس ان دس فات نقالہ النبي ڈل: آیا آبا مریرۃ! جف القلم ہما أنت لاق 
فا ختص علی دلك و کا ووأہ الٰبخَاری . 


فلوبٔ بتي آدم کلھا 


القول (فسکت عني؟ ثانیا (ئم قلتب: مثل ذلك) ئعله یجیبٹنی (ئسکت عنیي) ٹثالثاً (ثم قلت: مثٹل 
ذلك) أي إلحاحاً ومیالغة (فقال النبيی:) وفی نسخة رسول اللہ ( لچ : یا آبا ھریرۃ جف القلم ہما 
انت لای) آي ملای ہما تفعله وتقوله ویجري عليك: قال التوربشتي: جف القلم کثابة عن 
جربان القلم بالمقادیر ر[إمضاتٹھا والفراغ منھا لأن الفروغ بعد الشروغ یستلزم جفاف القلم خنْ 
مداد قاُطلق اللازم علی الملزوم وعذہ العبِارة من مقتضیات الفصاحة اللہویة . (فاختص) قال 
التورہشتي: الروایة الصححة افاختصی؟ بتخفیف الصاد من الاختصاء. وقد صحفه بعض أھل 
ای اعان نا ہو في المصابیح یعلي قفاختصر؟ بزیادة الراء: قال: ولا یشتبہ ذلك إلا علی 
عوام''' اصسحاب النقل؛ وفي شرح الطیبي: قال المؤلف: الحدیث فی البخاري وکتاب 
الحمبدی وشرح الس وبعفضی نسخ المصاہیح کما ذکرہ الٹورہشٹی (علی دلك) في موضع الحال 
یعني إٰذا علمت أن کل شيء مقدر فاختص حالہ کون فعلك وٹرکك واقعاً علی ما جف الفلم 
(او ذره) أی اترك الا ختصاء وأذعن وسلم للعضاء وأو للتخیبر: قال المظھر: أی ما کان وعا 
یکون مقدر في الأزل فلا فائدۃ في الا ختصاء فإن ششت فاختص وإن شثت فاتركء ولیس ھذا 
انا فی الا ختصاء پل توبیخ ولوم علی الاستٹذان می فطع عضر ہلا قائدۃء وقیل: ٭ اوہ لاسویة 
علی ما ذکر فی اکٹر نسخ المصابیح من قوله: ٭فاختصر أو ذرہ بمعنی أن الاختصار علی 
التقدیر والتسلیم لە وترکە والإعراض عده سواءہ فإن ما قدر لك من خیر لو شر فھو لا مسالة 
لاقیٹ وعا لا فلا وذگر ان عبد اللہ بن الطاھم دعا الحسین بن الفضل فقال: اآشکل علیْ قولەه 
تعالی ٭کل یوم عو فی شأن4 [الرحمن ۔ 1] وقول اہی ٹل : آجف القلم بما آنت لاق 
فاجاب ہأنھا شؤون یہدیھا لا ڑوت یبتدیء بھاء فقام عبد اش وکیل رأسہ. (رواہ البخاری). 


۹۔ (وعن عبد ال بن غمرو) رضي اش تعالی عنھما (قال: قال رسول اف ےچ: ان 
قلوبِ بنی آدم) أي ہڈا الجنس وخص لخصوصبة قاہلیة التقلیب ب واکد بقوله (کلھا) لیشمل 
الأنبیاء والأولیاء والفجرة والکفرة من الاشقیاءء قال التورہشتی: لیس ھهذا الحدیث مما پتازہ 
السلف عن تأویله کاحادیث السمع والبصر والید وما پقاربھا فی الصحة والوضوحء فإن ذلك 
یحمل علی ظاعرہ من غیر أُن یشبہ ہمسمپات الجنس؛ آو یحمل علی معنی الانساع والمجاز 
بل یعتقد اُنٹھا صفات ال لا کیفیة لھا. وإِنما تنڑھوا عن تاویل القسم الأول لألہ لا یلتٹم معە 
را بحمل دلك علی وج پرتضبه العقل إلا وبستع عنہ الکتاب والسلة سن وچه آخرء وأما مثٹل 








)١(‏ ئی المخطوطة ×ذرة؛, )٢(‏ فی السخطوطة فالأعوام1. 
الحدبث رم ۸۵۹: اخرجہ مسلم پي الصحیح ۲٣۰٠1۵‏ حدیث ۱۷ واحمد فی المسند ٢أ .۱٦۸‏ 


کس 0 کتاب الإیمان / باب:الإیمان بالقدر 
تذلم"مے_۔ لے ے.۔۔ ۔'تحہہے۔ ہے و +جججًسسسبجججھ٭> سے 
پہن إصبُعین من اصابع الرّحميِ 
جذا الحدیث فلیس فی الحقیقة من أقسام الصفات ولکن الفاظ مشاکلۃ لھا في وضع ؛لاسم 
راعت ٹر ره علق ره عافشت تق الکلام قیل: المتشابہ قسمان: الأول لا یقبل التاویل 
ولا یعلم تأویله إلا الله کائنفس في قوله: ولا أعلم ما فی نزك*4 [المائدۂ ۔ ]۱٦٦١‏ والمجیء 
نی فلجاء رب ك4 [الفجر ۔ ]٤٤‏ وفواتح السور؛ والثانی: یقبلہ. ذکر شیخ الشیوخ الهھروردي 
فدس اللہ سرہ أخبر اللہ ورسولە بالاستواء وائنزول والید والقدم والتعجب وکل ما ورد من عدا 
القبیل دلائل الو حید فلا یتصرف فنبه ہتشیبيه وتعطیل. عِل: عنذاھر المذھب المعول وعليه 
السلف الصالح: ومن ذھب إلی القول الأوزل شرط فی التاویل أن کل ما یؤدي إلی تعظیم اللہ 
فھو جائز وإلا فلا. قال ابن حجر: آکٹر السلف لعدم ظھور أھل البدع في آزمنتھم یغزضرن 
علعھا إلی اللہ تعالی مع تنزیهه سبحانه عن ظاعرھا الدی لا بلیق ہجلال ذاته؛ واکٹر الخلف 
بؤڑلوتھا بحملھا علی محامل تلیق بذلك الجلال الأقدس والکمال الأنفس لاضطرارھم إلی 
ذلك لکثرۃ أھل الزیغ والبدع غي آرمنتھم ومن ثم قال إمام الحرمین: لو ہقی الناس علی ما 
کانوا عليه لم نؤمر بالاشتغال بعلم الکلام . وأما الآن ققد کثرت البدع فلا سبیل إِلی تر أمراح 
الفتن تلتطم . 
وأاصسل عذا اختلافھم غی الوفف هي قوله تعالی : إوعا بعلم تأویله إلا ال والراسخون غي 
العلمئ٭ [ال عمران ۔ ۷] فالآاکٹرون علی الوقف علی الجلالةء والاقلون علی الوفف علی العلم 
ومن أجلهم ان غباس فکان یقف عليه ویقول حملا للتاس علی سژاله والأخت عنه: آنا من 
الراسخین فی العلم! علی أَئه یمکن رفع الخلاف بأن المتشابه علی قسمین: عا لا یقبل تأویلا 
قریباً ٹھذا محمل الوقف الأول؛ وما یقبله فھذا محمل الٹائي. ومن ثم اختار بعض المحققین 
قبول التاریل إت قرب من اللفظ راعتعء رفعاً ررتہ ان پعلااعت ترالحاضل ان الخلفک 
والخلف مؤزلرت لإجماعھم علی صرف اللفظ عن ظاھرہء ولکن تاویل السلف إجمالي 
لغویضهھم إلی ال تعالی وتاویل الخلف تفصیلي لاضطرارھم إلیه لگٹرۃ المبعدعین . (پین 
[صہعین) ہک الھمزۃ وفتح الباء ہو المشھور وإلا ففی٭ تسع لغات: قال فی القاموس: الاصبع 
مشلث الھمزۃ والباء (من اُصابع الرحمن) إطلاق الاصبع عليه تعالی مجاز: أی تقلیب القلروب 
فی قدرثہ یسیر یعني أئە تعالی متصرف قی قلوب عیادہ وغیرھا کیف شاء لا یمتنم منھا شيم 
ولا یقوت ما آرادی کا یقال: فلان فی قبہضتی أی کفی لا یراد ألە فی کفہ؛ بل المراد أله تحت 
قادرتی وفلاٹ بین اصیعی أقل*'' کیف ششتء اي أنە عین علیٌ قھرہ وامتصرف فقيه یف 
ثشت. وقیل: المراد باصبعین صفتا ال وھما صفة الجلال والإکرام؛ فبصنة الجلال یلھنھا 
فجورعا وبصفة الاگرام یلھعھا تقواعا: أی یقلبھا تارة من فجورعا إلی تقواھا وتارة من تقواھا 
الی فجورعاء وقیل : معتاہ بین اثرین من آثار رحمعته وقھرہ أي قادر أن یقلبھا من حا إلی 
حال [من الژیمات] والکفر والطاعة والعصیان . قال القاضصی: نسب تقلیب القلوب (ليه تعالٰی 


)١٦(‏ فی المخطوعلة ٭تلبہ؛۔ 
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مہ ڑٗج.'ٴ'_..۔ ‏ _. م..._ح . 8 ؟؟ 
کقلبٍ واحد؛ بُسَوْقْدُ کیف یشاء٢‏ ٹم قال رسول ال 8ڑ : ٥‏ الله مصرف القلوب ٢ف‏ 
فلوبْتا علی طاغیيك؟. رواہ مسلم. 


۰ وعن ابی شر یہ 5 رضی الله عل: قال: قال رسول اللہ مم ماع صمولود 
لا یلد علی الفْطرَۃ 


إشعاراً بآنه تمالی تولی بذاتہ آمر قلربھم ولم یکل إلی أحد من ملائکتە؛ ورخص الرحمن بالڈکی 
[بڈاتا بأن ذلك التولي محض رحمتہ کیلا یطلع آحد غیرہ علی سرائرھ ولا یکتب علیھم ما هي 
ضمائرھم. وقوله (کقلب واحد) بالوصف بعنی کعا أن احدکم یقدر علی شیء واحد الل تعالی 
یقدر علی جمیع الاشیاء دفعة واحدۃ لا بشغله شأن عن شأن: ونظیرہ قولہ تعالی: ما خلقکم 
ولا بعثکم إِلا کنفس واحد؟4 [لقمان ۔ ۲۸] قیل: لِس المراد ان التصرف هي القلب الواحد 
اسھل بالقیاس إليه إذ لا صعوبة بالقیاس إِليه تعالی ہل ذلك راجم إلی العباد وإلی ما عرفوہ فیما 
بیٹھم. (یصرفع) بالتشدید: أي بقلب القلبِ الواحد أو جنس القلي ۔ وني بعض نسخ 
المصابیح بتائیث الصضمیر: ای القلوب کذا ذکرہ العینی وعو تحقیق لوجه الشبہ. (کیف بشامء) 
حال علی تاویل ھینا سھلا لا یمنعه مائمء او مصدر آأي تقلیباً سریعاً سھلا دی کتاب 
الحمیدي وفي مسلم: احیثٹ یشاء٥‏ قاله العیني ۔ (ثم قال رسول اللہ پڑ: اللھم) أصله یا اللہ 
فحذف حرف الداء وعوغی غنه المیم ولذا لا بجتمعان: وقیل: أصل یا اك أمنا بخیر أی 
اقصدنا فحذف عا حذف اختصاراً (مصرف القلوب) بالإٴضاقة صفة اللھم عند المبرد والأخفشء 
لان یا لا یمٹم من الوصف قکذا بدٹھاء ومنادی ہراسه عند سیبویهہ ورفد حذف متے النداء لآان 
ضم العیم الجلالة ملع وصفھا. (صرف ٹلوبٹا علی طاعتك٤)‏ أي إلیھاء أو ضمن معٹی الثثبیت 
ویژیدہ ما ورد: ٦اللھم‏ یا مقلب القلوب ثبت قلبي علی دینك ٥‏ قیل: رفيه إرشاد لام 
والظاھر أن کل آحد من العیاد کما أئە مفتقر إلیە تعالی في الڑیجاد لا یستخنی عنہ ساعة مر 
اْمداد روا مسلم). 


۰۔ (وصن آبی حریرۃ) لرضی الش عنع] (قال: قال رسول اك غو: :ما سن مولود) أی 
سن الثقلینَ (إلا بولد علی الفطرة) قیل: مولود مبتداً خبرہ یولد: أی ما من مولود یوجد علی 
آمر من الأمور إلا علی ھذا الأامر. والفطرۃ تذل علی نوع من الابتداء والاختراع الذيٍ ہو معنی 
الفطرة کالجلسے واللام مُيھا [إشارۃ إلی معھود وھر قول: ٭لذنطۃ ان4 [الروم: ٣۰‏ وھی 
الْیمان إذ المراد ۔ ائم وجھك تلدین فً4 [الروم ۔ ٠‏ ائہت علی [یمانكد القدیم الواتع 
متك في عالم الذر یوم ٭الست پربکم٭ [الأعراف ۔ ۱۷۲] ویزید ذلك روایة الترمذي وغیرہ 
العلة بدل الفطرۃ لأن ما صدقھما واحد: قال تعالی: ینا قیعا ملة إبراھیم حنیناً4 (الائمعام ۔ 





.۲١۶٢ لپخرحہ الٹرمدي ۳۹۰/6 حدیث‎ )١( 
الحعدیثٹ زقم ۰؛. اخرجھ البخاري لي صحیحہ ۲۱۹/۳ حدیث وقم ۱۳۶۸ وآخرجھ مسلم پي الصحیح‎ 
۰۷ء.‎ ٦ سحدیث رقم ۲. وأاحمد قی المسند‎ ۵٤٣ 
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ٹرے و تح ے سے وت جس ھت جن 
فأبواہ يُهُودّابہ آو يُتَضزالہ آو پمسانی کما نتم الھیمةُ بھیمة جمعاۂ+ خل تحسُوث فھا اشن 


جُدعا:؟ ٹم بقول: 

٦۱‏ [کذا] ذکرہ ابن حجر. والظاھر ان الملة أخص من الدین ولذ' فیل: باتحاد ین الاثبیاء 
رھو ال سلام والتوحید واختلاف مللهم ااختلاف شرائعھ ولی معنی عدا الحدیٹ : خلت 
عبادی حنفقاء کلھم وإنھم أنتھم الشیاطین فاضلتھم عن دیتھے؟, والمعلی: ما احد یولد إلا علی 
ھذا الأمر الذي ھو تمکن الناس من الھدی في أصل الحبلة والٹھیؤ لغبول الدین فنو ترلڑ علٰی 
ٹمکٹه وتھیڑه المذکورین لاستمر علی الہدی والدین ولم یفارقه إلی غیرہء لان حسنه رکز في 
التفوس فلم بقم لھا عدول عل إِلا لأآئة بشریة أو تقلید للغیر؛: ولذا قال تعالی : ٭أولعٹ الذین 
اشٹروا الضلالة بالھدی4 [البقرۂ ۔ ]۱١‏ فجعل الھدی راس المال الحاصل عندھم ئم عرضرہ 
ٹلزوال بیئله فی أخڈھم الضلاله البعیدۂ عنھم۔ (فابواء بھرّدانه) بتشدید الرار: أي یعلمائه 
الیھپودیة ویجعلانه بھودیاً ڑاو بنصراته آو یمجسائه) والغاء إما للتعقیب وعغو ظامر وزما 
لكسبپ؛ أی إذا گان گذا فسن تخبر کان ہسیب أبویه غالبا (کھا تج البهيمة) صفۂ لمصدر 
محذوف وعا مصدریة: أي یولد علی الفطرة ولادة مثل تتاج سار ای شراہ شر تع 
البھهیہمة: وقیل: حال أی مھا ئے ولادتہ علی الفطرۃ بولائڈ البھیمۂ السلہمة غبر أن السلامة 
حسیة وععلویة وعلی التقدیرین الفعال الثلائۂ ای پھوّدائه وما عطف عليه تنازعت فی گما تج 
اآعفد لعثےعه ذلك المعقول بھڈا المحسوس المعاین لیتضح بە أتّ ظہورہ بلخ في الف 
والبیات مبلغ ھذا المحسوس المشاعد قی العیانء وھو بُروی علی البناء للفاعل وھو الأصح؛ 
وعلی بناء المفعول بقال: تنج الداقة پنتجھا إِذا تولی نتاجھا حتی وضعت فھو نائج وھو تلبھائم 
کالقابلة للئساء: والأصل لتجھا أھلھا وثداُ ولڈا یتعدی إلی مفعولین فإذا بئي للمفعول الاول٠‏ 
قیل : نتجت, ولداً إذا وضعت: وإذا بٹی للئاتي؛ قیل: نتچ الولد وس ےت 
مسشرۃ ونصبھا علی آنه مفعول ثات لعنعج والاوْل فی مقام فاعل وئیل: إته منصرب علی 
الحال بتقدیر کون تنتج مجھولا أي ولدت فی حال کونھا بھیمة أو علی اه مفعول إذا کان 
معمروفۂ من نتح إڈا ولدا, وأطرب ابن حجر حیث فال: کما تٹنٹج ہالبناء للمفعول لا غیر, 
(جمعاء) أی سلیعة الأعضاء کاملٹھاء سمیت بذلك لاجتماع سلامة اعضاٹھا من نحر جلاع 
وکی''' (ھل تحسون فیھا) أي في البھیمة الجمعاء: والمراد بھا الجنس وتحسون ہضم التاء 
وکسر الحاءء وفبل: بشّتح الٹاء وضم الحاء أٔي عل تدرکون؟ والحملة فی موضحع الحال أي 
بھیمة سلیمة مقولاً فی حقھا عذ! القول؛ وفیه نوع من ائتأکید بعني کل من نظر إلیھا قال هذا 
القول لظھور سلامٹھاء وقیل: هو صفة آخری بتقدیر مقولا فی حقھا (من جدعاء؟) بالمھملة 
۱ ای مقطوعۃ الادنْ. وفی المصابیح حتی تکونو! ألتم تجدعوٹھاء قیل: تخصیص الجدع (یماء 
الی نہ تصمیمھم علی الکفر !نما کان لصمھم عن الحق (ثم بقول:) ظامرہ أنه من بقیذ الحدیث 
۱ المرفوع ولیی کذلكِ ہل عو مرن کلام أبی شریرة ادرجه فی الحلیث بہتع مسلم من طریقى 


جو فی امخطوطة 7لبھنة۱. ]٢(‏ نی المخطرطة ٭ولی؟۔ 


کحات الزہمان / باب الإہمان بالقدر ۳۳ 
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٭بْطرَة الله التی مُطر اتا علیھا لا تبدیل لخْلَق اللہ ذلك ادن القیم یچ . 


الثرمذيی عن الزھری. ولفظه : ٭م بقول أبو عریرۃ اقرژوا إن شثتم ال٭فطرۃ اللہ التی فطر الناس 
علیھا* الایة [الروم ۔ ٠۰‏ کنا قاله الشیخ ابن حجر في شرح صحیح البخاري . أقول: وکذا 
وقع التصریح بذلك في روایة البخاری من طربق یونس عن الزھري عن أبي سلمة الرازی عن 
بي عریرة ولفظه: اثم یقول أبو عریرة فطرۃ الله التي قطر الناس علیھا؟ أخرجه فی کتاب الجنائز 
کذا حققه ميرك شاء, تال الطیبی : النظاہر ۃثم تقر أہ فعدل إلی القول وأنی بالمضارخ لحکایة 
الحال استحضاراً کأٰئه یسمع علە عليه الصلاۃ والسلام الان. ١ھ.‏ وليه أت العلة المذکور؛ لا 
تصلح ان تکون للعدول إلی القول فالأظھر ما قالہ ابن حجر: |إت ظاہر السباق اثم قرأہ فعدل 
عنه لفظاً إشار؟ فیما بظھر راہ أعلم أن''' اللفظ القرآنی فی مقام الاستدلال لا تجری عليه 
اأحکام القرات لان ذکرہ للاستدلال به صارف لە عن الق آننة, اھہ. وبزیدہ ٹر الاستعاذۃ في 
ابتدائه ٹم قوله (خطرۃ الھ) أی الزمرھا وھي ما ذکر من الاستعداد للمعرفة (التی قطر الناس 
علیھا) أي خلقھم ابتداء وجبڈھم علبھا للا تبدیل لخلق ا) أي فیکم من قبول الاسلام: وھو 
موول رأه من شاتہ: أو الغالف ذفے آہ لا بیدلں أو یقال الخبر ہمعنی التھی ولا ہجوز أن یکون 
إخباراً محضاً لحصول التبدیل. قال حماد بن سلمة هی معلی الحدیث: مذا عندنا حث آخذ 
اللہ العھد في اصلاب آبائیم فقالوا: ہلی: قال الخطابي: عذا ممنی حسن وکآنہ ذھب إئی آنہ لا 
عہرة بالإیمان الفطري فی أحکام الدنیاء وإنما یعتبر الإیمان الشرعي المکتسپ بالارادۃ آلا تری 
آنه یقول فأبواہ بھردانہ في حکم الدنیا؛! فھو مع وجود الإیمان الفطري فی محکوم له بحکم 
أبویه الکافرین؛ قیل : وتلخیصه ان العالم إما عالم الغیب وإما عالم الشھاد فإذا نزل االحدیث 
علی عالم العغیب اشکل معناہء: وإذا صرف إلی عالم الشھادۂ الذی علیہ مہتی ظاهر الشرع سھل 
نعايه. وتحریرہ أن التاظر إڈا نظر إلی المولود نفسه من غیر اعتبار عالم الغیب؛ وإنه ولد علی 
ال اقهة التی خلق اك (ااس] علیها سن الاستعداہ ملععرفة وقہول اللحق والتاہی عن الباطل 
وی رر و 7رس راب کی رای لو ول سواہ مھ رام ٹوو السا ما 
پصدہ عن النظر الصحیح من التقلید والالف بالمحسوسات والاٹھعاك في الشھوات استمر علی 
ما کان عليه من الفطرة السلیعة ولم بختر عليه شیتاء وینظر فیما نصب من الدلائل علی التوحید 
وصدق الوسول وغیر ذُلك نظرا صحیحاً بوصاە إلی الحق ویھديە إلٰی الرشد وعرف الصراب 
واتبع الحق ودخل قی المله الحنیفیة ولم یلتفٹ إلی ما سراعاء لکن یصدہ عین ذلك أمثال عذہ 
العوائق؛ ونظیر ذلك أم الغلام الذي قتله الخضر فإں موسی عليه الصلاة والسلام نظر إلی غالم 
الشھادة وظاھر الشرع فانکرء والخضر عليه الصلاۃ والسلام نظر إلی عالم القیب وآنه طبع کافراً 
ثقتله رلڈلٹ لما اعتئر الخضر بالعلم الخفی الغائب سك موسی عليه الصلاۃ والسلام عن 
الاعتراض کذا قالوہ. ولعل معنی آنہ طبع کافرا اي خلق وقدر وجبل أنه لو عاش پصیر کافرا 
اٹلا یناقضے هذا الحدیث (ذلنف) أىی الٹو ےد الٰذی هو معنی الَْمْطره عر ڑالدین القَم٥)‏ ای 





۸۶۸ قی المخطوطة ۷إذ۲, 


کش کتاب الإيمانِ / باب الإیمان بالقدر 


سے اش سے ہے مم ج ہے پوت مےلشجےیے ‏ بت سو بچخچخسشسے ‏ چو سے کت 


مق علے: 


1۹۔ )٣۳(‏ وعن أہی موسی الأشعری رضی اللہ عت٭ء قال: قام فینا رسول الله ہہ 
بخمسی کلماث فقال : ہإن اللہ لا نام ولا ینبغی له أن بنایس بُحقضی اط وِیيرَ۴فَمْد 
٥٢‏ ۳)/“ .1:1-1 +9 ہت ہے 


۱ ۔ ڑو عن ای موسی) أي الأشعری رضی اش عنه کما ٹی نسخۂ (قال: تام ذ فیا رسول 
اللہ 2 رکان إذاوعظ ٹام ۔(بخمس کلمات؟ والکلمۂ الحملۂ العقید: ای کل ا نشی 
قصرث؛ وفیل: قام ہنا کتابیة عن النذکیر: ای خطہئا رڈکرنا ہخمسی کلمات: تال الطیہي ؛ 
قرلع: ٢فبنا٤‏ و ابخمعس؛ ١‏ اما حالان مترادفاتء آر متداخلان أی قام خطیاً مذکرآ مناء وإما اٹ 
بتعلق یناہ بقام علی تضمین قام معنی خطب ویکون بخمس حالا وقام علی الوجھین ہمعنی 
القیام؛ وھناك وجه ثالثٹ بعد ا ستق بت اہقامہ ویکون افیناہ ہیاتا کأنه لما قبل: کام 
بخمصی: قیل آقی حی من؟ فقیل ےر ماد تھی کو نا 
ای قام بحفط ئللك الکثمات قین قال اہین حجر ' ویژید الحقیقة حدیث لاگان عليه الصلاہ 
والسلام ےو فیس موہ رجلميه حتی "م“٭'٭"× 
القیامٴٴ 7 وفيه ان کون القیام حقیفة في بعضی المقام لا پسٹلزم استمرار: کي المرام (فقال: إ 

ا لا بنام) فال تعائی: لا باخذء سۂ ولا وم4 [الیقرة ے۔ 18۵] روالۂ النعاس وعونوم 
کت ار مقدمة النوم ولا بنبغي لە آن جں ریہ وا یھ سا 
لتتمٹ أی لا یکون ولا یصح ولا پستقہم ولا یمکن لہ التوم: لآن النوم ا وت لان 
۳ اڑا ستراحے القوی والله تعالی عنزء عن ٹلكد: رعذہ الٹاي٭ سن ےھ سی جع 
بقوله: اعتراضی تام والژالاة ھی قوله ڈیخفض القسط وبرقعه) تال الجورہشتی : فر بعضیم 
القسط'' بالرزق؛ أي بقترہ ویرسعہ؛ وعیر بە عن الوزق لأئه قسط کل مخلوق؛ أي تصیبه: 
وفسرء بعفضھےم بائمیزان: ویٔسمی العیزات قسطاً لما بقع به ھن الوعفاة بالقغسط؛ ي ٹي القےمۃ 
وغیرھا۔ وھذا المعنی أولی لما فی حدیث اہی ھریورۂ: ابرقع المیزان ویخففض٭4ء وانمراد عنْ 
1 لمہزاتِ مایوزن من آر زا العیاد الدازلهُ مل عندہ واععالهم لوماائ یی ملف تن 
بتقتی۔ الرزی والْخْذلان بالمعصية ویرقعه أخری توسیع اررزق والتوقیل للطاعة. وفی الْخفنض 
والرفع ہنا ویما بعو تغان اگ مساق اتعاق ال ات یکل 1 ا 
الزشارۃ إلی 7" لکل یوم هو نی شان*٭ [الرحمنٰ .۱٦۹‏ کَ٭ے!ے۰م.ٗمٴ0. 
العدل؛ وہین المعنی ہما شوعد می وزت المہزات الڈی یزن فیخفض بدہ ویرفعھاء قیل 


الحسدبٹگ رقم ۹٦ء:‏ اخرجه سسلم فی صحبحه ۱ ك۰ حتف 1978:::8689707): اب ماحه ٦ك‏ حدابثٹ 
ا ا 5 
رنہ وپواحمد قی المسلد 8 1۰8. 

)١(‏ اب ساجهہ ٢ ١‏ حدث ٣٤١‏ ۱۴۔ 


۔١لوقلا٭ پی المخطوطۂۃ‎ )٣[( .٤توملا قیى المخطوطہ !اخ‎ )٢( 


کاب الإیمان / باب الإیمان بالقدر ف۲ 





طئ ۶٤‏ ٌ َ ری ۴ ٤‏ : وپ تھ؟ ئ سے نو 
یرفع إليه عمل اللیلِ قیل عَمّل الٹھارِ؛ وعمل الٹھام قبل عمل اللبلء حجابة الٹور لو تئفة 





التاویل یناسب قول: اولا یتبغي لە أن ینامہ أي کیف یجوز عليه ذلك وھر الذی یتصرف آبداً 
فی ملکه ہمیزان العدل والرابعة (یرفع إِليه) فال القاضی؛ أي إلی خزائنه کما یقال: حمل المال 
لی الملك (عمل اللیل) أي المعمول فیه (قبل عمل الٹھار) أي قبل أن بڑتي بعمل الٹھار فیضبط 
الی یوم الجزاء؛ آو یعرضی عليه وإن کان هو أعلم بە لیأمر علائکٹہ ہإمضاء ما قضی لفاعلہ جزاء 
علی قعل؛ وقیل: معٹاہ یقبل ال أعمال المژمین فیکون عبارة عن سرعة الإجابة (وعمل الٹھار) 
عطف علی عمل اللیل (قیل عمل اللبل) إشارۃ إلی السرعة في ائرفم والعروج إلی ما فوق 
السموات فإنه لا فاصل بین اللیل والٹھار وقیل: قبل رفع عمل اللیل والاوٌل أبلغء قال ابن 
حجر: وھو بیان لمسارعة الملالکة المرکلین برقع أععال التھار بعد العصر واللیل بعد الصہح 
وإنھم یقطمعون في ھذا الزمن القلیل تلك المسافة الطویلة التی تزید علی سبعة آلاف سة علی عا 
رُويی: ٴأن مسیرۃ ما بین الأرض والےاء الڈنیا خمسمائة سنة وعا ہین کل سماءین گذلك 
ودسمك کل سماء ػذكك؛''' وتقدیر رفع في الاؤزل ورفع؛ أو فعل فی الٹانی هو الذی دل علیہ 
الحدیث الآخر ان اعمال الٹھار ترفع بعد صلاة العصرء وأعمال اللیل ترقع بعد صلاۃ الصبح 
فلا یتح رفع عمل اٹلیل إِلا بعد قعل من عمل التھارء وأما رقع عمل النھار فیقم قبل فعلء أو 
رقم شیء من عمل اللیل لأن ہین ابتداء رفعھا وعمل اللیل فاصلا یسع ذلك بالا۔ہة إلی القدرۃ 
الِاھرۃ ۔ فالحاصل أںَ قوله : اقبل عمل التھار؟ یتعین فيه نقدیر رغع ولا بصح تقدیر فعل فی 
وتٹوله: اقٍل عمل الیل بصح فی کل منھما وتقدیر الفعل أبلغ لأن الزمن اقصر غتامل ذلك ٣‏ 
ٹتعلم فاد ما اطلقہ بعض الشارحین. ١ھ.‏ کلامه والخامة (ححابہ النور) أی المعلوي (لو 

کكشفہ) استاف جو ابا عمن قال: لم لا نشاعدہ؟ أي لو آزال الحجاب ورفعە (لأحرقت سبحات >> 
وچھه) ہضم أولیه جمع سہحة بالضم أي آنوار وجھه والوجه الذات وقد قال بعحض أھل 
التحقیق: هي الأنوار التی إذا رآھا الراؤون عن الملائکة سبحوا وھللوا لمعا یروعھم من جلال 
اه وعظمتہ: لان کلمة سبحان اش کلعة تعجب وتعجیب علی عا قاله ابن الأثیر . وقال 
الکشاف : فیھا معنی التعجب:ء والأصل في ذلك ان یسیح اللہ فی رؤیة المجب من صنائعہ: ٹم 
کثر حتی استعمل في کل متعجب منە؛ وقیل: حجابه الٹورء أي حجابه خلاف الحجب 
۱ تذ؛ فھو محتجب عن خلقه بأنوار عزہ وجلاله ولو کشف ذلك الحجاب وتجلی لما 
وراءہ من حقائق الصفات وعظمة الذات لم یبق مخلوق إِلا احترق . وأصل الحجاب السٹر 
الحائل بین الرائيی والمرتی وھو هھنا یرجع إلی ملع الأبصار من الإصابة بالرؤیة: فھو کنایة عن 
متع وژیته تعالی فی الدنیاء أو عن الإ حاطة بذانہ في الدنیا والعقبی. وجملة: طلو کشفهہ الخ 
استثنافیة مبینة للکلام السابق کأنه قیل : لم خص حجابه بالٹور آو لم یکشف ذلك العجاب؟ 
فاجیب: ہأنه لو کان من غیرہ أو لو کشمہ لأحترق العالمء وانما أورد الجمل السابقة فعلیة 





.۳۹۹۲ ر۳۷ حدیث رقم‎ /٥ آخروح اٹرمدی نوہ‎ ٦١( 


__م_ے_۔ ۴"۳"م..ےس۴.ٌ۔ ٥ز+.‏ __.. . مہ .. حسمتمے سرثتشٹ ‏ سس ”مم و۔ِصںبید لں 


سا انتھی ؛ليه بضٰه ھن لق روا سعت 


)١( .۴۳‏ وعن أہی عریرۂ رضی ال عله؛ قال: قال رسول اللہ نٹ : فیذ اللہ ملڑی 
موا کر کک تھے الات ك2 سی کن کل اکا لاق ات 


بُحْقی عا کی بُئڑو 





عتے'ر علہ دا فادہ التےحدد 2 الإ ستمرآر: رأعا ھت ہ الے لہ ا سج ا علی ساٹ والدوام 
ھذا العائم. وإذا صفت المؤمٹون عن الکدورات البشریة في دار الٹواب فبرونه بلا حجاب کما 
اُنْ ابی عليه الصلاۂ والسلام راہ قی الدتیا لانقلابه لورا کما قال فی الاعام: ةاللھم اجعل قي 
قلبی تورا رتی بصري ‏ وراوفي بشري نوراہ إی قوله: 8 واجعتني نورا''٭ (ما انتھی) أي وصل 
(إليه) الضمیر لما (بصرہ) تعالی؛ وقیل: الضمیر فی بصرہ راجع إلی عاء وھو موصول مفعوں 
بہ لأحرقت وضلیر إليه راجع لی وجھه تعالی و (وسن خلقه؟) بیان لماء أو متعلق باحرفت: 
والحر اڈ کس تل و العو جو دات ہروام مسلم) یل : معنادہ ارت و وت اڈ الگر سی فھو 
ا الاو ا اُتھا سیل ٭ اللایات . 


۲۔ (وعن أبي عریرة) [رضی ال عنع] (قال: فال رسول ال 8ل : تید الشٌ) گنایة عن 
محل عطائہ ای خزائنه (ملڈی) علی زلة فعئی ٹائیٹ ملآن! کنابة عن کثرۃ لٹ النعمه 
رغموعھ' (لا تفیقھا) بالتأئیثٹ: وق : بالیاء أی لا تنقصھا (نفْمَة) أي اتفاق (سحاء) 
ہالمھملتین والمداعن سح الما إذا سال مب لوق ومن سححت الماء أي صیبته صفة لفقة: أُو 
لید وھر الآصح وقوله ڈاللیل والتھار) [مٹصوباذ علی الظرفہ أي دائمة الصب ٹٔي اللیل 
والتهارا؛ وثبت قیى صحیح عمسلم اسحاأ٤‏ بلفظ المصدر+ وفی روایة لمسئم: 9سح اللیل 
والٹھار؟''' بفتح الحاء والؤ ضافة قاله الا بھریٍء وفیه إِشارة إِنی أُتھا المعطیة عن ظھر غتی؛ لان 
الماء إِذا ایصب من فوق آنصب بسھولة وإلی جزالة عطاباہ: لان الخ بستعمل قبعا بنغ وارتفع 
عنُ القطر حد السیلان وإلی آته لا عائم لاعطائه لآن الماء إذا أخذ می الإنصہاب لم بستطع 
احد ان یردہ, (ارایعم) اخبروني؛ رقیل: آعلعتم وأبصرتم ڑعا الفق) ما مصدربة؛ أی انفاق 
الف وقیل؛ ما موصولۃ متضملة معنی الشرط (مذ خلق العاء والأرضی) اي من ال زعان خلق 
امٹھا (فإته) أي الانفاق لم یغضی) (بفتح الیاء] وکسر الخین لم ینقص (ما فی یده) موصولۂ 
مفعوف؛ أي ئپی خزاللہ ۔ وقال الطیبي ؛ ید اللہ ماڈیں ای نعمته غزیرة کقولء تعالی: فا بل یداہ 


مبسوطتان4 [المائدة: ]٦٦‏ فإت بسط الید مجاز عن الجود ولا قصد إِلی إِثیات ید ولا بسط گِتا 


۔٦٦٦ حدیٹ‎ ٢٦٦/٦٦ البخاربی‎ )١( 


الحلیٹ رلظم ۴: آخرج البخاری ٹی الصحیح ۳٥۲/۸4‏ حدیث ,٦٦4١‏ وسلم في الصحح 15۱/۴ 


حدہث ۷ الحہمذی ٤إ‏ م۳٢‏ حدبث ۳۰٣٣‏ رام سعاجۂ ۷۱۱ حلنبٹ رم ۱۱۷ رای ان 


- 


الاعئل ۳۹۱۴77 


کتاب الإیمان / باب الإیمان بالقدر بھ 





وکان عرش علی الماءء وبیدہ المیزاڈ يُخفض وِيَرْكُمغ٤.‏ متفق عليه. 


وی روایة لسلم: ایمین اللہ ملڈی ۔ قال ابن نُمَیر ملاآن . سصحاء لا بَغيضھا شیء اللیل 
والٹھار؟ . 


۳۴ کوعنہ+ قال: سُبل رسول اللہ پا عن ذرارئ المشرکین: 
وس جو ہے ےمےے نے ہے ےت ےہ نے تک '۔ےکج سے 
فی الکشاف؛ وقال المظھر: ید ال أني ۔خزائن اللہ ٠‏ قبل: إطلاق الید علی النزائن لتصرفھا فُبھا 
والمعنی بالخزائن قولہ: ٭ڑکن فیکون*4 [الأنعام ۔ ۷۳] لالە لە القدرة علی إیجاد المعدرم 
ولفذلك لا ینقص آُبداء وقوله: املڈی ولا تفیضھا وسحاء وآرآیتمہ علی تاویل القول؛ أی مقول 
فا أآخیار مترادفة لید الل ویجوز أن تکون الكثلائة الأآخیرۃ رصفاً لملڈی رأن یکون آرأیٹم 
استافا وقوله (وکان عرشه علی الماء) حال من ضمیر خلق وکذا قوله (وبیده المیزان) حال 
منە آو من خبر کان آو من اسم علی رأي سیبویہ وسیأتی تحقیق معنی قولہ: ١وکان‏ عرشۂہ 
علی الماءہ في باب بدء الخلق+ ومعنی قولە: ابیدہ المیزان) بقدرته وتصرفہ عیزان الأعمال 
والارزاق. (یخقفی ویرقع٤)‏ أي بنعقص النصیب والرزق باعتبار ما کان پمنحه قِل دلك ویزید 
بالنظر إليه ہمقتضی قدرہ الذي عو تفصیل لقضائہ الأوّل: أو بخفض ویرفع میزان أعمال العباد 
المرتفعة إليه یقللھا لمن یشاء ویکٹرھا لمن یشاء کمن بیدہ المیزان بخفضی تارۃ ویرفم أخری: 
وقیل : المراد به العدل بعني ینغص العدل فی الأرضس تارۃ بغلیة الچور وأعله ویرفعه تارۃ بعلة 
المدل وأھله. (متقق عليه وفي ررایة لمسلم: قیمین ال ملڈی) قل: خص الیعین لٹھا مظنة 
العطاء: او إشارۃ إلی یمن العطاء وبرکته غمن تلقاہ بالقیول والرضا بورك لە فی قلیله حتی فاق 
علی گثیر لیس کذلك علی ما عو مشاعدء وورد في الحدیث: اوکلتا یدیە یمین؛ أي مبارکۃ 
قویة قادرة لا مزیة لأحداععا علی الآخریء ولعله راد بالبدین التصرفین من اعطاء الجزیل 
والقلیل . (قال ابن تمیر) بالتصغیر أي عبد الل غي روابته (ملان) أي رواە کذاء قال النووی : 
قالوا: عدا غلط عنه وصوابه ملڈی ہالٹانیٹ کما فی سائر الروایاتء قال الطیبی : إن أرادوا ردہ 
روایة ونقلا فلا لزاع وإِن آرادوا ردہ لعدم المطابقة فإن الید مؤنثة غأمرہ سھل لآأن معنی ید اللہ 
إحسائه وإفضال؛ قلت : وم أنە لا یلائمه قوله: سحا٥‏ (لا یفیضھا شیء اللیل والٹھار). 

۳۔ وھے) اي عن آہی شضریرة رضی ال عدء (ڑقال : سحل رسول اللہ پ عن فراری 
المشرگین) جمع ذریة وھی نسل الآأئس والجن وبقع علی الصفار والکبار إما من الڈر ہمعنی 
الغریق لان الث تعالی فرفھم في الاریں: أو من الذرہ بمعنی الخلق خخرکت الھمزة: أو آبدلت؛ 
والمراد عن حکم أولادھم إذا ساتوا قبل البلوغ أئھم من أھل النار أو الجنۃ . 

واعلم ان الولد تابع لأاشرف الابوین دیناً فیعا یرجع إلی اسور الدنیا وہو معنی قولہ 5ے 





الحدیٹ رقم ۹۳: اخرجہ البخاري نی صحیحہ ٦٢ ٣‏ حدیث رقم ۱۳۸۲. وآخرجھ مسلم في الصحیح 
٢۹/٤‏ حدیث ٦٦‏ واخرجہ آبو داود ۸/6 حدیث رم 1۷۱٢‏ والنائی ۸/8 حدیث رقم 
٥۹۰۰‏ وآحمد فی المسند .۳۹۳/٦۲‏ 


۲۱/۸ کاب الژیمان / ہاب ا لإیَمان بالقدر 





قال : اش اَعلیٌ ہما کانوا عاملین٢,‏ عثشق علیھ۔ 


الفصل الٹانی 
۹٤‏ .000( وس عُہادهْ بن اا ےہ رضی ِء عراے قال : قال رسول الہ سا لان 
تنعل )اق 





فی بعض الروایات: ةھم من آباثھم١ء ٠‏ وأما قیعا برجم إلی امور الآخرة من الٹو اب والعمّاب 
فموقرف موکول إِئی علم اللہ تعائی لن السعادة والشقارۂ لیستا معللتین عندنا بالاععال: بل الل 
سای طس کاع تا وب فاستاہ رس الاستال داع لعاف والقارۃ ۶ 
اللہ أعلم ہما کائوا عاملینہ) أی الله اعلم بما ھم صائرون إليه من دخول الجئة أو النار أو اترك 
یئ المنزلئین۔ وقد اختلشوا قی ذلٹ فقبل: إنھم من أمل التار تع ناق وی ول آئو 
اتجنة نظرآ إئی أصل الفطرةء وقیل: إتھم خدام أھل الچتف وقیں: !لھم یگوتون ہین ا 

والتار لا عتعمی۔ پلا ععدبین٤‏ وقبل: من علم اللہ عدە آنه یؤمن ویموت عليه (ن سے ا 
الجنة ومن علم علە أنہ پعجز ویکفر ادخله انار وقیل؛ بالتوقف فی أمرعم وعدم القطع ہشيء 
وھو الأولی لعدم التوقیف من جھة الرسول ٹا فلم بفطع علیہ الصلاۂ والسلام بکونهھم من اھل 
الجنة ولا من أعل النار بل أامرھم بالاعتقاد الذی عليه اکٹر أعل الےة من التوقف فی أمرعم کذا 
ذکرہ اہن الملك فی شرح المصاہیح . وفيه أن الٹرك ہین المنزلئین غیر ثابت قی انکتاب والنة 
وأھل الأعراف مالھم الحنة وقیل: ا نود سرت الا نے قافتا والھ الم تال 
ا حچر: عذاقیل أن ینزل فبھم شیء فلا یتاقی أن الأصح آٹھم من اہل الجة۔ ڑتفق عليه). 


(الفصل الٹائی) 

_٤‏ (عن عغیادۃ بن الصامت قال: قال رسول الہ تل : ؛إن أوْل ما خلق ال القلم) بالرفع 
وھو ظاحر وڑوی بالتصب؛ قال بعفی المغاربة: رفع الَقَلم هو الررابة فان صح الصب کان 
علی لَعُة عرن بنصب خبر إِن؛ وقال المالگی؛ بپجوز نصبه ہتقدیر کان على دعب الکسائيی 
تقوله : 

٭ پا لیت أیام الصبار واجعا ٭ 


وقال المغربی : لا یچوز ان یکون القلم مفعول ‏ خلقیہ آن العراد ان القلم أوْلِ مخلوق: 
ررماسل را لخلق ارب آ0 اف اسم إن ضمیر الَشأن واّل ظرف فیلغی ان تسقط 
الفاء من قوله: ٭نقاله إِذ برجم المعتی إلی آئه قائل ل4: یس لق 20 آخار کرع ات 
بکتریہ امب عاضا ارس سا کر لآ تترف ہمد اصل ای۷( تھے النتتیر ات ال 


الحدیث رقم ۹٤‏ : ُخرجء الٹرمذي فی السنن 1/1 حخحلبث رقم ۲۱۵۵, وقال غریب من هذاالوجھ۔ 
واخ رجہ احعد ٹی السند ٥م‏ ۳۱۷, 


کتاب الإہمان / باب الإیمان بالقدر ۹٢‏ 





فقال ل٭: اکب. ققال: ما اآکتب؟ قال؛ اكتٔب القذر ۔ فکتبٔ ما کان رعا هو کالنٌ إلی 


الگی؛!' 





شی و چو ہو عت وقیل :لو صحت الروایة بالنصب لم تمنع المَاء ذلك إۂ 
تفر قبیل فقال: اعرہ. وھو العامل فی الظرف کذا جفقه الطببی,. وفغيه أنه حبنثئذ لا پیکون 
ثنصیص علی أوّلیة خلق القلم الذي یدل عليه روایة الرقع الصحیعة؛ وقی الآزھار: ؛أوْل ما 
خلق الله القلم؟ یعلی بعد العرشض والماء والریح لقوله عليه الصلاة والسلام: ٥‏ کتب ال مشادیر 
الخلائی قبل أن بخلق السموات والاراضشین بخمسپبن ألف سٹة وعرثه علی الماء؟''' رواہ 
مسلی؛ ون آبن عباس سٹل عن قوله نعالی: طرکان عرله علی الما ٭ اعود ‏ ۷] ةاعلی أىی 
شيء کان الماء؟ قال: علی متن الریح* رراہ البیھقی ذکرہ الأبھري:؛ فالأزلیة اِضافیة والڈزل 
الک کی مو التوں می علق ىا ہم ٹی الو د للمولد (فقال) أی ال وکی بےخحة صحیحة 
(ل٭) اي تلقنم ڈاکٹب) ا أمر بالکتابة (قال) وفی نسخة ہالفاء (ما اکتب) ما استفهاعیة مقعول مقدم 
علی الفعل (قال: اکتب القدر) أی المقدر المقضيء وفي المصاببح فال: ڈالقدر ما کان؛ الخ 
قال شزاحةء أي اکتب القدر طنصيه بشفعل مقدر رعا کان بدل نشی ھت 
(فکجب ما کان) المضي بالنسبة إليه علیہ الصلاۃ والسلام قال الطییں : لیس حکایۃ عما مر بە 
الم وإلا لقیل فکتب عایکون؛ وانما ھو اأخبار باعتبار حخالَه عليه الصلاة والسلام اي بل 
سس ہڈلکك لا قہل القلٰ: لان الغرض أآنه أوْل مخلوق؛ تعم إِذا کالت الأْلية نسبیة 
صح ان 2'0 قبل [القلم] (وعا هو کائن) عا موصولہة ڈڑإلی الأبد*) قال الأبھری : عا کان 
یعلی العرش والماہ و والریج وذات ات رصفاتھ. ١ھ۔‏ وہمکن ان یبحعل ما کاٹ علی القضاء وعا 
هو کائن علی القدر والل اعلم. 

٭ ظھر ئي ٭ قبه |إشکال والل اأعلم بالحال وھو أن ما لا ینناھی هی المآل کیف بنحصر 
وبلضبط تحت القلم في الاستقہال سیما مع قوله عليهہ الصلاة والسلام: اجف القلم٭'' الیم 
إلا ان یقال: العراد به کتابة الأمور الإجمالیة الکلیة لا الإأحوال التفصیلبة الجزثیة وھ خلاف 
ظواخر الاأدلة المروی تم بے اس بقل جو ماقم بت اا7 زمان المستمر غیر 
امس و وو ای قاع لا لامک ور لی الید سی سی قلك: 
پحمل الابد علی الزمان الطوبل. ا ھ۔ وف أن الزمان الطویل والل اعلم أله القراض العالم أُو 
استقرار الفریقین في الموضعین ٭ ویلزم عنہ أن لا تکون احوال الدارین مکتوبة واش اأعلم۔ لم 
تل این محباس: ‏ إن آول شيء خلقه اللہ القلمء فقال لە: اکب 
فقال: با رب وعا آکٹے: قال : اثتب القدر بجری میٰ ذلك ہما هو کائ ن لی ات تقوھ الساعفت 


رات فی الدر المنکو 





١٢‏ لی المخطوطة إلی یوم القیامة بدل إئی الاآہد۔ 

ز۲) راجع الحدیۓے رظم ۹ ۔ 

.5٦٦5٢ حدیث رقم‎ ۲٢ من حدث ارہ الترمذی ہ/‎ )٢[( 

٢‏ دالدر المنٹور فی التفسیر پالمائرر؛ لاإْمام جلال الدین السیوطلي۔ 


۲۷ کتاب الإیمان 'ر باب الریما: بالقدر 





رواہ انتر صلی وثال؛ لا ریب آستادا۔ 

۹8۵ () وعن مسلم ہن یسار رضی اللہ عله قائز : سُثل عم بن الخطاب لپ رضی 
اه عته ] عرہ شذہ الاة: وا اغذذ و قرف ظہورهم رین ہ4 اتا قاںل 
عمر ؛ سد ری ال ظا تال عنچها قتاں: إن الِلَهُ خلق آدم ٹم منح طُْھرہ بیعله 





ئم طوی الکٹاب ورفع القلم* رواہ البیهقي وغبرہ والحاکم وصححہ؛ وفی اثدر أیضا عن أبي 
خریرہ 7 اش عه ال سم ہہت 8 إن آول شيء خلق اللہ الفلم ثم النون 
وعی الدرا(اء شم قال لہ؛ احبء قال: نوما آتتبء قال: ما کان وما ھو کائن ِلی یوم لقیامة مر 
عمل آو ۲ أو رزق آو اجحل؛ فکتب ما یکون وعا هو کائن إلی یرم القیامةء ئم ختم علی قم القلم 
فلم یلطق ول" پنطق إِلی یوم الشیامۃہ اخرجه الحکیم الترمذي''' عذا ورٔوي ٭أن أوّل ما خلق اللہ 
العقل وأن آوٴل ما خلق الف توري وأت أوّل ما خلق ال روحی؛ وأن أوّل ما حَلى ال العرش۷؛ 
رالّأزلیة من الأعور الاضاقبة فیژوّل أٹ کل واحدفعاذکر خلق قبل ماعغو من جئہ؟ ٹالقلم خل 
قیل جنس الأقلام ونورہ قبل النوار وإلا ققد ثبت أن العرش قبل خلق ۷ لمات والارض فثطلی 
الأوَلبة علی کل واحد بشرط التقیید فہفال: أُوْلِ المعانی کذاء واوّل الآنوار کذا؛ وعنه قوله: 
ال ما خلق الله لوريیاء وفی رولیة: فروحي؟ ومعناھعا واحدء فإن الأرواح تورائیڈء آي أوّل ھا 
خلق اللہ من الڈرواح روحي (رواہ الترمذی وقال ھذا حدیث غریب إستادا) أي لا متناء والمراد به 
حلیٹ بعرف په عبحٌْ جماعة من الصحاب: وانشردواحد بروایته عرن صحابی اخر وسنھ قول 
چھ تا بب و ھ سد اتھکر تھا 


۹۵ (وعن عسلم بن پسار) أي الجھنی قال الترمدي : حدبلہ حس إلا أنه لم پسمع عہر 
گا ذکرہ ہ المصنف فی التابعین ۔ زقال: ہس یہ یس وس اٹ 
عرن کیفبة أَحَذ الل ذریة بلی آدم سن ظہھورعم المذکور في الا ڑھوإذ آخذ4) ا آخرج زطربك 
من بنی آدم من ظھورھم؟4) ہدل البعض قاله ابی الملك وکذا ذکرہ البیضاويء وقال السیوطي : 
نه بدل الاشتمال ووافقه اہو دجو میں من وإن کان الأوؤل أظھر لفظا وقد حققتہ نی 
حاشیتی النعتالین علل التلکے' (اذریتی۴٭) آلجمھور علی الإفراد سضر خی جن 
(الأبة) بالح کات الثلاٹ (قال عمر: سمعت رسول الل پا ؿِسال) ہصیخة المفعول (عٹھا) اي 
عن هذہ الایة (فقال: إن الل خلق آدم ٹم مسحخ ظھرہ) أی ظھر آدم (بیمينه) اي بقدرته وفوتہ 
قال الطی پسب الخبر إلی الیعینء فليه تلبیه علی تخصیص ادم بالگراعة؛ وقیل؛ ہید بعض 


)١(‏ وفی النصحدرك لحوۃء 1/۲۔ 

الحدبٹ ظم 6: اخ رجہ عالللہ في المو طأ ۸۹۸/۲ حدیث رقم ٢‏ من کتاب القدر والترمدی ۲٢۸/۵‏ 
حدیث رقم ۴۰۷۵ وقال حدیث حسن وأبو داود قی الٰستن ۵ ۷۹ حدبت ۷۰۳ واحمد ٹی 
اک 81:71 

۔)٦۱۰۱١( الجمالی علی الجلالین لتور الدین علی بن سلطان مسعد القاری ت‎ )٣( 


کتاب الإیمان / باب الإہمان بالقدر ۱ 





قاسپ ستح رج یہ ذرلفت 





ملائکته وھو الملك الموکل علی تصویر الأچنة آستد إليه تعالی للتشریفء أو لأئه الامی ۔ 
والمتصرف کما آسند (إليه التوقی فی قوله تعالی: للالل بتوئی الأئفس44 [الزمر ۔ ]٤٦٤‏ وقال ٴ 
تعالی : فلالذین نتوفاھم الملائکۂ* االتحل ۔ ۲۸] ویحتمل ان یکون الماسح هو ال تعائی. 
والمسح سی باب التصربر والتمیل۔ وقیل: عو من الساحة بمعنی التقدیر کآنه قال: قدر وبین 
عا في ظھرہ من الذریف وقال الیغاوی قي تفسیرہ: إِن معلی الأیة أنه نزل تمکین بلی آدم من : 
العلم ٍ بربوبیته بنصب الدلائل وخلق الاستعداد فیھم وتمکنھم من معرفتھا والإقرار بھا منزلة : 
یریپ و ا یہ سعہ ا ھ۔ ٠‏ وق ان هذا برجع ٠‏ 
بی سی کے کی لحسن البصري؛ وقال الإمام الرازی: اطبقت 
لمعتزلة علی أنه لایپجوز تسم هذہ الاة بھڈا الحدیٹ؛ لان قولە لسن ظھورعم٭4 بدل عن 
پر یہی واذ آخذ ربك من ظھور بئي آەم, + فلم یذکر آنه آخذ من ظھر آدم شیٹا ولو 
گان المراد الا خلہ مرح تا ظھر آدم لقیل؛ ' عن ظہرہ؛ واجاب بن خلاھعو ارہ بدل علی آنه نعالی 
اخرج الذریة من ظھور بدي آدمء وآما آنه آخرج تلك الذریة من ظھر آدم فلا تدل ال٦َّیة‏ علی ۔ 
إئباته و نفیع رات ول سی تار سس الکن ساسا اس ریس ظو سز 
الڈر؛ والکل من ظھر آدم صرناً للاّیة والحدیث عن الاختلاف ۔ قال بعض المحققین: إن بنی 
آدم سن ظھرہ فکل ما اخرج من ظھورھم فہما لا ہزال (لی یوم القیامة عم الذی ن آخرجھم اللہ 
تعالی فی الازلِ من صلب آدی واخذ عنھم المیثاق الازلی لیبعرف ملە أن النسل المخرج فیما لا 
یزال من اصلاب بہلیه عو السخرج في الآزل من صلبه وأخذ منھم المیٹاق الازّل رھو المغائي 
الارلی؛ کما أَخذ متھم فیما لا یزال بالندریج حین أخرجوا المیثاق الكاني وھو الحالي الإنزالي. : 
رالحاصل أن اللہ تعالی نما کان لە میثافان مع بنی آدم أحدعما تھتدی إِليه العقول من نصب 
الادلة الحاعلة علی الاعتراف الحالی وثٹائيھما المقالی الذی ل٦‏ یھتدی إليه العقل بل یتوقف 
حلی توقیف واقف على أحوال المہاد ءن الازل إلی الآبد کالأنیاء علبھم الصلاۃ والسلای آراف- 
عليه الصلاۃ والسلام أن یعلم المة ویخبرہم ان ورام المبٹاق الذي پھتدون إليه بعقولھم میٹاغاً 
اجر أ. زلی ما فقال ما قالِ من سح ظهر آدم فی الازل وإخراج ذریتہ وأخذہ المیٹاق علبھم. ا 
ربهدا یزول کثیر من الاشکالات فتامل فیھا ح التامل : وقال القاضي فمي شرحہ الساہیے: 
ای سنا ان بقال: المراد من بی آدم هو اولادم نکااشار :اما للٹوع کال تسا والمراد : 
من الإخراج تولید بعضهم من بعضھم علی هر الزمان: واقتصر فی الحدیث علی آدم لألھه ‏ 
الأصل. ا ھ. وفيه ان التولید علی [المر] الزمائی یتافيی المیثاقی الموصوف بالانی فکیف یکون 
الحدیث تفسیرا للایت ٹم سصلح لی بالبال [أله یمکن] أن بقال : نما اقتصر کی الاَبة علی الذریة 
لظھور اس آدم بالادلة التعلۃ والعتلء> خصوصاعن الإضائة آلائة کا شر عمتضی الفصاحھ 
القرائیة والبلاغة الفرفائیة الموصوفة بالڑعجاز الٹي من جملة دلالائہ صنعة الاطتاب والڑیچاز ۔ 
ولا فھم عليه الصلاة والسلام من الؤوال بقرینة الحال موضع الڑشکال لما وقع یه من 
الإ جمال افتصر علی عقدار الحاجة من العفال فقال: (فاستخرج منە فریة) قیل: قبل دخول آدم 


۲ کاب الإیمان / باب الإيْمان ہالٹدر 





نقال: خلقث عولام للتارء وبعمل أھل التَّار یعملون٤۔‏ فقال رجل: غفيمَ العَملْ؟ یا رسول 
اللہ! فقال رسول اللہ پل : ٭إن الله إذا خلی العَبْدَ للجثةہ استعملۂ بِعَمَلِ أعل الجنة حتی 
یموثت علی عمل من اععال أعل الجئّة فُبدِخْلۂُ بہ الجنڈ: وإڈا خلی العِدً للنار؛ 





الجنة ہین معكة والطائف؛ وفیل: بطن نعمان وآته بقرب عرفةء وقیل: غی الجن وقیل: بعد 
النزول عٹھا بأارض الھندء وڑوي عن ابن عباس رضی اللہ غدہ عن النبي قكُّ آنه قال: دأخل اللہ 
المیثاق من ظھر آدم بنععان یعنی عرفة فاخرج من صلبه گل ذریة ذرآھا فنشرعم بین یليه 
کالئں ٹم کلمھم قبلا قال: فلالست بریکم نالوا: بلی شھدٹات٭۶. وسیجیء فی الفصل الثالٹ 
ما یدل علی أن المراد من عذا الحدیٹ ھذا. ولما کان السائل بلیغاً عارفاً بصناعة الکلام سکٹ 
عند حصول المرام ونقل السید السند''' عن الأزھار آنەه قِل: شق ظھرہ واستخرجھم منەء 
وقیل: إئه استخرجھم من ثقوب رأسه٭؛ والأقرب آنه استخرجھم من مسام شعرات ظهرہ. 
(ققال: خلقت غڑلام للحِثة) وفی تقدیمھم إشارۃ إلی بعتی الحدیث القدسی : اسبقت رحعتي 
غفہی؟''' (وبعمل أھل الجنة) أي من الطاعات (یعملون) إما فی جمیع عمرھم أو قي خاتمة 
أبرعم ٹم ممح ظھرہ) اي بیدہ کما فی نسخة ولم بقل ھنا بیعینه بخلافه فیما تقدم لن الیمین 
مظھر الخیر ولیظھر الغرق بین أھل الجنة والنار ولم یقل ھنا بشمالة تأدباء ومن ثم ورد: ٭کلتا 
بدی الرحمن یمین . و٢‏ پڈن الشر المحضی لس له وجود ۂ في الکون. (غاسدخرح مه ذریة۔ 
نقال: خلقت عولاء ا 0رت ےت سے ےت الجمع 
بین الخلق والعمل إشارۃ لطیفة إلی عذعب آھل الےة والجماعة العتوسطة ہین الجيریة والقدریة 
(فقال رجل: روس را زا نو و ار 
الفرضشضو٭' ای إٰذا کان کما ڈکرت پا رسول اللہ من سبق القدر ففي أي شيء یفید العمل؟: آ 
بای ٹیء بتعلق العمل؟ء آو فلا شيء أمرنا بالعمل؟ ء ہے سے 
وتبدیله یستويی عمله وترکە: ولما کان ذا جبراً محضاً مزجه بنوع من القدر المتعلق بالعمل 
لیعتدل الأمر المستقیم والدین القریم الڈي هو عیارۃ عن الجمع بین خلق اللہ وکسب العبد. 
. (نثقال رسول اللہ چی2 : ؛إن اللہ إٰذا خلق العبد تلجئة استعمله) أيی جعلە عاملا وونقه للعمل 
(بعمل أھل الجنڈ) فیه إشارۃ إلی ثقویة الجبر ولذا لا یذم إلا محض الجبر (حئی ہموت علی 


ا عمل من أعمال أھل الجنة) إشارۃ إلی أن المدار علی عمل مقارن بالمرت (قیدخله بە الجنة) 


الد خال بالأفضال والدرجات بالأعمال والخلود بالنیة فی الأحوال. (وإمّا خلق ال العہد للٹار 


)١(‏ قی المخطوطد فسندا من غیر ال 
() البخاری هی صحیحه ۳ ھ حثتیث ,۷٢٢۴‏ وعسلم )// ۲١۶۸‏ حدیٹ .٦۷21٦‏ 
(۳) سسلم ۱٥۸۸/۳‏ حدیث رقم ۱۸۲۷. 


(5) فی المخطوطۂۃ الغرض 


کتاب الإیمان / باب الإیمان بالقدر ۷۳ 





استعمله بععل أھل انار حتی یموث علی عمل من أعمال أھل النار فِيدخَلّهُ به الازہ. رواہ 
عالكِء والترمذدی: واہو ارد 


۹+ ءوعن عبد الله بن عمرو ورضي اللہ عنہہ تقمال: خرج رسول اللہ نَء وئی 
یدیه کتابانِء فقال: ا أندروتن ماھذان الکتابات؟٤‏ قلنا: لاء یا رسول اٴ٭! إلا أن تخہرتا۔ 
فتال للذي في یدہ الیمنی: ٭ھذا کتابٔ من رب العالعینْ: فيه آسمائ أھل الجئة: 





استعمله بعمل أعل التار حتی بموت علی ععل من اععال أعل الٹار فیدخلءه بە النارۃ) الادخال 
بالعدل والدرجات بالعمل والخلود بالتیة ورطول الأمل قلا یرد ان ظاف العدل ات ان ید 
کفر سبعین سنة ان لا یعذب زیادة علیھا فإن نیة الکافر ان لو عاش آہد الآباد لاصر علی کفرہ 
اما جپلا واعا علی وجے العناد۔ (رواء مالك والٹرمڈی وأبو داود) رحسناء واحمد وعبدہ الل یم 
حمید والبخاري قي تاریخه وابن جریر وابن المنذر وابن أبی حاتم وابن حبان''' والآجری کذا 
فی الجامم الصخیرء وني الکبیر فلڈلك آقول: ہجف القلم علی علم اش؛''' رواہ الطبرانی وابن 
جربر والبیھفی فی الن ۔ ۱ 


٦۔‏ (وعن عید الله بن عمرو) بالواو (رضي اللہ عنھعا ال: خرج رسول ال يك رنی 
یدیه) وفي بعفی الخ : فوٹی یدہه کعا في آکثر نسخ المصابیح فیراد بھا الجحنی (کتابان) 
والواو للحال (فقال: اتدر ون) أي اتعلمون (ما ھذان الکعابان؟) الظاھر من الاشارةۃ أنھما 
حسیانء وقیل: تمٹیل واستحضار للمعتی الدقیق الخفي غي مشامدۃ السامعم حتی کأنہ ینظر إلب 
رأی العین فاللبي 8ك لما کوشف لم بحقیفقۃة ھذا الأمر واطلحه الل عليه اطلاعاً لم ببق مع 
خفاء صور الشيء الحاصل غي قلبه بصورۃ الشيء الحاصل في یدہہ وأشار إليه إشارۃ إلی 
المحسوس (قلنا: لا) أي لا ندری (با رسول اللہ إلا ان تخبرٹا) اسٹثناء مفرغ؛ أي لا نعلم 
تسوا سن الا ات آلا بإخبارك إیاناء وقیل: الاسٹثناء منقطعء أي لکن إن اخبرتٹنا علمتا: 
وکأتھم طلیوا بھذا الاستدرالہ اخبارہ [یاھم۔ (فقال: للذي في ید الیمنی) أي لأجلہ وفی شآئی : 
آو عت وقیل: ہقال٤‏ بمعنی أشار فاللام بمعنی إلی ڑھڈا کتاب من رب العالمین) خصہ بالذکر 
دلالة علی آنه تعالی مالکھم وھم لە مملوکون بتصرف فیھم کیف یشاء فیسعد من یشاہ ویشقی 
سن یشاء وگل ذُلك عدل وصواب فلا اعتراض لأحد عليهء وثیل: الظاحر آن ھذا کلام صادر 
علی طریق التصویر والتمثیل مثل الثابت قي علم اللہ تعالی: أو المثبت فی اللوح بالعثبت : 
ہالنکتاب الدي کان قی ید رلا پستجبعد اجراؤہ علی الحقیقۂ فَإِن الل تعالی قادر علی کل شی٭_. 
والی ڈ2 مستمد لڑدراك المعائي الغیبیة ومشاعدۃ الصور المصوغة ٹھا. (فيه اسماء آھل الحنڈ <۔ 





۔1٦٦٦ حدیث رٹم‎ ١١/۸ اخرجہ ابن حبان‎ ٦ 

() واخرجہ الترمڈی ۴٦/6‏ حدبث ٢۲‏ والبخاری تعلیقً 14۱,/۱۹. 

الحدبت رقم ۹۹: آخرجه الٹرمذي ۳۹۱/8 حدیث وقم ۲۱٢٢‏ وقال هذا حدیث حسن غریب صحیح ا 
واخرجھ أحمد نی ا آمسند /٢‏ ۷٦۱۔‏ 


ے - - 


۲۷ کتاب الڑہمان / ہاب الإْيمَانِ بالقدر 





رأسعاء آہائھم وفائلھم: لم أَجمِلٌ علی آخرعم+ فلا یزاد فبھم وِلابْْقُص مٹھم ابدا4۔ ؛ ٹم قاب 


لی فی شمال: اھذا کتاب من رب العالمیٰ فیه أسماہ أھل النارء وآسماء ابائھم وقبائلھم: 





واسماء آباٹھم وٹبائلھم) انظاعر أن کل واحد من أعل الجنة وأخل انار یکتب آسماژڑھم رآسماء 


آباٹھم ونبائلھم سواء کالوا من أھل الجنة أو التار للتمی التام کما یکتب قی الصکوٹ: قال 


ز الاشروف: أھل الحنة تکتب آسماؤھم وآسماء آبائھم وقباثلھم الذین عم أھل النار فی الکتاب 


الڈی بالیمین وبالعکس فی أھل التار وإلا فالاآباء والڑبناء إڈا کانوا من چنس أعل الجنة أو من 
جنس أھل النار خلا حاجة إلی اإفراد ڈذکرھم لد۔خوئھم تحت قولہ: ہفبيه آسماء أھل الجنة رف 


3 ےاء أھل النارہ (ثم أجمل علی آخرھم) من تولھم: اأجمل الحساب |ڈاتعم ورد التفصیل 
9 الی الا جمال وآثبت فی آخر الوردۂ مجموع وك کو سر یت المحاأاسہینٰ نٹ یکتوا 


”لاک ملک پرغراق اع لا کہ رٹ التغعصیل لی او جمال. رجہ اع ین 
أوقم فعدی بعلی؛ أي آوقم الإجمال علی من انتھی 5 021 وقبل: ضرب بالجمال 


. علی آخر التفصیلء أي کتب ویجوز أن یکون حالاء اي أجمل في حال انتھاء التفصبل إلی 
اہر 7 إلی (قلا یزاد قیھم) جزاء شرط: اي إذا کال الأمر علی ما تقرر من 


التفصیل را جس زا خضال مد کل فی الصك ملا ہزاد فبھم ولا بئقص) بصيغة المجھوں 
سس و افش رابای قش : ہإلکل آجل کتاب ٭ یمحو ال ما بشاہ 
ویثبت44 (الرعد ‏ ۳۸ ۳۹] نععاہ لکل انٹھاء عدة وقت مضروب فمن انتھی أَجِلٰه پمحوۃ رعھن 


ان ما پمحو ویثبت هو القضاء؛ فیکون ذِلك عین ما قدر وجری فی الازل كذلك فلا یکون 
تغیبر: أو المراد عله محو المنسوخ من الأحکام وائیات الناسخء آر محو السیثات من النائب 
وإثیات الحسنات بمکافائه وغیر دلك . ویمکن أن یقال: المحو والالیات یتعلقان بالأامور 


: المعلقَة نون الاشساء المحکمۃ وابت أعلم ۔ می الجامع الصغیر ہروایہ الطی اي غن این عمباسی 
مرفوغاً: قإن الف تعالی خلق لوحاً محفوظا من درة بیضاء صفحاتھا من یاقوتة حمراء فامه نور 


سی ہس سس سس چےٌصدٗ ‏ - کے ہے 
۰ 3 ۔- 


ما پشاءہ'''ء قال اہن حجر: ولا بنافيه قوله تعالی: ٭بمحو اللہ ما یشاء وبکبت وعندہ أم 
الکتاب ٭ [الم مد -۔۹۰] لھا عم آن المحو والاثبات انا ہو بالنسة لجا ۂٴ فی اللوح المحفوظ وعلم 
فلت اھ وف ید گر ساللاعل اسابت سی بصر ما قفا لا الا الکتات 
المراد ہھا علم اللہ تعالی القدیم لأآنہ لا محو فيه ولا إلثیات. وسر ذلك التعلیق مع أنە لا بقغطع 


' لا الموافق للعلم القدیم مزید التسمية علی الملائکۃ المطلعین علی ذلكٹء وتحقیق انقرادہ تعالی 
بعلمه القدیمء وإِته لا یسکن احدا أن یطلم علے الاأ مالتےےة لج ثیات معینة گاعلامه عليه الصلة 


والسلام لجماعة من أصحابه علی التعیبن آنھم من اأعل الجنة. (ثم قال للڈي فی شعالهہ: عنا 
کتاب من رب العالمین فِه أسماء أھل النار وأسماء آباٹھم وقبائلھم) والفاسق کوٹ عنه کما 


() ذکرہ فی الجامع الصغیر ٣۰۸,٦۱‏ حدیث رفم ۱۷۳۷. 


کتاب الإپمان /, باب الإیمان بالقدر ۷ 





ٹم اجمل علی آخرھم؛ فلا بزاڈ فیھم ولا بْلْقَض متھم أبداء. ققال اصحا : بے ال ا 


٦‏ ہہ ٢۲‏ َ‫ 0ب لق سے یرت ٣۲٣٠‏ -‫ فا ۔ُِِ0ُْ 0ک عو 
رسول اللہ إِن کان آمر تقد فوغ ملہ؟ فقال : ہسنڈوا وقاربروا؟ فان صاحب الَجثه یخٹم له بعمل 


عمل8. ٹم مال رسول اللہ ا بیدیە فتبذھماء ٹم فالا: افرغ رگم من العباد 





ھو داب الآیات الفرآنیة والأحادیٹ الئبویة في جمیع الأحکام الوعدیة والوعیدیة لیکو بین 
الخوف والرجاء راضباً ہما جری عليه من القضاءء والأظھر أنە مکتوب فی أعل الجنة لن مآلہ 
الها رإن دخل النار فٛإن الخائعة عي العدار علیھا۔ (ثم اجمل علی آخرعم فلا بزاد فیھم ولا 
ینقص منھم آبدا فقال اصحابہ) رضي الله عتھم: (ققیم العمل با رسول ال إِن کان آمر قد فرغ 
منه؟) بصیغة المجھول؛ یعني إِذا کان المدار علی کتابة الآازل فأي فائدة فی اکتساب العمإ؟ 
(فقال: سددوا) أی اجعلوا اععالکم مستقیمة علی طریق الحق (وقاریوا) أی اطلہوا تربة اه 
تعالی بطاعته بقدر عا تطیقونهء والجواب معن اسلوب الحکےم؛ أي فیم أنٹم من ذکر القدر 
والاحتجاج به وإنما خلقتم للعہادۃ فاععلوا وسددوا وقاربوا قاله الطببی. وفقال الشیخ ابنِ حجر 
فيی شرح البخاري: سددواء اي الزموا الداد وعو الصواب من غیر إفراط وثفریط وفاربوا؛ أي 
ان لم تستیطعوا الأخذ بالڈأکمل قاعملوا ہما پقرب ھنه. وقال الکرمائی: وقارہوا فی العبادة ولا 
باعدوا فإنکم إن باعدتم لی دلك لہ لو أو ععثاہ ساعدوا۔ بقال ١‏ قاریت فلاناً اذا سہا ضا تی4 پ 
اي لیساعد بعضکم بعضا ني الأمور. وحاصل اجواب وا أعلم ہالصواب فی الجبر واقدر 
وإتبات الحکم باعتدال الأمرین کتاہة الآزل وسرایة العمل؛ أو لن الأعمال آمارات وعلامات 
فلا ید من وجودھا إذ لا یعمل الل تعالی بمجرد علمه وا اأعلم. ولذا قال ٹ٭: (نإن صاحب 
آلجتة یختم ۸) ہِصيمة المجھول ڑبعمل أعل الجنة) أي بعمل مشعر بإیعالہ ومشیر بإیقانه (وإن 
عمل) أي ولو عمل قیل لك (أبي عمل) من اعمال ھا التار (وإن صاحب التار پختم لە بعمل 
اھل النار) عم من الکفر والمعاصی (وإن عمل أی عمل) أی قبل ذلك (من اعمال أھعل الحنق 
ٹم قال رسول اللہ َژّ:) اي أشار (ہیدیه) العرب تجعل القول عیارة عن جمبع الأفعال فتطلفہ 
علی غیر الکلام واللسان فتقول: قال: بد أي أخذ وقال برجل: أی مشی: 
بٹالتل٭لعينان: سمماوطاعة ٭ وحارتا کالدر ںتمابمعںغب 
اي آومات: وقالہ بالماء علی بدہ+ أي فلب وقال پٹوبہ: أي رفعه (فیذھما) اي طرح ما 
فیھما من الکتابین قیل: وراء ظھر وئی الآزھار: الضمیر فی نَذھعا للبدین لآ نہذ الکتابین 
بعید من داہہ. ١‏ ھ. وفیه أن تبذھما لیس بطریق الڑهانةء بل إشارۃ إلی أنه تہذھما إلی عالم 
الس . ٹم هذا کاە إذا کان مناك کتاب حقیقي وآما علی التمٹیل فیکون المعتی تبتنعماء ای 
الیدین,. قال بحضهھم: فولە: قال ہیدیه فلیڈھعا بمنزة قوله: ہجف القلم ہما انت لاق8 کنایۂ 
عن ان هذا الأمر قد فرغ منه فصار کا تخلفه وراء ظھرك فیکون معلی قوله: (ثم قال: فرغ 
رہگم) تفسیرا ٹھذا الفعل ویکوت نتیجة لھذا الکلام (من العباد) تال الأشرف أی من آمر العبا 
والمراد بالامر الشأنء آي قدر أمرعم لما قسمھم قسمین وفدر لکل قسم علی التعبین کوئە من 


0 کتاب الإیمان / باب الإِيمان ہالقدر 


٢ 





۱ لفریق لٔي الجنڈ وفریق في السعیر ۶4 رواہ الترمذي . 


۷ ۹ءء عن ای نر اعف ع ابی قال؛: فلت: با 7 االه! أَرأیت ری 


"ا نسفرفیھا وخواء نتداری تال ٤‏ وتقاء نتقیها مل ترُد من قدر ایڑھ شتا؟ ال : ھی ٭ن قدر 


ال8 





.ا آمل الج او النار بحیث لا یقبل التغیبر فكأئه فرغ من آمرعم وإلا فالفراغ لا یجوز علیہ تعالی . 


"۰ (وذریق ٹی الجنة وفریق ئي الع 4) بمکن أن یکون ذا استثھاداً من القرآن واعتضاداً 


.ا بالفرقات علی أن أمر الفریقین مبھم عندنا ومجمل ومعلوم عندہ تعائی ومفصلء ویمکن أن 


یکون موافقة لفظیة وعطابقة معلویة بنوع من الاقتیاسات الحکمیۃ والتضمنات بالکلعات الإْلة 


والل تعالی اعلم۔ (رواہ الٹرمذي). 


۷۔ (وعن اپی خزّامة) بکسر الخاء وتخفیف الزاء (عن آبیه) وقد اختلف غیه فَرُوي 


اللمحدثینء ال |ا لمصنف: ھو آبو خزامة بن بعمر أحد ہنی الحرث بن سعد روی عن أبیە وعنه 


۶ -- مر جا 


از الزھری وھو تابعی (قال: قلت: یا رسول الل آرابت رقی نسترقیھا)+ جمع رقيیة کظلم جمع 


حللم* : ورخی ہا بقر ا لطللب لایس والاسٹرفاء طلے الر قية . (ودواء) بالنصبے (نتداری بة) أی 


ا نتملءہ (وتقاۃ) ہضم آولە (ثتقیھا) أي نلتجیء بھاء آو نحذر ہسببھا۔ وأصل تقاة وقا من وقی 
ا وھی: اسم ما یلتجیء بە الاس من خوف الأعداء کالٹرس وھو عا یقی من العدو؛ ای پحفظ . 


ویجوز ان یکون مصدراً بمعنی الڑتقاء فالضمیر فی ٭نتقبھاا''' للمصدر قپل: رعذہ المنصوبات 


| آعنی رقی وما عطف علیھا موصوقات بالاأفعال الواقعة بعدھاء ومتعلقة بمعنی أرأیت أي 


آخبرنی عن رقی نسترقیھا غنصبت علی نزع الخافض؛ ویجوز أن یتعلق بلفظ 3 أرأیت؟ والامفعول 
'ٴ الأول الموصوف مع الصفة والثاني الاستفھام بتاویل مقولاأً فی حتھا (ھل ترذ) أي عذہ الأسباب 
ھن قدر اللہ کہتا؟ قال : ھی) أي المذکورات العلاكےكگی (من گدر اللہ) ابضاء یعیں کما آن الله قدر 


الد|ء قدر زوالہ بالدوا ارس ات الا ولم بنفعه فلیعلم ان الف تعالی نا قدرہ. قال فی الٹھایۃ : 


ٴ جام فی بعضس الأحادیٹث جواز الرقیة کقوله عليه الصلاة والسلام: ا استرقوا ٹھا فَإن بھا 
ُ الخ ٦‏ أيی اطلبوا لھا من برقبھا ونی بعضھا التھهي عنھا کفوله عليه الصضا"ہ والسلام نی 
؛ باب التوکل: الذین لا بسترقون ولا یکتوون!ہ''' والأحادیٹ في القسمین کثیرۃ. روج الجمع 
ان ما کان من الرقیة بغیر آسماء اللہ تعالی رصفاته وکلامه فی کتبه المنزلةء آر بغیر اللسان 
' العربی وما بعتقد مھا أُنھا ناعة لا محالة فیتکل علیھا فُإنھا مٹھیة ولیاھا آراد عليه الصلاۃ 


الحدث رٹم ۷ اخرجہ احمد فی المسند .٦٢٤/٤٣٤‏ وائٹرمڈی ۳٣۹/1‏ حدیث رقم ۲۰٦٢‏ وقال حدیٹ 


حسین صحیح واین عاجة فی السٹن ٣۷‏ حعدیٹ رضم 2٢‏ ۲۔ 


0 نی المخطوطة انتقي بھا؛ 


.۲۱۹۷ حدیث‎ ۱۷٢٢ الخاری ۱۹۹/۹۱۰ حدیث 5۷۳۹ وعسلم ا/‎ )٢[ 
.1۴۰ حدیث رقم 8۷۰. ومسلم ۱۹۹/۱ حدیث‎ ٦۵۵ رٴ٢١ البخاری‎ )۳( 


کتاب الإیعان گر باب الإبمان بالقدر ۷۷ ۷ 





زرواد ےت والٹر میں واعن سا . 


نتنازع فی اه فع ار حا ا رہ کاو ین 2 ۹تس 
نتنازع في القدرء فغضب حتی احمرٌ وچهه؛ حتی کانما فُقیء في رجنتيه حبّ الرمان 


فقال: ٭ابھذا أَمِرتَم؟ آم بھذا أزْىِْٹُ إلیکم؟! إنما هلك من کان لم حین تنازعوا فی ھذا 
الامرء عَزْمْت عليکم؛ عُزْمْثٗ عليکم آل*'' تنازغوا فِہە. 





والسلام بقوله: فا توکل عن اسٹرقی؟: وما کان علی خلاف ذلك کالنعوٗذ بالفرآن وأسماء اللہ 
تعائی والرقی المرویة فلیسٹ بعتھیة ولذلك قال عليه الصلاۃ والسلام للذی رقی بائقرآن رأخڈ 
علبه أجرا: ەمن أخذ برقیة باطل فقد اخحذت برفیة حق٤ء‏ وأما قوله عليه الصلاة والسلام: دہ 
رقبة إلا من عین آو سے" فمعناہ لا رفیة اولی وأنفم سٹھماء قال ابن حجو: وہتحریم الرفیة 
بغیر العربی صرحت, آئمة المداعب الأریعة. (رواه أحمد والٹرمذي وثال: حسن صحیح 
وریہ الحاکم''٭ أبضا) راس عاجة۔ 


حال کوٹتا نشاحث ائی القدر) أی فی او فیقول بعضتا: إِذا کا اٹکل بالمّدر فلم اللواب 
والعقاب گما قائٹ المعتزلة؟ والآخر بقول: فما الحکمة فی تقدیر بعضض للجنة وبعقی للتار؟ 
فیقول الآخر : لآأن ٹھم فيه نوع اختیار کسبی؛ فبقول الآخر: فمن أوجد ذلك الاختیار والکسب 
صار منٰ شلد خسرتہ کات یء) رسینة اعت کل ي شق أو عصر (فی وجتتیه) ائ یل رھ 
ڑ(حب الرعان) فھو کنایة عن مزید حمرہ رجھه العبلة عن مزہد غقبه. وانعا' غضب لان القدر 
سر من آسرار اللہ تعائی وطلب سر اللہ متھی؛ ولن من یبحث فیه لا یامن من أن یصیر قدربا 
أو حب یا والعاد مأموروت بقبول ما أمرھے الشرع من غیر أنْ یطلبوا سرعا لا یجوز طلب سرہ 
(نقال) عليه الصلاۂ والسلام : ابھذا) ای آہائٹنازغ فی القدر (امرتم) وعمزة الاستفھام للانکاں 
ونلدیم المجرور لممید الا عتمام زام بھذڈا ارطلتٹ إلیکم؟) ا ملقطعة بمعنی نل ا والیجزة سے 
لاإنکار أیضا ترقیا من الأھود إلی الأغاظ وِتکارا غپ إنکار (إنما علك من کان قبلکم) ای می 
الام جملہ مسٹائقہ چوابا عما انجه لھم ان یقولوا: لم تنک ھذا الانکار الِبىیغ؟ (حین تنازعوا 
فی هذا الأمر) وهذا بدل عنی ان غضب اش واھلاکھم کات من غیر إمھال ففبيه زبادة وعمد 
(عزمت) أی اقسمت آو أوجیت (علیيکم) قبل : اُصله عزعت باإلقاء الیمین والزامھا' عليکم 
([عرزمت علبکم] آن لا تنازعوا) بحذف إحدی التاءین (فیه5) ولا تہحکوا فی القدر بعد عذا قال 





)١(‏ فی المخطرطذ ان ل. 

ز(٢۲‏ الیخاری ۰ ۱۹۵ حفیث رتم ۂ۱., وسلم ۱۹۹/۱ عدعث ۹۲۰, 
)٣(‏ الحاکم ٹی الستدرك 1/ .۰٤‏ 

الحدیثٹ رقم ۹۸ : اخرجہ الترمذي ۳۸٦/٤‏ حدیث رفیم ۲۱۳۳۔ 


کو کتاب الإیمان / باب الإیمان“القدر 


ہجحسےسہ.ہ.ن ‏ ممیمیملٗ۱لہں مل ست__-تے سے لل_..ے_'_-_ ہے ں__۔ ےہ .۔-ص ‏ ا ہہ سا لسر ۲۸شںرک01ت...رررتہہے 


روا الثرمدی . 
۹4 )۲ ۶ رڈک ابن برا نہ ا رر ہے عن آبا غس ح8٥‏ ۔ 


)۲٢(. ۰٤‏ وغن بی موسی رضی ابزہ غرولہ ‏ قاللی : سمعت رسول الله گلا بقعول: ان 
اللہ خلقٌ دم عن قبضۂ 





ابن الملك: ان عقه یعتتم کوتھا مصدریة وزائدۃ لان جواب القے لا یکوت إلا جملة؛ ون لا 
تزاد مم لا فھي إذا مفسرة کأقسمت آن لأضربت: وتنازعوا جزم بلا الناحیة ویجوز أن کون 
مخففة من الثقیلة لانھا مم اسمها وخبرھا سدت عسد الجعلة کذا قاله زین العرب. (رواہ 
الترمذی؟ أي بھڈا اللفظ عن أبي ھریرۃ: وقال: لا نعرف الحدیث إلا من روایة صالح العريٍ 
وله غرائب بتفرد بھا. اھ. وقال هي میزان ااععدالِ ' صالح بن بشیر الراعد المری الراعط 
ضعفه ابن معین وغیرہ, 


4۹۔ (وروی این عاجه تحوع) أي ہالمعنی (عن عمرو بن شعیب عن آبپه عن جدہ). 


اعلم أن عمرو بن شعیب بن محمد بن عبد ال بن عمرو بن العاص أبو عبد الله علی 
انصحح أحد علماء زمانه. روی عن البخاري ان أحمد وجماعة یحتجوٹ بحدیث عمر ولکن 
البخاری ما احتح به غی جامعة؛ قال أبو زژرعة: إِنعا أنکروا حدیثه لکٹرة روایته وإنما سمع 
اےاويكة بش وأخذ صحقة کانت عندھا فرواھا وشعیب لا نعرفهہ ولکن عا علمتِ احدأ وثقة 
بل ذکرہ اہن حبان فی تاریخ اللقات: وقال ابی عدی ؛ عمرو بن شعیب ثغة إلا آنه إذا روی عن 
بب عمن جدہ عن النبی ہچ یکون مرسلاء قلت: قد ثبت سماعه عنٰ عہد اللہ وعر الذي رباہ 
حتی قیل : إن محمداً مات فی حیاة أبیه عبد اللہ وکفل شعیاً جدہ عبد اش کذا فی المیزان 
للذعبی۔ وقال بعض المحققین : الصحیح أن الضمیر في اجدہٴ راجع إلی شعیب؛ وکثیراً ما 
وفع في روايه بی دارد والنسائي وغیرععا بلفظ عن عمرو بن شعیب عحن أيه عن جدہ عبد اللہ 
ابن عمرو بن العاص فحدیثہ لا طمن فيه؛ وقال الڑعام النووي: أنگر بعضھم حدیث عمرو عنْ 
یه عن جدہ باعتبار أن شعیاً سمع من محعدِ لا عن جدہ عبد اللہ فیکون حدیلہ مرسلاء لکن 
الصحیح آلە سمع من جدہ عبد اللہ فحدیثہ بھذا الطریق متصل لکن لاحتمال أت یراد بجدہ ٹي 
الإسناد محعد لا عبد اش لم یدخل حدثه بھڈا الإسناد في الصحاح وإن احتجوا به: وقال 
الشیخ ابن حجر في شرح البہخاري: ترجمة عمرو قویۂ علی المختار حیث لا تعارض واللہه 
اعلمء گڈذا حررہ عیرك شاہ [رحمه اؤ]. 


٠-۔‏ (وعن آپی موسی تمال: سمعت رسول اللہ پا یقول: ٭ن اللہ خلق آدم من قبضة) 
الحدیث رقم ۹۹: أخرجہ اہن ماجة ھی العقدعة لسنتهہ ۳۴/۱ حدیث رقم ۸۵. واحمد فی المسند ۱۷۸/۲. 


الحا۔بٹ رقم :٠۰۰۶‏ رجہ احعد فی المسنتد اار .٤٤‏ واخرجه أبو داوھ فی سئئه ٦۷ ٥‏ حلدیٹ رم 
۳ آخرجہ الترمذڈی 6 ۱۸۷ حدیث رقم ۱۹۵۵ء 


٠ .-ے‎ 


کتاب الإیعان / باب الإّیمانِ بالتدر ۹ . 





تبضهھاعن جمیع الارفض فجاء بتو أَدمْ علی غدر الارغضء مم ای والآہیقں والاأاسوشیق ‏ 
وہین ذلك: والسُھل والحَزْنء والخبیث والطیْيٰ:. 





بالضم وبفتح: ومن اہتدائیة متعلقة بخلقء آو بیائیة حال من آەم, (قبضھا) أي آمر الملك :ٴ 
ہقضھا والقیضة ہالضم ملء الکف: ورہما چاء ہفتح القاف کذا فی الصحاح: وفی القاموس 
القہضة وفےه اکٹر ما قبضت عليه من شیء؛ وفي الٹھایة القبضی الآخْذ بجمیع الکف والقیشة :ٴ 
المرة منه وبالضم الاسم منه۔ (من جمیع الأرض) یعني وجھھا أي من جمیع ما قدر اف ان !ٴ 
یسکته بٹو آدم من الأرغی ولیس عرادہ من جمیع الأرض لات من الارضی ما لا یصل إليه قدم : 
آدمي ؛ والقابض من جمیع الأرض عو عزرائیل عليه الصلاۃ والسلام فنسب الفعل اِليه تعالی 
لائه بأمرہ وإرادته: ولما کان عزرائیل متولي القبضة وُلي فیض الأرواح من اجسادھا لیرد ودیعة: 
اللہ التي قبضھا من الارضس إِلیھا کذا قاله زین العرب . ونيه إشارۃ إلی آیة: ف٭منھا خلقناکم وفبھا: 
نعیدکم وعتھا نخرجکم تارۃ آغر یہ4 اه ۔ ]5٥‏ هذا وذکر السیوطي رحمه اللہ غی الدر المنٹور 
عن أبي عریرة تال : خلقت الکعبة قبل الأرض بألفي سنةء قالوا: کیف خلقت قبل وھي من 
الارھی؟ قال: کانت خشفة علی الما وعي بالخاء والشین الممجمتین والفاء: أی حجرق لو ْ 
٘كمة أو جزیرة علیھا ملکان یسىحان اللیل والتھار ألفی سَنة؛ فلما أراد اللہ ان یخلق الأرضی _ 
دحاھا مٹھا فجعلھا فی وسط الأرض؛ فغلما راد اللہ ان یخلق آدم بعثٹ ملکكاأً من حملة العرش 
اتی بتراب من الأرضء فلما ھوی لیأخذ قالت ال۷أرض : اسألك بالڈي أرسلك أت لا تأخڈ می 
الیوم شیٹا یکون منە للنار نصبب عَداأ فترکھا قلما رجع إلی ربه قال: ما منعك أن تأتي ہما 
أمرتك: قال: سالتتی بك فعظمت ان ابع ینا سای رک فارسل آخر فقال: عثل ذلك حتی 
ارسلھم کلھمء فارسل مك الموت فقالت لە مثل ذلك: قال: ٢إِن‏ الذي أرسلنی احق بالطاعة 
منك+ فاخذ من وجہ الأرض کلھا من طیبھا وخبیٹھا حتی کالت قبضة عند عوضم الكعبة: فجا۔ 
بە إلی ریه قصبِ عليه من ماء الجنة فجاء حمأً مسدونا فقخلق ماه آدم بید8 الحدیث ۔ (فحاء 
بٹو آدم علی قدر الأرضں) آأي مِلغھا من الالوان والطباع (مٹھم الأحمر والأبیض والأسود) 
بحپ ترابھم؛ وعذہ الثلاثة ھی أصول الالوان وعا عداغا عرکب مٹھا وھو المراد بفوله: (وین۔ 
ذلك) أی ہین الأحمر والأبیخس والاسود باعثبار اُجزاء أرضػه ڈوالسپل) ای ومٹھم السپل؟ اي : 
اللہن (والحزن) بفتح الحاء وسکوٹ الزايی: أي الغلیظ (والخبیپث) آی خبیث الخصال :. 
(والطیب٥)‏ علی طبع أرضھم؛ وکل ذلك بتقدیر اللہ تعالی ٹونا وطبعاً وخلقاء قال الطیبیں: ولما . 
کانت الاوصاف الأربعة ظاعرۃ فی الڑنسان والأرض أجربت علی حقیقتھاء وآزلت الأریعة ؛ 
الأآخیرۃ لأتھا من الأاخلاق الباطنة؛ فإن المعنی ہالسھل الرفق واللین وبائحزن الخرق والعنف؛ 
وبالطیب الذي یعنی به الأرضی العذبة المؤژمن الذٰي عو نفع گلە: وہالخبیث الذی یراد به 
الارض السبخة الکافر الذي عو ضر کلە: والذڈيی سیق لە الحدیث ھو الأمور الیاطنة لھا داخلۃ 
قيی حدیث القدر بالخیر والشرہ وأما الأمور الظاھرۃ من الأًلوات وإن کائت عقدرۃ فلا اعتبار ٹھا 
فی٭۔ 1ھ. ویمکن أن یکوٹ لھا اعتبار إشارۃ إلی أن عذہ الڈوصاف والاآثار بمنزلة عذہ الٗلوان 
في کوتھا تحت الاقدار: غابہتہ أن الأوصاف قابلة للزبادۃ والنقصان بحسب الطاعۂ والإمکان 


٠٣‏ کتاب الإیعانِ / ہاب الِبَعَانِ بالقدر 





رواء آ والترمدی واُہو داود, 


بقول: ۶إن الله خلّق خلْفةُ فی طُلْمْة؛ فالقی علیھم من نورہ؛ فمن أصًبَهُ من ذلك الُورِ 
اعتدی؛ وم أَخَطَآُ ضَلٌء فلذلك آقولہ: جَفٗ القلم علی علم الل٠.‏ 





لہجامدۃ الإنسان بخلاف الألوان؛ وإن نظرت إلی الحقیقة فلا تبدیل ولا تغےر لخلق اش وعدا 
9ت اجف القلم علی علم اشہ (رواء أحمد والترمذی وأبو داود) وکذا الحاکے''' 
والہیھتی . 

۔ (وعن عبد اللہ بن عمرو)؟ بالوار (قال: سمعت رسول ال تل بتول: ٦‏ إن الله خلق 
خلقه) آيی ااثقلین من الجن والڑنس لا الملائکة (في ظلمة) أي کائنبن في ظلمة النفس الآمارۃ 
ہالسوء المجبولة بالشھوات العردية والاھواء المضلة والرکوت إلی المحسوسات والعقلة عن 
عالم الغیب (فألقی) أي رش (علیھم) شبئاً (من ورہ) فمن نورہ صفة محذوف؛ أي ٹیٹا من 
وس للتببین: 7 و للتبعیفضی:؛: او زائدة. والمراد منع نور الإیعان والمعرفۃ والریقان والطاع* 
والاحسان (فمن آصايه من تدلك النور) أی نورہ المعنوی الواصل إلِه٭. والئرر مجرور ویجوز أن 
برع علی أنه فاعل أصابہ ومن ذلك حال عنە ذکرہ العینی . ڈاھتدی) أي إلی طریق الجنه (ومن 
اخطا) أي ذلك الٹور یعنی جاوزہ ولم یصل إليه (ِضل) آي خرج عن طریق الحق؛ وفیل: 
المراد ہالٹور العثقی إلیھم ما نصب من الشواعد والحجج وعا أنزل إلبھم سن الایات والنذرہ إِذ 
لولا ذككِ لمبقوا فی ظلمات الضلاله فی بیداء الجھالہة؛ وقبل: العراد بالظلمة کالحرص والحسد 
والکبر وغیرھا من الأخلاق الذعیمة وبالٹور التوقیق والھدایة بقلم ذلك؛ فمن وفقه لذلك اھتدی 
ومن لم یوفق٭ ضل وغوی؛ وقیل : العراد بالظلعة الجھاثۂ وبا انور المعرفة+ یعنی خلق الہ 
الخلق جاعلین ہ٭ وبصفاته فعرفھم ذاته وصفاته لیعرفوہ؛ وقیٍل: المراد أنہ خلق آرواحھم فی 
ظلمة وحیرة فألقی علیھم نور الرحعة والھدایة ولولا ذلك لم یھتد إليه اأحد: 
: لم _ ولااشڈسےااھ ہے لیت ا ٭ بلاتمھ لتقلاولاضہلے نا 


قل2 رسکن آن یسل الحدیک علی غلق الثر الس تغرچ فی الأارل من سلب اد 
فحبر بالنور عن الألطاف الٍلھیة التی ھی تباشیر صبح الھدایة وإشراق لمعات برق العثایة. تم 
آشار بقوله: ١‏ أصاب وأاخطاأ؛ إلی ہت زال من عدایة بعضس وضلال بعحض 
(فلذلك) أی من اجل أن الاعتداء وائضلال قد جری (أقول: جف القلم علی علم الل٤)‏ أَي 
علی عا علم الله وحکم به می الأزل لا یتغیر ولا یتبدل وجفاف القلم عیارۃ عنە: رتیِل: من 
اچل عدم تغیر ما جری فی الآزل تقدیرء من الایمان والطاعة والگفھر والمعصیة. اقول: جف 


.٦۲٦٦ ۲ الحاکم فی ا لمدرك‎ )١( 
وقال حدیث حسن۔‎ ۲۹٢٢ حدیث رقم‎ ۲٦/٥ الحدیٹ رقم۱۶۱: آخرجہ آحمد فی المستد ٢/٦۱۷۔ والئرمدی‎ 


کتاب الإیمان / ہاب الإیمان بالتدر ۸۱ 





رراہ احجما والترمذی . 

۲۔9 وعن آنس رضی اللہ عنف؛ مال: کان رسول اللہ تاٍ یُکٹر آن یقول: دیا 
مقلب القلوب! ثبّث قلبي علی دینك؟ فقلت : یا بی الل! آمنا بك وہما جثت بہ فا" 
تخاف علینا؟ قال: نعغ؛ إِن القلرب بین اُصبعین من اصابع اللہ بُقلَيْهَا کیف بشاءا رواہ 
الرعدی وازت بائة: ۱ 


۳ وعن أبی موسی رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ ہے: ۃمثل القلب 





القلم؟: قیل: وجہ الثوفیق ہین عذا المعنی وہین قوله: ۶ ما من مولودہ أن یقال الإنسان مرکب 
من الروحائیة التي تقتضي العروج إلی عالم القدس وعی مستمدةۃ لفبول میضان ئور اللہ تعالی 
رالتحلی بالکمالات؛: ومن الافسائیة العاللۃ إلی ظلمات الشھرات والضلال. فھذا الحدیث 
مسوق فی القدر بدلیل ول : ٭جف القلم فتبه فیه علی أن الإْنسان خلق علی حالة لا تنفك عن 
ظلعة إلا عی اآصابہ مین النور الملقی علیھم: وفي عذا الحدیث لمح إلی القضاء کقولھ: ؛ما سن 
مولوده فاجری الکلام علی ما مر بیائە (رواہ أحمد والترمذي). 


۲۔ (وعن آنس) رضی اش عنه (قال: ہکان رسول اللہ ل: یکٹر) سن الاکثار (آن 
یقول) هذا القول (یا مقلب القلوب) آي مصرفھا تارة إلی الطاعة وتارۃ إلی المعصیة وتارۃ إلی 
الحضرۃ وثارة إلی الخفلة (لبت قلبی علی دینك) أي اجعله ابتاً علی دینك غیر مائل عن الدین 
القریم والصراط المسٹٹیم والخلق [العظیم] (فقلت : با نبي اش آمنا يك) أي بنبوٌتك ورسالتك 
(وہما جشت پھ) من الکتاب والتة (فھل تخاف علینا؟) یعني أن قولك مذا لیس لنشسك للأنك 
فی عصمة من الخطاً والزلة خصوصاً من تقلب القلبِ عن الدین والملة؛ وإنما المراد تعلیم 
لاجر فھل تخاف علینا من زوال نعمة الإیعان: أو الانتقال من الکعال إلی الاقصان؟ (قال: 
نعم) یعني أخاف عليکم (إن القلوب ہین اصبعین من اصابع اش) وپي خبر مسلم: دمن أصاہع 
اثرحمن8؛ والفرق أنه ابتدایه تمفت قاثرحمة سبقت الغضب فناسب ذگکر الرحمن: وعنا رقم 
تاید للخوف علیھم فالمقام مقام عیبة واإجلالء غخناسب ذکر مقام الجلالۃ والإٍلھیة المقتضیة لأن 
بخص من شاء بعا شاء من عدایة أو ضلالة (یقلبھا) أي القلوب (کیف بشاء٥)‏ مفعول مطلق؛ 
أی تقلیبا برید: ار حال عن الضعیر المنصوب: أي یقلبھا علی ای صفة شاءھا (رواہ آلٹرمڈی 
وابن ساجةھ). 


۴ - (وعن اپي موسی) رضي اللہ عنہ (قال: ال رسول اللہ ےچ : فسثل القلب) أی صفة 





الحدیٹ رقم ۱۰۴: آخرجە احمد لی المسند ۳/ ۱۱۴. واخرجہ الٹرمڑڈی 8ر ۳۹۰ حدیث رقم ۴۱1۰ وثال 
حدیث حیسن وأخرجہ این عاجة تمي السنن ٢٢٦٦١ /٢‏ حدیث رقم .۳۸۳٣‏ 


)١(‏ ٹی المخطرطذ اعل, 


الحدیث رقم ۱۰۳: آخرجھ احمد هی المسند 1۰۸/8. وابن ماجڈ ۳٣/٦‏ حدیث رقم ۸۸. 


۸۲ کتاب الإیمان / باب الإمَاقبالقدر 





ت٥ریْشة‏ بارضی فَلاو بُقليْھا الریاخ ظھراً لبطن٥۔‏ رواہ أحمد. 


۱۷) رعن علی رضی ال عنہء قال: قال رسول اللہ ٹج : ؛٦لا‏ یھی عبذ حتی 
یؤمِنْ بأریم: بشہد ان لا لہ إلا الله ری سوا ا1ء می جا ک7 ریم من بالعوت؛ 
والبعٹِ بعد الموتِ: 





القلب الْعحِية الشأن وما یرد علبه من عالم الغیب من الدواعی وسرعة تقلبه ہسہیھا (كریشة) ا 
کصفة ریشذ+ وغی وحدة الریش (باأرض) بالتنوین وقیل : بالإٴضاف٭ زَِلاق) صفة: أی عفازۃة حالیة 
من التبات؛ قیل: ذکر الأارشی مقسم لن القلاة تدل علیھا فالمقصود التاکید لدقع التجوز کما 
فی آبصرتھا ہعینی: وتخصیص الفلا لان التفلیب فبھا آشد من العمرات ٹیقلبھا الریاج) 
بانتذکیر وفیل؛ بالتانیث ۔ قال الطببي: صفة أخری لریشة وجمع الریاح ئلدلالة علی ظھور 
التقلیب إذ لو استمر ائریح علی جائب واحد لم یظھر التقلب (ظھرا لیطن۹) اي وبطنا لظھر 


یعنی کل ساعه یقلبھا علی صفة فکذا القلبِ ینقلب ساعة من الطیر إلی الشر وبالعکی وقوله: 


'اظھرأَہ بدل البعض من الضمیر في ٭یقلبھا٥ء‏ واللام فی لبطن ہمعنی إلی کقوله تعالی: لف منادیا 


بنادی للإیمانہ4 [آل عمران ۔ ۱۹۳۴] ویجوز أن یکوٹ ظھراً لبطن مفعولا مطلفاء اي تقلیبا 


.جج ۳ کون حالایعنی مقدرۂء أی بت یا سحخےعتاقھہ واهذا | ا“ ختلاف رالہانفلاب یھسعی 
العلی قلہا۔ روا اححد) ورواء ابر عاحه بلفظ : 8امنٹل القلب عٹا ال الرپسه پشة تقلبھا اثر یاح تی 


۰4-۔ (لوعن علی رضی اللہ علہ) وفی نسخة کرم اللہ وجھہ (قال: قال رسول اللہ چٹ : لا 


.بؤعن عہد) شلدا نمی ال از ہما 2 ا بعتےم ما عنددعن التصدہی اقلہيی رحتی یڑژس بارہبع 
. ایہشھد) عنصر ب علی ائبلل من قولف: حٹی بڑعخن1: وقیل : مرفوخ تفصیل لہا سقه+ آی ی یعلم 
٠‏ أَويتهقَن (ان لا إله . ایز واني رسول اہل.) بڑعر' با کعوحبد والرسالة وعدل إلی لعظ الشیادء 


امن یں الاس بن بشہا۔ ونم بڑعر 2-۳ دا غلی ان ألاْضیٰ بالشہادتی: ا تنا ٌ سے تجملۃ 
الار کان کان قیل : هد بالاان بعد تصہدبتہ بالحیاںں؛ ار إشا رۂ إلی ان الحکم بالظواھ اللہ 
ااعلم ہالسراثو. (بٹنی پالحق) استثتافء کانه فیل : لم یشھد ققال: بعٹني پالحق+ اي إلی 


كافة الائم کالکارت وکضوڈ آ0 کرت سا سس ون و خبرا بعد خبر فیدخل علی ھذا فی حیز 


الشھادۃ. وقد حکی پل علی القولین کلام اشامد ہالمعنی إذ ارک آج سکس ت2 اوہ سے 
ہالموت) بالو جھین (والبعٹ) أی یزمن ہوقوع البعث (بعد الحوت) وثکریر ائلموت إیذان 
للامتمام بشأتہ قال الأبھريی: فإت قلت لم آکد الموت آہذکر] لفظ ؛یؤمن؟ دون ۃالبعٹ مع 
ا آلموٹت ظاھر لا پتکر والبعث خفی بنگر؟ قلت : إشارۃ إلی أن ادلة الیعت ظافرۂ وإلی أنھم 
متمادوت فی العفل عن ذکر المو ت۔ 1ھ۔ قلت: ولھذا قال الغزالی: لیس یفین أشيه بائشك 
سن العوت؛ تال الم اتب : ٭ احد الاسہاب ١‏ لمرمصلۂ إ لی النعبم ! فھو فی الظاھر قنام وفيی 
الحشَيقه ولادۃ ٹانےه وبقاء رھو باب هی أبواب جن . فلڈلٹ میْ علی الانسان بخلقه حیثٹ 


الحدیث رقم ۱۰1۸ء آخرجہ الترمذی فی السٹن ۳۹۴/٤‏ حدیث رقم .۲۱٤٤‏ وابن ماجة ۳۲/۱ حدیث ۸۱, 


کتاب الإیمان / باب الإْیمان بالقدر ۲*۳ 





ویژمِنٌ ِالقدرٍ . رواء الترمذڈی وابن ماج . 


٥ػ(۔‏ (۲۷) وعن ابن عباس رضی اللہ عنه: قال: ال رسول الہ لق: ٭صِنْمَانِ من 


قال : ٭لخلق الموت والحیاةچ ونّدم لأئہ الموصل إلی الحیاۃ الحقیقیة؛ غالتخیرات الواقعة لأہلہ 
کعا هي النوی المزروع إذ لا یصیر نخلا إلا پفساد چٹهء وکما قی البر إذا ردنا أنَ نجعله زیادۃ 
قی اُہدانتاء وکما في الیذر (ڈا زرع. قیل: فکان ذلك الفساد ظاھرا عو عین الصلاح باطنا فر ضا 
التفس بالیقاء في الدنیا [إنما هو لقذارتھا ورضاھا بالاعراض الدتیة کما رضی الجعل بالانغماس 
فی ال اتا بل قیل: إلہ إذا شم المسك ات لوت (وپڑؤیسن) اح (بالمدر) قال 
المظھر : اثمراد بھذا الحدیث نفي اصل الإیمان لا فی الکمال؛ فمن لم یؤمن بواحد من ھذہ 
الأریعة لم یکن مؤمناء الأول الإقرار ہالشھادتین؛ وأنە مبعوث إلی کافة الإنس والجن؛ والثاني 
ن یژمن بالموت؛ ای یعتقد فناء الدنیا وھو احتراز عن مذھب الدعریة القاثلین بقدم العالم 
وہقائه بدا قلت: وفی معناہ التناسخی . ویحتمل أُن یراد اعتقاد أن المرت یحصل بأمر الل لا 
بفساد المزاح کما بقوله الطبیعيء والٹالٹ أن یژمن بالبعث: والرابع أن یؤمن بالقدر یعنی بأن 
جمیع ما یجري في العالم بقضاء الہ وقدرہ. (رواہ الٹرمذی وابن ماجة). 





-٤‏ (وعن ابن عباس) رضي ال عنیما قال: قال رسول ال تل : ×صنفان) أی نوغان 
(من اأمتی) ای أهَة اإجابة (لیس لھما فی الإملام نصیب) اي حظ کاملء أو لیس ثھما فی 
کمال الائقیاد لما قضي وقدر علی العباد مما آراد نصیب: أي حظ مطلقاً۔ قال التورہشتی: رہما 
یتمسك به من یکفر الفریقین: والصواب أُن لا یسارع إلی تکفیر أھل البدع لأئھم ہمنزل 
الجاھل: أو المجتھد المخطیء وھذا قول المحققین من علماء الأمة احثیاطا فیحمل قوله: 
الیس لھما نصیب٢‏ علی سوء الحظ وفلة النصیب کما یقال: لیس للبخیل من عاله نصیب. واھا 
قوله عليه الصلاۃ والسلام: ا*یکون فی أمتي خسف؟: وقولہ: 8ستة لمنتھم؛ وأمثال ذلك فبحمل 
علی المکذب ب أي بالعدر إذا آثاء من البیان ما ینقطع به العذر؛ أو علی من تفضی'' بہ 
العحبِية إلی تکذیب عا ورد فیه می التصوص آو إلی تکفیر من خالقه٭. رآأمٹال هذہ الأحادیث 
واردة تغلیظاً وزجرأء وقال ابن حجر: فمن أطلق تکفیر الفریقین أخذاً بظاھر عذا الخبر فقد 
استروح بل الصواب عند الاکٹرین من علماء السلف والخلف انا لا تکفر أھل البدع والأعواء 
ٴا أن أموا بمکفر صریح لا استلزامیہ لان الأصح أن لازم المذعب لیس بلازم؛ ومن ثم لم 
بزل العلماء یعاملوتھم معاعلة المسلمين فی نکاحھم وإنکاحھم والصلاۃ علی موتاھم ودفنھم فی 





 )١(‏ فی المخطوطة القدر۔ 

الحدیث رقم ۱۰١‏ : آخرجہ امترعذي فی السنن ۳۹۵/8 حدیٹ رقم ۲١۱٢١۹‏ رقالھلاحدیث ح ہن 
صحیح وآخرجہ اہن ماجة ۲٢/۹‏ حدبث رتم .٦٦١‏ 

٢١‏ قي المخطوطة بغشی. 


ہے ۱ .. کتاب الإیمان / باب الّیمان بالقدر 
تھست : الْمْرجثة والفَذریة1, رواہ الترمذدی وقال : ھذا حدیث غریب [ حسن صحیح ]۔ 


۹۹٦۸ء۶‏ وعن اہن عمر رضی ال عنیعا: قال : اہمسٹ ا رترل ال کک بنول: 
لد رو وت وذلك فی المکذبین بالد ر1 


مقابرعم لأنھم وإن کانوا مخطثین غیر معذورین حقت علیھم کلمة الفسق رالضلال إِلا أنھم لم 
یقصدرا بنا مالوہ اختیار الکفر؛ واإنما ہڈلوا وسعیم فی إصابۂ الحق قلم پحصل لھم؛ لکن 
لقصیرعم بتحکیم عقولھم وأھویتھم وإعراضھم عن صریح السنة والآبات من غیر تاویل سائغ: 
وبھڈا فارتوا مجتھدی الفروع فإن خطاأحم إنما عو لعذرعم بفیام دلیل آخر عندھم عقاوم لدلیل 
غیرعم من جئسه قلم پالصنروا ومیْ ثم آٹییوا علی اجتھادھم, (المرجثة)بھمز ولا بھمز من 
ز الإرجاء مھموزاً رمسلاء وعھو التأاخپر یفولون: الأفعال کلھا ہتقدیر اللہ تعالی ولیس للعباد فیھا 
اختیاں وأنه لا یضر مع الإہمان معصية کما لا ینم عم الکفر طاعة کذا قاله ابن الملك. وقال 
' الطیبي: قیل: عم الذین یقولون: الإیمان قول ہلا عمل فیژخروت العمل عن القول وھذا غلط, 
بل الحق أن المرجتة عم الحیریة القائلون بأن إضافَة الفعل إلی العہد کإضافته إلی الجمادات : 
۔سمرا بذلك لأٹھم پیژؤخرون أمر ا ولھیه عی الاعتداد بھما ویرٹکہوٹ الکباثر [فھهم] علی 
الإٴفراط ۔ (والقذریةة) علی التفریط والحق ما ہیٹھما. ١‏ ھ. والقدریة بفتح الدال وتسکن: رعھم 
' العتکرون للقدر القائلون بأنَ افعال العیاد مخلرقۂ بقدرتھم ودواعیھم لا بقدرة الل وإرادت: وإنعا 
نسبت عذہ الطائفة إلی القدر لأنھم ببحثون فی القدر کثیرا. (رواہ الترمڈبي وقال: ھڈا حدیث 
غریب) عدہ فی الخلامۃ من الموضوعات: لکن قال فی جامع الأصول: آخرجە الترمذيی؛ 
قال صاحب الآزھار: حسن غریب؛ وکتب مولانا زادہ وھو من أعل الحدیث۔ [فی زعاننا] آنە 
رواہ الطبراتی وإسٹادہ حسن؛ ونقل معن بعضھم أبیضا ان وواتہ مجھولون کذا ذکرہ العیني: 
وقال الفیروزآبادی: لا یصح فی ڈم الم جكه والقدریة حلیٹث؛ وغی الجامع ازوی ۷ر بعل ذکثرہ 
الحفاپث المذکور رواہ الیخاري فی تاریخ : والترمذی: واہن ماجة عن ابن عباسء وابن عاجة 
عن جابر؛ والخطیب عن ابن عمر؛ والطہرانی فی الأوسط عن أبی سعیدء ورواہ آبو نعیم في 
الحلیة عن آنس؛ ولفلہ: ٭متفان من آمتی لا تنالھم شفاعتي یوم القیامة المرجنة والقدریةۂ۔ 


۔ (وعن ابن ععر) رضی ال عنھما (قال: سمعت رسول ال کل بقول: یکو ئي 
أمثي) أىی اع ال جابة (خسف دسخ) بقالی: خنسف اش ٭؛ أىی غاب ہھ في الارضں:ء رالٰمسخ 
تحویل صورۃ إلی ما عو أقبح عنھا (وفلك) أي ما ذکر من الخف والمسخ وائع (فی المکذیبن 
پالقدر) بھڈا الحدیثٹ تبین أن القدریۂة المذموعۂ جچہ وی سی لا المؤمنة بہ کما زعمت 
المعتزلةء وئسہوا أھل الستة والجعاعة إلی القدریة لما هو مقتضی العفابله بالجبریة؛ وانعا 


رتو الجاسع الصغیر ۳١٣ ٢٦‏ حدبث .٤+٤٤‏ 


الحدبث رٹم :۱۰١‏ آخرجه الترعذي فی الستن ۴۹۷/8 حخدبث رئم ۲۱۵٢‏ وقال حدیث حسننٰ صحیح 
ٹر ہیے۔ وآخرج اہو اود بحوء ۲٢٥‏ حلد یت لع (1.٣‏ وأحما مٔي الیہند ٢‏ ۸٦٣۔‏ 


کتاب الإیمان / باب الإیمان بالتدر ۲,۸۱ 
تچ ےج ےت ےنت کہےٴ٣م_‏ د_ےے ںہ مت 


روا اہو داودے ورری الٹرمدی نخرھ٭ . 


۷ ) وعتف قال: قال رسول اللہ ا : ه٦القذریٰة‏ مجوسل علہم الأمف 





عاقَبھم الله بھما لاضائتھما الکوائن إلی غیر اللہ محقوا خلق اللہ ومسخوا صور خلقه فجازاھم 
الله بمحق ومسحخ+ قال الأشرف : معلی الحدیث إن یکن مسخ ورخسف یکونا فی المکذبین 
بالقدر . قال الطیبی : تعله اعنقد أن عذہ الإ المرحومة مأمونة مٹھما فاخرج الکلام مخرج 
الشرطیةء وقوله: ە ذّلك٢‏ أي فی الحدیٹ بدل علی استحقاق ما سبقء أی من الخسف والمسخ 
لاجل عا بعدء من التکذیب وقد سبق عن الٹورہشعی. أن الحدیث من باب التغلیظ فلا حاحة 
إلی تقدیر الشرط؛ وأبو سلیمان الخطابي: ذھب إلی وقوع الخسف والمسخ فی عذہ الأمة 
احبث قال: اقد یکونان في هذہ الآمة٤]‏ کما فی سائر الأمم خلاف قول من زعم ان ذلك لا 
یکو |تما مسخھا بقلوبھا ذکرہ فی أعلام السنن فیل : المراد بالخسف الإذھاب فی الأرض 
کما فعل بقاروتن وأمرال وہالمسخ تبدیل الابدان (لی القردة والخنزیر وغیرعما کمافعل ہقوم 
داود وعیسی؛ وقیل: المراد بالخسف تسوید الوجہ والأہدان ما خوذ من خسوف القعر 
وبائعسخ تسوید قلوبھم وإذعاب معرفتھم وإدخال القساوۃ والجھل والتکبر فبھا کذا ذکرہ 
الابھری ۔ ولا یبعد أن یکون مسخھما یوم القیامة پتسوید وجرعھما کما قاله بعضی المفسرین فی 
فولہ تعالی: ش٭ٗیوم تبیض وجوهپ٭ وجرہ أعل النة ف٭وئسود وجوہ 4 [آل عمران ۔ ]٤٦٦‏ وجوو۔ 
ال البدعة وسٹھما اٹھیارعما من الصراط فی النار: ار نزولھما پي قعر دار البوار والل أعلم . 
نالافرای روا أبو داود) ای بھذا اللفظ (وروی الترمذدي ئحوہء) یی بالععلی . ۱ 


۷۔ (وعنه) أي عن ابن عمر (قال: قال رسول اللہ نچ : دالقدریڈ سمجحوس عذءہ ال٘ة) 
اي أمة اللإجابة؛ لآت قولھم أتعال العباد مخلوقة بقدرعم یشبه قول المجوسی القائلین بان للعالم 
الھین خالق الخیر وھو یزدان وخالق الشر وهو أھرمن؛ أي الشیطان وقبل: المجوس یقولون 
الخیر من فعل النور والشر من فعل الظلمة کذلك القدریة یقولون: الخیر من اللہ والشر مین 
الشیطان ومن النقسء وقال الخطابي: لإحداثھم في الإسلام مذھباً یشبہ مذعب المجوس من 
وجه عر أنھم بضبفون الکائنات أعیاناً واحداثاً إلی اٰھین احدععا لا یصدر علەه إلا ما ھو خیر 
والٹانی لا یصدر عنه إلا ما عو شی رقول القدریة یٹبے ذلك لکن فی الأحداٹ لا الأعیان . 
لإضافتھم الخبر إلی اللہ والشر إلی الئفنس . ا . ولعل مذھب فرقق من المعنزلة وإلا قالمٹھور 
عتھم ما صرح بە الزمخشري منھم وھو أن الحسنة التي عي الخصب والصحة والیة التی ھی 
الفحط والمرغی من اللہ تعالٰیء رأما الطاعة من العبدء لکن اللہ تعالی قد لطف به فی أداٹھا: 
وبعٹہ علیھا وکذلك المعصیة عنه أپضاء والل تعالی بريء منھاء قال آپن حجر: وعلی ھذا فوجہ 
تسمیتھم مجوساً آنه یلزم علی قولھم هذا تعدد الإلہ أبضاً لن الباعث علی الطاعة غیر الباعث - 





الحدیٹ رم ۱۰۷ : خر ہے احمد في المسند ٦‏ رأخرجہ ابو داود ٦٦ ٥‏ حلیٹ رقم 1|۹ . بب 
۱ 


,ً۸ ۲ تاب الاہمان / ہاب الما بالقدر 





إِن مرضوا فلا نع وترعی رواٹ عاتوا فلا تشھدوعم! رواٹ اعد زا داود ۔ 


۶۸۔ (۴۰) وعن عمر رضي ال عته؛ قال: قال رسول ان قَل : ٭ لا تجالسوا أمل 





علی المعصية عندعم کما تقرر. (إن مرضوأ فلا تعودوھم وإن ماترا ٹلا تکھدومم٥)‏ الٰنھي 
محمول علی الزجر والتخلیظ وتقبیح اعتقادھم علی قول من لم یحگم بکفرھم؛ وعلی الحقیفة 
علی قول من حکم بکفرھم إِذ الفاسق لا منع ولا کراعة في شھود جنازته بخلاف الۂمریضش 
فضلا عن کفرہ بعنع عن عیادته گذا ذکرہ ابن حجر وو مخالف لمڈھئنا؛ فان عادة المریفی 
من المسلمین فرض کفایة کشھود جنازتھم وخص عاتین الخصلتین لاتھما ألزم وارلی من سائر 
الحقوق فإٹھما حالحان عفتقرتان إلی الدعاء بالصحۂ والمغفرة لیکون الٹھی عنھما أیلغ فيی 


")ّ) 


المقصود۔ ڑرواہ احمد وآبو داود) وکڈا الحاکمٴ' . 


۸ (وعن عمر) رشضي ا عۓه (قال: قال رسول اللہ 2 : د×لا تجالرا أھل 
القدر) ہضم أوٌله. أي لا واددوھم ولا تحابوھم فان المجالسة ونحوھامن المعاشاۃ من 
علامات المحة وإمارات العودۃ, قالمعنی: لا تجالسوھم مجالسة تائیس وثعظیم لھم لآانھم 
اما إِنّ یدعوکم إلی بدعتھم بعا زیه لھم شبطاتھم من الحجح الموعھمۃ والادلة المزخرفۃ 
العی تجلب من لم یتمکن قي العلوم والمعارف إلیھم بہادي الرأيیء وإما أنّ یعود عليكم 
من نقصهم وسرء عملہم عا یؤثر ٹيی تلرہک واأعمالکم: إِذ مجالےة الآأغیار تجر إلی غایه 
البوار ولھایة الخسار: ثال تعالی: لیا ایھا الذین آمنوا انٹوا الله وکونوا مع الصادقین ک4 
[التریة ۔ ]1١4‏ ولا پنائي اطلاق الحدبث تقیید الایة فی المنافقین [حیٹ قال اللہ تعالی]: 
فلا تقعدوا معھم حتی بخوضوا قی حدیث غبرہ إنکم إذا مثلھم4 [اللساء - ]۱٠١‏ وکذا 
قول عرٌ وجلٛ: وإذا رایت الذین بخوضون فی آباتنا فأاعرض عنھم حتی بخوضوا في 
حدیث غیرہ٭ [الأنعام ۔ ]١۸‏ فلم ينه عن مجائستھم مطلقا لان الحدیث بحمل علی من لم 
پامن علی نفسہ منھم فیعنع عن مجالستھم مطلقاء والأیة علی من امن فلا حرج عليه فی 
مجالستہ لھم بغیر التأئیس والتعظیم ما لم یخوضوا في کفر وہدعةء وکڈا إذا خاضوا وفصد 
الرد عليھم ونسفیه آدلتھم ورمع هذا البعد عنھم آرلی والاجتتناب عن باحثتھم احری۔ (ولا 
تفاتحوعم٥)‏ من الفتاحة بضم الفاء وکسرعا أی الحكومة ومته قوله تعالی: فاربنا آفتح ہیتنا 
وہین قومنا بالحق4 [الأعراف _ ۸۹] ای لا تحاکمرا إِليھم فإنھم أھل عناد ومکاہرۂء وقبل: 
لا نبدژوعم بالسلام أو بالکلام: وقال العظھر: لا تناظروعم فإتھم یوقعونکم فی الشك 
ریشؤشرت عليکم اعقادكمہ أي وإن لم تجالوعم فھو عطف مفایر؛ وقیل: عطف خاص 
لآان المجالة تشٹمل علی المڑاکلۂ والمؤائة والمحادثة وغیرھا وفتح الکلام فی القدر 





7ئ اخرجه الحاکم فی المستدرآا ۱ ۸۵. 


الحدیث رقم ۱۰۸: خرجه احمد قی الیند ۱ ٣‏ وآ خرجھ آیو داود ۸5/5 حدیث رذم .1۷١٢‏ 


کتاب الإیمان / باب الإیمان بالقدر ۸۷ 





رواء أبو داود, 

۵۹ کوعنی عائشة [ رضسي اللہ عنھا ] قالت: قال رسول ال ٹٹٹ: ٣ة‏ لَحْثْهُمْ 
َلْعَھم آ0 رع و بے تا الز اتا کی کتاب الله زالعشثنت مشدر ا0 راسشتاط 
بالجہروت 





اص سن دالك. (رواہ ابو داود) رکذا أَمْعتتَلد والحایم٭, 


۹ ۔ (وعن عاتشة) رضي الل عنھا (قالت: قال رسول الہ ٹلا : سنة) آی اشخاص أو 
اأقوام (لمتھم) أي دعوت علیھم بالبعد عن رحمة الہ (ولعٹھم اللہ) ہالواو العاطمٰة وہدونھا ورھو 
الأصحء ولم بعطفه علی جملۂ قبله إما لأنه دعاء وما قبله خیرء وإما لکونه عیارۃ عما قبله فی 
المعلیء لآأن لعنۃ الل مي لعنة رسوله وبائعکس . وأعا لکوت استثنافاً کأنه قبل: فماڈا بعد؟ 
ناجیب: لعنھم اشہ والٹائیة منبنة عن الأزلء آو قیل لم ذا؟ فبالعکس وعلی ھذا قوله: (وکا 
نی یجاب) معترض پین البىان والعبیر۔ بعني من شأن کل نہی أن یکون مسعجاب الدعوة: 
وکل نبي بدا خبرہ یجاب علی بناء المفعول من المضارخ؛ أٗيٍ یجاب دعوتہ وھو الروابۃ 
المشھورة. وبروی ہالمی أي مجاب الدعوة: والجملة علی الروابتین إما ابتدائیذ وإما عطف : 
علی ەستة لعنتھم؛: آو حال من فاعل لعنتھم۔ وجملة العٹھم اہ إلشائة معترضة ہین الحال 
وصاحبیاء وقال التورہشتی : لا یصح عطف ٢روکل‏ نبيی مجاب؟ علی فاعل المنٹھے ۹ء ومجاب 
صفة وصححہ الأشرفی لوجود الفماصل . قال الطیبي: وفیه نظر لان المائع غعطف الجملۂة علی 
العفردے یعلي لا العطلف علی الضمیر المرفوع المتصل ١‏ وفيه ان قوله: ۂ8مجاب+ صفة بدل علی _ 
أئه لا یرید عطف الجملة: ثم قال الطیبی ؛ ولا یجوز أن یجعل ‏ مجاب+ صفة لا خیرا إذ یلزم ' 
ان یکون بعش الألہاء مجاب الدعوۃ وعلہ فر الٹوریشتی وابطل روایة الجرفی ۂمجاب٢,‏ اھ 
ویمکن أت یجعل صفة کاشفة (الزائد في کتاب اش) أي القرآن وساثر کتبہ بأن بدخل فیە ما لی إٛٴ 
فی آو یو لہ بنا رآباد الافظ رثات الحکم کما فعلت البھود؛ والزیادۂ في کتاب اللہ في نظمہ ' 
وحكمە کفر وتأویله ہسا یخالف الکتاب والسنة بدعة. وقال اہن حجر: أی الزائد فی کتاب اللہ 
لفظۃ لم نتواتر عن النبي لن زاعماً قرائیتھا لحرمة القراءة بالشواذ وإن صحت عنہ عليہ الصلا 
والسلام لڑٹھا حینٹذ فيی حکم الخبر لا القرآن فلا تذکر إِلا لبیان تفسیر أو زیادۃ حکم؛ فمن آأتی 
بھا علی آنھا قرآن مع اعترافہ بأن القرآن لا یثبت إلا بالتواثر کما عليه عامة العلماء صدق عليه 
أنه زاد فی کتاب اش فیشملء اللعن لفسفه ہل کفرہ إن استباح مطلی الزیادة فی القرآن۔ 
(والمکذب ہقدر اش) تقدم حکمہ (والتسلط بالجبروت) أي الإنسات المستولی المنقزی 
الغالب ؛ أو الحاکم بالتکبر والعظمة الناشیء عن الشوکة والرلایة والجبروت؛ فعلوت مہالفۂ می 





١)۶‏ ارہ للحاکم قی العستدرك ٦‏ ۵*۔_ 


الحدیٹ رقم ۱۰۹: آترجہ الثرمذي فی السئن ۳۹۷/۰ حدہث وقم 11۶1۔ 


م۲۸۸۰ کتاب الڑیمان / ہاب الإیمانِ بالقدر 


۵۶تت۔تم سے ے۔ ۔ے۔ ۔ نے ےے- ےۓ ے ےت تتع تا وت 
لبْعرٌّ من أذلة الله ریْذِل من أَعَرٌه اللهُء والمستجل لحرُم اللع+ والمستجل من عترتی ھا حم 


الهٔء والنارڈ لستٗحی٤‏ . رواہ البیھقی می 'المدخل٥‏ ورزينٌ في کتابہ. 





الجبر وھو القھر: قیل: وإنما بطلق ذلك غی صفة الانسان علی من بجبر ثقیصتہ'' بإدعاء 
منزلة من التعالی ولا یستسٹھا: أو بتولیة المناصب من لا بستحقھا ومنعھا من یستحتھا. 
(لیعز من آذله اللہ ویڈل من آأعزہ اي) قیل: اللام في ؛لیعز؟ للعاقبة کما في قوله تعالی: 
فلیکون ثھم عدوَاً وحزنا4 [القصص - ۸] وفي الحدیث: ٭لدوا للموت واہتوا للخراب٭'' 
لا للتعلیل إذ یلزم جواز التسلط بغیر ذلك ظاعرأء آی من أذله اللہ لفسفه أو لکفرہ برفع 
مرتبته علی المسلعینء أو یحكمه فيیهم کعا فعل کثیر من حکام الجور ہرفع الیھود 
والنتصاری والھٹود علی کثیر من المسلمین والفسقة علی العدول العبرزین ویڈل من أعزہ 
الل بأن یخغض عرائب العلماء والصلحاء أو نحوھم. (والمستحل لحرم اللہ بفتح الحاء 
والراء برید حرم عکة بأن یفعل فیە عا لا یحل فيە من الاصطیاد وقطع الشجر ودخوله بلا 
[حرام کذا قاله الطیبی : وضم الحاء علی أله جمم حرمة تصحیف کذا قالہ بعض الشراح؛ 
ونقل ميرك شاہ عن التخریج أله ہضم الحاء وقتح الراء: وزعم ہعضھم أنه بفتحھما وعا 
قدمنا أعم إلا أن ٹتکوت''' الروایة کما تمال ولم بثبت ذلك. ٢‏ ھ.. والسختان صحیستان 
لکن یوید الأول باعتبار المعنی قولہ: (والمستحل من عثرتي ما حرم اللہ) أي من إیذائھم 
وترك تعظیمھم والعٹرۃ الأقارب القَرية وعم أولاد فاطمة وذراریھم؛ وتخصیص ذکر الحرم 
والعٹرة وکل مستحل محرم ملعون لشرفھما۔ وإن أحدھما منسوب إلی الہ والآخر إلی 
رسرل اش؛ فعلی ھذاامنْ فی امن غترتي) ابتدائیةء قال الطیبی: وبحتمل أُن تکوت ہیانیە 
بان یکون المستحل من عترة رسول اللہ آڑهُ ففيه تعظیم الجرع الصادر عنھم؛ قال ابن 
حجر: غوہضم الحاء وهھلذا کافر إذ یدخل تحت عموعه من استہاح محوما بالاجماغ 
معلوماً من الدین بالضرورة کفر ہل قال کٹیرون لا یشترط علمه ضرورة. ڈڑوالتارڈ آسنئيی) 
أي المعرض عٹھا بالکلیةء آو بعضھا استخفافاً وقلة عبالاۃ کافر وملعون وتارکھا تھاونا 
ونکاسلاً لا عن استخفاف عاص واللعنة عليه من ہاب التغلیظ . ڑرواہ الببھقی فی العدخل) 
بغتح المیم والخاء 7ہورزین) آر ورواه رزسن اي کتابہ) ای الدی جىع فيه ہین الصحاح 

لکنہ لم بوف بذلك فقد ذکر فيە حتی الموضوع کخبر: ٦الصلاۃ‏ لیلة النصف من ٹعبان؟ 
ا والرغائب کذا قاله ابن حجر, وفي الجامع الصغیر!''' رواہ النسائي والحاکم عن عائشة؛ 
والحاکم عن علي . 





 )١(‏ فی المخطرطة بعصیة. 

۔٤٢بارتال حدثٹ ۱۰۷۳۰. ولفظه ہراہنرا‎ ۹٦ البھقی فی شعب الإْیعان ب۷‎ )٢( 

ا(۳) قی الخطوطة ایکون). 

ٴ() الجامع الصخیر ۲۸٦/۲‏ حدیث رقم .1٦٦٦‏ وف الترمڈذي والحاکم عن عائشۃ رالحاکم عن ابن عمر 
ولیس کعا قی المرقاۃ واللہ اعلم. راحرجہ الحاکم .۳٦/۱‏ ۱ 


کتاب الإیمان / باب الإیمان بالقدر ۸,۹ 
چک ڈڈجیجسمموّٗھ جج کہہے سس سچای کے سو ٢ے‏ سے وگ ٹڈ مخ ےخ ا ےےےسے-____۔ ‏ 2ات ۔ جح ۓ۔ 

۱۰ء ععن مَطْر بن غمُکایس رضی اللہ عته قال: قال رسول اف ےڈ : ۷إ 
قضّی الله عَبدِ أن یموتَ بارض جعل لە إلیھا حاجةً؛. راع اق والٹرمذی . 


)۳۳٣( ۱۹‏ وعن عائشة؛ رضی ان غعنهاء قالت: قلت: با رسول الا ذراریٰ 
المؤمنین؟ قال: ۶ بن آباثھم؟. فقلت: یا رسول اش بلا عمل؟ قال: 'اللَهُ أعلم بما کانوا ' 
عاملین؟. قلت: قفراریٔ المشرکین؟ قال: ہ٢‏ بن آہاٹھےم؟. قلت: بلا عمل؟ قال: ٦ال‏ أعلم 
ہعا کانوا عاملین؛ 





٠۔‏ (وعن مطر بن عکامس) رضی الله عنہ ہضم الْعین وکسر المیم اللمي ؛ عدادہ ٹی 
قضی الل) أي آراد أو قد ار حکم للعبد أن یموت بأرض وهو ٹی غیرھا جعل) أی أظھر اللہ 
ال |لبھا حاجه؟) أي فیانیھا ویموت فیھا إشارۃ إلی قولە تعالی: ٭وما تدري نقس بی ارض 
ثموت* [لقمان - ]٥٣‏ (رواہ أحمد والٹرمذدی) وقال : غریب لا بعرف لمطر غر ھا الحڈدیبٹ ‏ 
ورواہ الحاکم!'' وقال: صحیح؛ وفي الجامع الصغیر : فإذا آراد الل قیضی عید بأرضض جعل لە بھا 
ا۷ ا أحمد والطیراني وأبر نعیم في الحلیة عن أبي عزۃ بفتح المھماة وتشدید الزای . 


۱ ۔ (ومن عائشة) رضی ال عھا (قالت: ثلت یا رسول ال ذراری المؤمنپن) خبر 
مبندا محذوفہ أی ما حکم ذراریھم أھم في الجنة ام التار؟ (قال : من آباتھم) من انصالےۃ 
کتول٭ تعالی : ٭المنائقون والمنافقات ہعضھم من بعض*4 [التوبة ۔ ]٦۷‏ وقولہ پلٹ: ما أنا من 
دد ولا الدد مني)ء أي اللھو واللعب غالمعئی : إٹھم متصلوت بآبائھم وقیل: من تہحیضیة 
والمعنی: ہم بعضی آبائھم فلھم حکمہھم اي بعلم حکمھم من حکم آباٹھم: یعنی إِنَ کان 
اباژڑھم من أھل الجنة فھم کذلك: وقال التوربشتی: اي معدودون من جملتھم لن الشرع 
یحکم بالإسلام لإسلام أحد الأہوین ویامر بالصلاة علیھم ومراعاۃ أحکام السلمین: وکذلك 
یحکم علی ذراري المشرکین بالاسترقاق وہمراعاة احکامھم فیھم قبل ذلك وبانتفاء التوارث 
بینم وہین المسلمین قھم ماحقون في ظاعر الأمر بآبائھم. (فقلت: یا رسول اللہ بلا عمل) ھذا ' 
واردٔ مٹھا علی سبیل التمجب إِذ لا موجب للٹواب والعقاب: والمعنی أیدخلون الجنۂ بل 
عمل؟ واش تعالی بقول: قلادخلوا الجثة ہما کنتم تلون ہ4 (ائنحل ۔ ۳۲] (قال چ2 : اللہ أعلم 
بما کانوا عاملین) أي لو ہلغوا رداً لتعمجبھا وإشارۃ [لی القدرء ولهذا آورد الحدیث فی ہاب 
القدر (تلت : فٹراري المشرگین) أي فا حکمھےم؟ (قال: من آبائھم) أي یعلم من حکم 
آُبانھے ؛ ار معناہ انباغع لاَبائھم (قلت: بلا عمل؛ ثال: الل اعلم ہما کاٹوا عاعلین) قال 





قریے. 
8ج الحاکم ۲٢) ,١٤ /٦‏ الٰجامع الصغیر .٠٤  ثیدح ٦‏ 
ے__ الحدیث وقم۱۱: اخرجہ آبو داود قی السنن ۸۵/٥‏ حدیث رقم .٦۷۱٤‏ 


کس کتاب الإیمان ٴ, باب الؤیمان بالقدر 





رواہ ابو داود ۔ 





الوربشتی: یعتي أنھم تبع لھم فی الدنیاء وأما الآخرۃ فموکول أمرعم [لی علم الہ تعالی 

بھم . ال القاضي : الواب والعقاب لا بالأعمال وإلا لم یکن ڈراری المسلمبن والکفار من 
أعل الجنة واثنار بل الموجب اللطف الْلھي والخذڈلان العفدر لھم قی الازل؛ فالواجب فیھم 
الترقف وعدم الجزم فإن ای موکولة إلٰی علم ال فیما بعود انی مر الأآخرة: والاأععال 
دلائل السعادۃ والشقاوة ولا یلزم من انتفاء الدلیل انتفاء العدلول.. قال النووی في شرح 
صحیح مسلم: ختلف العلماء تی افال المشرکین: چھور کٹ ھم تبع لاہائھم في 
الٹار وعتھم من توقف: والصحیح أنھم من أعل الجنة واستدل عليه باشیاء مٹھا حدبث 
ابراھیم الخلیل عليه الصلاة والسلام حین راہ النبی ہج وحوله اولاد الناس قالوا: 8یا رسول 
ال واولاد المشرکین؟ قال: واولاد المشرکین!'''۔ رواہ الیخاري فی صحیحھ. وعٹھا قول 
تعائی: لاوما کنا معذہین حتی ئبعٹ رسولاہ [الإسراء ۔ ]٤٦‏ ولا تکلیف علی المولود حتی 
پلزم الحجة وعذا متفق عليه. قال الطےي : والحق عذعب التوقف لما ورد پی اولاد خدیجة 
کما سیائی؛ وحدیث الوائدة والموؤدة في الٹار''' مخالف لحدیث اإیبراھیم عليه الصلاہ 
رالسلام؛ فالوجه ان پپنی الکلام علی حدیث عائشه رضصی اف عتیا وک لپا: (امصفور من 
عصافیر الجنةہ فی شآأن ولد من اولاد المسلمین فإنه عليه الصلاة والسلام أنکر علیھا لان 
الجزم بذلك خزہ ات الاپوین أو أحدھما فی الجنة: فعلی ھذا أولاد المشرکین الذین گانوا 
ہین یدی إہراهیم الخلیل عليه الصلاۃ والسلام عم المشوکوٹ الین لم بسلموا حینذ لم في 
العال آمنوا۔ واما اولاد خلیجة والعوژدۃ فھم الذین مات آہاؤژھم علی الکفر؛ وامافوله 
تعالی : ل٭وعا کنا معذبین4 فیحتمل أت براد بالعذاب الاستثصال فی الاتیا لان ةحنی ۷٢‏ تقتضي 
ظاعرا ان پکون العذاب قی الدنیا: ویژیدہ عا أنبعه من فوله ل'ٌوإذا آردنا أن ٹھهلك قریة أمرنا 
مترفیھا4 [الاسراء ۔ ]۱١‏ فلا یئم الاستدلال بالاَبة: وقال البیضاوی: وکما أن اليالغین منھم 
شقی وسعید قالاطفٰال ملیهم من سبق القضاء ٭ ابأته مسعید من أھل الجتۃ قھو لو غاشض عمل 
عمل أھٹھا ومنھم من حق القلم''' بأنه من أھل الٹار فھو لو عاش عمل عمل أھلھا. 20 

وبؤیدہ قَغية الغلام الڈیي قتلء الحخضر آنہ طبع کافراً فھو ممن علم الہ أ ا ن٭ لو عاش وبلغ 
اأشرك: وجاء فی بعضی اتررات اسم مس 0نی :الا کر یرم أْفهھم قی النار فمن ا٘طاع 
دحل الجتة ومن أبی دخل النارء وکڈا المجائین وأاھل الفترۂ۔ قال ابن حجر: والحق ایضا 
فیمن مات من أھل الفترة آنھم لیسوا فی التار لعلك الاب وأما الآأخار الدالة علٰی خلاف 
ذلك کخبر مسلم: ٥‏ آبي وأبوك غي التارہ''' مؤرّلة وع آکٹر العلماء ألھم كي التار۔!'ھ 
ود آفردت فی هذہ ال أله +0 (رواه أبو داود)۔ 


[ البخاری ۳ر ۸] حدبت ۱۷ ۷۰, 
)٢(‏ یائی فی الحدبت ١١۱۔‏ (۳) ئی ال مخطوطۂ 'لعلہ۔ 


(ا) اخرج مسلم ۱۹۱/۱ حدیث ۰۴٣۔‏ 


کتاب الابمان 1 باب الإبمان بالقُدر ۲۱ 





ً؟دئاَرلا٢‎ : ءرعن ابن مسعود: رضي اش عتهء قال: قال رسول اللہ 5ڑ‎ ٣۲۷ 


والموؤدۂ فی الٹارہ . 





٦۔‏ (وعن اہن سعود) رضی اللہ عنہ ‏ قال: قال رسول ال پڑت : االوائدۃ والموژدہ خی 
لٹا )٤‏ وادبلته بل سا وأدا فھی مرژّدتء اذا دینپا فی القبر دھی حيی وعدا کان می عادة العروب 
في الجاعلیة خوفا من الفقر أو فراراً من العارء وبعضھم کانوا یخلوتھا ویرہوٹھا علی طریق الذل 
والھوان + قال تعالی: ٭وإذا بشر آحدھم بالانٹی ظل وجهه مسوداً وھو کظیم بتواری من القوم 
من سوء عا بشر بە آیسکه علی هون أم یدسه ٹی التراب الا ساء ما یحکمونہ4 [التحل ۔ ۰۸ - 
۹ اي حکمھم بإثبات البنات ث ؛ بقولھم: الملائکة بدات ال ؛ والحال أنھم یکرھوت البنات . 
ال القاضي : کانت العرب قي جاھلیتھم ید فنون البنات ية ؛ فالوائدۃ فی النار لکفرما وفعلپا 
والموژدۃ فیھا لکفرھاء وفي الحدیث دلیل علی تعذیب اطفال المشرکیئء وقد تژوّل الوائدۃ 
بالقابلة مرضاما به والموؤہة بالموژدۃ لھا وھی ام الطفل فحذفت الصلة إذْ کان من دیدنھم أن 
المرأة إذا اُخذھا الطل حفروا لھا حقرة عحیقة فجلست المرأةۃ علیھا والقابلة وراءعا ترقب الولد 
فان ولدت ذکرا امسکە وإت ولدت آنٹی ألقتھا فی الحفرۃ وأھالت الٹثراب علیھا۔ قال السہد 
جعال الدین: وإیراد المصلف فی عذا البیاب ای عذا التاویل تامل: وقیل : عذا الحدیٹ 
والذي قبله إنما أوردا في عذا الباب استدلالاً علی إنبات القدر وتعذیب اطفال الکفار: وم 
آراد تأویلھا بغیر ذلك وجب عليه أنْ یخرجھما من عذا الباب. قال ابن حجر: إن أرید بھذا 
الحدیث ما یعم اھل الفترة کان مپئیاً علی ما نقل عن الأکٹرین أنھم فی النار؛ و ما یختصس 
باعل الإسلام کان محمولا هي الموؤدة علی البِالمة۔ ١‏ ھہ. وھذا بعید جدا قإله لا یعوف عین 
المرب من دقن ولدہ حیاأ بعد بلوغہ: وآما قولھم: ورد هذا الحدیث کی تصة خاصة وھی آن 
ابني مليکكة آتیا رسول اللہ ڑل فألا, عن أم لھما کانت تئد فقال علیہ الصلاۃ: والسلام الحدیث. 
ما الوائدة فلاٹھا کانت کافرة؛ واما الموژدۂ فلانھا ولد الکائر: ویحتمل آنٹھا کائٹ بالعَة؛ 
ویحتمل آنھا ٹکون غیر بالغة ولکن علم عليه الصلاۃ والسلام بالمعجزۃ کوتھا من أھل النارء 
وقیل: ورد في حق امرأة اسقطت حملھا*' من الزنا وماتا فلا یتعین القطع بھڈا الحدیثٹ علی 
تعذیب أطفال المشرکین اآأنہ ورد في قَضية خاصة فلا یجوز حعله علی الحموم مع الاحتمال؛ 
قجوابه أن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب. لعم روی الدارمی فی جامع الصحیح: أن 
رچلا قال: تیا رسول ال إنا کنا أھل چاھلیة وعبادة اوٹان کنا نفتل الأولاد وکانت علدی ابنة 
لي فلما آحانت وکانت مسرورۃ بدعائي إٰذا دعوتھا دعوتھا یوماً فاتبعتني, نوروی جصی آضا را 
سس اھلي غیر بعیدہ فاخذت پیدھا فردیت بھا ی البٹر: وکان آخر عھدي بھا أنْ تقول: یا اپتاہ 
با آبتاہ فبکی علیہ الصلاۃ والسلام حتی رکف دمع عحییہ؛ قال لہ رجل من جلساء الی کچ: 
آحزنث رسول الل پل فقال لە: کف فانه یسأل عما اہ ٹم قال لە: آعد علیْ حدیثك :؛ 





الحدیث رقم ۲ اُخرجم آہو داود قي الستن ۸۹/٥‏ حدیث رٹم 1۷۹۷۔ 
)٦(‏ ئی المخشطوطة حما 


۲۲ کاب الإیمان / باب الُإْيِمِانَ بالقدر 





رواه یو دارد 


الفصل الثالٹ 


۳۔ )۳٣(‏ عن أبی الذرداء رضی ال عنه ال قال رسول اش ئَةٍ: ٭إن ال عزْ 
رض رد یق کل ضد تو اع حتی: ہس آقلا وعمل ومضجعه؛ وآثر 





سر و مہ و پیر ھت ئم قال لە: إن ال قد وضع عن وت 
ما عملوا پاستائف عملك٭''. قال ابن حچر؛: فظاعر قوله: تھا عملوا؟ آت المراد بھم 

الفترۃء قلث: لیس کذلك بل معتاہ آنە وضع عنھم ما عملو عبت ولا قال ات 
افاسٹائف ععلٹ٢‏ فهھو تحدیٹ؛: 1ا سلام پہدم ما کان فا" وکٹول٭ تعالی: ما اللّ عما 
صلف٭٭ [العائدۃ ۔ ۹]۔ (رواہ أبو داود) وسکت عليه وج نال ان ف2 ف5 
اعلم احدا روی ھذا الحدیث عن الزھري غیر أَبي معاذء وھو تاسي الحدیٹ لا یحتج بحدیئہ 
گا اق سرک شاہ ارحجھ آئله۔ 


(انفصل الثالٹ) 


08 ۔ (عن آأپی الدرداء ٭ رضی ال عر ا ۓ شور گروبعغر بی عاعیي الانصاری الخزرجیں؛ اشٹھر 
لکئےہ والدرداء ایثت تأآخر إسلامه قلیلا فکات آخر أعل درے ضا جح سا کان ا 
عالہا کےا یسکن الشام وعات بلمشی سنف الات ورنالاانئین (قالل : قال رسول اب سے ان التھ 
عرٌ وجل رع مز إلی کل عد) فرع یسٹعمل باتلتی و جنے فی ل٭ تعالی : ؤستفرغ لکم أَبۂ الثقلان 4 
[ائلرحمعیٰ - ۳۳۷] واستعماله لی سنا اتشے۔'* رن معنی الانٹھای و یکوٹ نات بحشدیر منتھماء 
والمعنی اتی تقدیرہ فی الازل من تلك الأامور الخمسة إلی تد بر 7س العسہد بابطاٹها گکما سبق 
سن قوله٭: شؤول پبديھا لا پیتدیء بھا٤‏ ویجوز أت یکون إلی بمعنی اللام یقال : شلداہ ای کا 
ونجلا وقولھ: (من خلقه]) صلم افرغ أي مین خلقت>: وما یختص بہ وما لا ید لە مته من الاأچل 
والعمل وغیرھجا۔ وقولهھ: سن جیسی) عطب علي٭: ولعل سقوط الواو سن الگائب. ویمگن ان 
بہشانل ' آاے بل ستھ بإعادة الجار: والو جه ان بل شب لی ان الْخلق بمعتی المخلوی اومناقع 
با آر تََقت اومن) کی امن خمس؟ متعلق بفرغ؛ آي فرغ إِلی کل عید کائن من مخلوفہ 
سن حتحسں (سن آجله) ہمتحتین ؛ سر نہائميہ للٰخسی؛ و بل باعباد ٥‏ الجار ؛+ والحراھ بالاحل ساٹ 
٣جرہ‏ (رعملء) سر ن رشرت ڑومضحجعه) بفتح الجیم؛ أىٍ سکوتھ وقرارہ (وائرہ) بحر گتیں؛ ای 


۔٢ حدیث رقم‎ ۱١/١ خرجه الدارعی‎ )١( 
۔۱۲١۱ حدیث رقم‎ ۱١٢/۱ عصلم‎ )٢( 
.۱۹۷ /5 را الحدبث وقم ۱۹۱۴ء آخرجہ أحمد فی المسند‎ 


کاب الإیمان / باب الإٍبمانِ بالقدر م۹۳ 





ورزفےة رواہ اتفت 


۹۶۔ )۴٦(‏ وع عائشف رضي ال عنھاء قالت: سمعت رسول الل تچ یقرل: من 


نکلم في شيء من القدرِ سٹل عنہ یوم القیامة ومن لم یتکلم فيه لم پُسْال عنه٥.‏ رواہ ابن 
اع 


۵, (۳۷) وعن اہن الدیلعمی رضی اللہ علہ 





حرکته واضطرارہ (ورزقہ8) حلاله وحرامه وکثیرہ وقلیله+ وقیل: المراد ہأثرہ مشیه قی الأرضء 
قال السید جمال الدین: وجمع بین مضجعہ واثرہ وآراد سکونه وحرکتہ لیشمل جمیح احواله 
من الحرکات والسگناتہ وقال نجلە السعید الأظھر؛ أن یقال المراد من مضجعە محل قبرہ 
وانه ہأی رض یعوتء ومن آثرہ ما بحصل لم من الثواب والعقاب؛ وآأنە من أھل الجنة آر التار 
والل اأعلم۔ (رواء أحمد). 

٤۔‏ (وعن عائدة) [رضی الل غنھا] (قالت: سمعت رسول الچ بقول: امن تکلم 
فی شیء) أی ون قل (می القدر) أعم من التفي والاثیات والحق والباطل؛ قال الطیہی: ھذا 
ابلغ من ان یقاب فی القدر لا فادد المبالعة فی المّله والٹھی عہ۔ ١ھ۔‏ والظاعر رالہ اعلم ان 
المراد التھی عن التکلم بالادلة العقلية الْمتعلقَة بِمسأله القدر بعد الایمان بإلائہ: لن انتھاءھا 
غیت ارات العلم والعمل إلی فوله تعالی: ہلا بسٹل عما یفعل٭ [النبیاء - ]۲٢‏ (یسٹل عنہ یوم 
الثبامة) أي کسائر الاقوال والافعالء وجوڑی کل عا یستحقہ؛ ولعلھا إشارۃ إلی تخصیص فواہ 
تعالی : ٭وھم یسٹلون٭ ڑالأنیاء - ]1٦‏ (وعن لم یتکلم فيه لم پل عنه) لان الخلق مکلمفون 
باللژیمان بالقدر ہمقتضی الإ٘دِله النقلیة غیر مأمورین بتحقیفه بموجپ الادلة العقلیة+ ڈالشخص 
اھ بالملشدر ولم بیہحٹ عله لا برد عليه سوال ال عتراضی بعدم التمحص قإله غیر ماعور ملا ے 
ولڈا تحال ہچ فہما تقدم علی طریق الڑنکار : ؛بھذا أمرتم؟4 اي بائنتازع فی البحث بالقدر: رقال 
شا لإذا ذگر القدر فاسکواە واش اعلم. (رواہ ابن عاجة), 


۶۔ (وعن ابن الدیلمی رضی الف عتف) هو آبو عبد اف وقیل : اہو عید الرحمن: 
وقیل : أبو الضع؛ فیروز الفدیلميی؛ ویقال له الحمبري للزوله قي حمیر وھو من آبناء الفرس 
الدین بعٹھم کسری إلی الیمن: قال محمد بن سعید: ومن أعل الحدیث من یقول فیروز بن 
الدیلعمي وھو واحد وقد فیروز علی رسول اللہ ا وعو قاتل الأسود العنسي الکذاب ائمدعی 
للتبوٰةء قتلہ في آخر حیاۃ اہی ٹہ روصل خبر قثله إباہ إلیه فی مرض الموت ققال عليه 
الصلاة والسلام : افتله الرجل الصائح فیروز؛ فاز فیروز؛ [فغاز فیروز]ە ویقال أن فبروز ابن 
احخت النجاشی. رری عیُ ابن الضحاك وعبد اللہ وغیرعماء توقی پي خلافة عثمانء وقبل: فی 





الحدیٹ رقم :۱١8‏ اخرجھ این عاجذ في السئن ٦‏ حدیث وقم ۸8. 
الحدیٹ رقظم ۱۱١‏ : اخرجے آبو داود ىَي السٹن ۷۶/۵ حنبث رنم 1۹9۹. وأاخرجہ ابنٰ ماجة ۲۹/۱ 
حدیث رقم ۷۷۔ راحمد ٔي المسند ہ/,۱۸8. 


×-تد - کٍِ 


٤‏ کاب الإیمان / باب الإیمان بالقدر 





قال: أثَیثٗ أبیْ بن کعب؛ فقلت لە: قد وقع غي نفسی شي من القدر؛ فحدثتي لعل الله 
أُنْ يذهی٭ من غلہي ۔ فشال : لو ان اللہ عذبف ال سماوائهہ وأحل آرجرے ٠‏ عذبھم وف خغیر 





زمن معاویة بعد الخمسہن کذا ٹی تھذیب الاہماء, قال ميرك شاء: مذا کلام صحیح في نمس 
الأمو لیس المراد من اہن الدیلمی فی غذا المحل عو فیروز الدیلمی؛ ہل المراد ابن الضحاك بن 
فیروز وعو تابعی مقبول من أوساط التابعنء وآہوہ معدود فی الصحاہة؛ وله آحادیث. ویتمل 
ان کون المراد بہ عبدہ اللہ بن قیروز اُخا الشحاكا: وھو ں6 کہار التابعینے وعٹھم ھن دٹرہ 
فی الصحاہۂ رھدا الاحتمال عندی أظھر واللہ أعلم ۱ ھ. وقد ذکر المصلف في اسماء و 
لَلمکاہ اہن الدیلعی عو الضحالك بن فبروز تابعی حدیٹه فی المصربین؛ روی عغن ےه . 
2-0 لدال منسوب إِئی الدیلم وعو الحیل المعروف ہین التاس وفیروژ بقٹح الفاء 
وسکون الباء تحتھا نقطتان وضم الراء وہالزای. (قال؛ اع لی ہو ع وا لع ھی 
اللہ عٹھم]؛ قال المصتف؛ ھو أبي بن 'کعب الاکبر الأنصاری الخزرجی؛ کات یکتب للنبی ہا 
الوحی ؛ وھو احد الۓة الذبن حفظوا الفرآن علی عھد رسول اللہ 2ء کثاہ اللبي لُ آبا المنذر 
وعمر آبا الطئیل؛ وسماہ التہی تل سید الأنصار وعمر سید المسلمین٭ مات بالمدیتة سنة تسعة 
عشر؛ روی عنہ خلق کثئبیر۔ (فقلت (۰:) بحکم تولە تعالی: لفاسثئلوا ال الذکر إن کنتم لا 
تملمون [النحل - ]٤٤‏ (قد وقع في نفسی شرء من القدر) أي حزازۃ واضطراب عشیم من 

جھة أمر القضاء والقدر باعتبار العقں لا بموجب انقلء فال اہن حجر: اي عن بعض شہە 
القدر !لئی ربسا نؤڈیي إلی الشك فيه کاعتقاد ان النسان یخلق فعل ثفسه کما قالتہ المعتزلة: أو 
آنه مجبور ع افسل قاتاف ارت ناف بات“ وأنا اربد الخلاص مه أی من عذا 
البحٹ (فحدثی) آی بحدیث (لعل ال ان یذھبه من قلبی) أىی رجاء ان یزیل دلك منیء وقال 
ولا ہئی لفسی وثائیا امن قلہیە إشعارا بن ذلك تمکن مله واخذ ہمجامعه من ذائم ورقليه کُدا 
٠‏ _قاله الطیہی . والأظھر أن الحزازۃ تنشأ مرن الخطرات انفسیة والشات والاظمثتان من الصفات 
مقلبیة؛ ثم قولہ: ‏ آن یلعبهہ خبر ہلعلہ أعطاہ حکم عسی قی دخول أن فی خبرہ۔ ۔ (نقال:) 
ایی رفص الله عنه متحرباً غابة الببان الشافی ونھایة الڑرشاد الوافی (لو) أي فرض (أن اللہ 
عذب اعل سمواتہ) می الملاتکۂ المقربین (وأھل ارضے) من الأئبیاء والمرسلین (عذبھم) وفیہ 
إشکال+ ودفعه أن الشرطیة غیر لازعة الوقرع ڑوعو غیر ظالم لھم) الواو لحال لائہ متصرف قی 
: ملکە (وعلکه]. فعذابه عدل وثوایہ فضل؛ فیل: فيه إرشاد عظیم وببان شاف لاْزاله ما طلب مله 
١‏ لُألہ پھدم منە قاعدۂ الْحسن وائقیح العقلبین؛ لزہ مالك الجعیع فله أن یتصرف کیف شاء ولا 
. ظلم أصلاء (ولو رحمھم کانت رحعتہ خیراً لھم من أعمالھم) اي الصالحۃةء إشارۃ إلی ان 
! رحمثه لیسٹ بسبب من الأعمال: واہجابھا إیاھا إذ ھی لا توجبھا عليه؛ کیف وھی سن جمله 
رحمثه بھم؟ فرحمتہ إیاھم محض فضل من تعالی علییم فو رحم الْأوْلین والآخرین فله ذلك 
ولابخرح عن حکمة. غایته أله أخبر أن المطبعین ٹھم الثواب رأن العاصین لھم العقاب کعا 
ھر مثبت هی أآم الکتاب ؛ قالاھم العقدر لا پتبدل ولا یتغے وھلاھو الصواب فی الجواب. 


کتاب الإْبمان / باب الإہمان بالقدر پا 


بج ےپ ش گت ٹچے ے_۔ ےہ ۔_'ے8بم۲_ے۔ےہےہ ‏ ۔ ‏ ھت 
ولو اَنعَقَتَ مثل أحد ذعباً في سبیل الله ما قَبِله اللہ منك حتی تؤمن بالقذرہ وتعلم أنٗ ما 
اصابك لم یکن لبْحُْطلك: وآن ما أخطأك لم بکن لیصیبّك . ولو مث علی غیر ھذا لدخلث 
التار . قال: ٹم أتیٹٗ عبد اللہ بن مسعو فقال مثل ذلك . قال: ٹم أنیت حذیفةً بن الیمان 
فقال مثل ذلك. ثم آنیٹ زیڈ بن ثابت فحدثني عن النبی 8گ مٹل ذلك. رواہ احمد وابو 
داودے واہن ساجھ . 


(ولو أنفقت مثٹل آحد) بضمتین جیل عظیم قریب المدینة المعظمة (ذعباً) تمییز (غي سہیل اللہ) 
أی عرضاته وطریق خیراته (ما قبله اش) أيی ذلك الإنفاق؛ أو مثل ذلكد الجیل (متكث) وھو ٹمٹیل 
علی سہیل الفرض لا تحدیدہ إذ لو فرضی [إنفاق مل٭ السموات والأرض کان کذلكؾ. (حتی 
تؤمن بالقدر) اي بأن جمیم الأمور الكائنة خیرھا وشرعا وحلوھا ومرخا ونقعھا وضرھا رقلیلھا 
وکٹیرھا وکبیرما وصغیرعا بفضائہ وقدرہ وإرادتہ وأمرہ, وآنه لیس فیھا لھم إل مجرد الکسب 
وعہاشرۃ الفعل. والمراد عنا کمال الإیمان وسلب القبول مع ققدہ یژذت بأن المبتدعة لا تقیل 
لم أعمال: ای لا یثابون علیھا ما داموا علی بدعتھم؛ ویؤیدہ خبر: ە آبی اللہ : أن یقہل عمل 
صاحب بدعة حتی یتوب عن بدعث٭١‏ وقيه إشعار بأئه أھل البدعة لیسوا من المثقییٰ لقوله 
تعالی: ہل إنما بنقبل اللہ من العتقین4 المائدۃ ۔ ]٦۷‏ وازہ لا یحبھم فان اللہ بحب العتقبن (وتعلم) 
تخصیصی بعد تحمیم (آن ما اصابكف) می النعمة واللة و الطاعة والمعصیۃ عما قدرہ اللہ لك أو 
عليك (لم پکن لیخطك) أی یجاوزڈ (وإن ما أخطاك) من الخیر والشر (لم یکن لیصيك) 
وهدا وضع موضع المحال کأنه قیل : محال أن یخطثلك؛ وفیە ثلاث عبالطات دخول أنِ ولحوق 
الام المؤکدۃ للنقي وتلیط اللفي علی الکینونة وسرایته فی الخیں وھو مضمون قوله تعالی: 
نقل لن یصیبٹا إلا ما کتب اللہ لناہه [التوبة - ]٥٥‏ وفیە حث علی التوکل والرضا ونفی الحول 
والقوۃ وملازمۂة القناعة والصبر علی المصائب. (ولو مت) ہضم العیم من مات بموت: 
ویکسرھا من مات یمیت (علی غیر عڈا) أي علی اعتقاد غبر عذا الذي ذکرت لك من الایمان 
القدر (لدمخلت التار) یحتمل الوعید ویحتمل التھدید (قال) أي این الدیلمي (ثم أثیت عبد اللہ 
بن مسعوتد) صاحب السجادۃة رالمخدۃ والنعلین والمطھرۃ رضي الل عنہ (فقال مٹل ذلك) أي مثل 
جواب اي ضيی سڑالی (قال: ٹم آنیت حذیفة بن الیمان) مر ذکرں وجو صاحب سر النبی اج 
وابوہ اسعه حسیل بالتصغیر وائبمان لقبٔ لەء وقتل بأاحد شھیدا رضی اللہ عنه (فقال مثل ذلك) 
فالحدیث من طرقھم ار موقوفاً (ثم أنبت زید بن ثابت) آفضل کتبة الرحی وأفرض الصحایة 
قال المصنف: عو زید بن ثابٹ الأنصاری کاتب اي پل کان لہ حین قدم ابی ٹل المدینة 
إحدی عشرۃ ستةء وگان آحد فقھاء الصحابۃة الَأجلة القائم بالفرائ: وعو احد می جمع الفرآن 
رکٹ في خلافة أبي بکر؛ ونفلء من المصحف فی زمن عثان روی عله خلق کثیر عات 
بالعدینة سلة خمس واربعین وله ست وخمسون سنة۔ (فحدٹنی عن النبي یل مٹل ذلك) فصار 
الحدیثہ من طریقه مرفوعأء قال الطیہی: قي سؤالہ من الصحابة واحداً بعد واحد واتفافھم ٹی 
الجواب من غیر تغییرء ثم انتھاء الجواب ای حدیث البي ا دلیل علی الإجماع المستند إلی 
اللص الجلی: قمن خالف ذُلك فقد کاہر الحق الصریح. (رواہ أحمد وأہو داود وابن ماجة). 


ہا سصلْئد ۔ 


ہم ْ کتاب الإیمان / باب الإیمان بالقدر 


۔ یف +-- صص۔ رت ظاے ےت دعس ا لغ ے سے یمج یھ سے 


٦۔‏ (۳۸) وعن نافع رضي الله عدنەء أن رجلاً آتی اہن عُمر فقال: إِن نلانا بقرا 


"' عليك السلام. فقال: إنه ؛ بلغنی أله قد أحدٹ: فإن کان ثذٌ أخذث فلا تُقرله مني السلام!؛ 


کر سحا8 اللہ ےه پقرل: فیکون فی اُنتي ۔ او في عذہ الآمة - لف ونسشخ؛ آر 


قَْف فی أھل القذرہ. رواہ الترمذي : رآبو داودء وابن ماجة. وقال الترمذيی: ھذا حدیث 


حسن صصح غریپ۔. 


٣‏ ە+ه 4 ہ+ٰ+ ++ و ۹ے تےے سے 
٦‏ -۔ (وعن نافع) أي ابن سرجس مولی عہد الله ہن غمر کات دہلعپاء وعو من کبار 
التابعینٰ : سمم ابن عمرو ابا سعید: رری عله خلق کثبر منھم الزھري وعالك بن آنس وھو من 


۱ این عمر داثر عليه. قال مالك: کنت إڈا سمعت حدیث ثافع عن ابن عمر لا أبالي أن لا اأسمعہ 
من غیرہء مات سٹة سبع عشرة ومائ وسرجس بفتح البنْ المھملۃة الأولی وسکوت الراء رکر 


الجحے. (ان رجلاً آتی ابن عمر نقال) أي الرجل (إن فلاناً یقرا) رفي نسخة یقریء (عليك 


السلام) ٹی القاموسس: قرأ عليه السلام بل کاقراہ أولاً بقال: أقرأء إلا إذا کان السلام مکتوباً 


(فقال) أي ابن: ععر (إنھ) آی الكأن وتفسیره الخبر رھو قولە: (بلغنی آنہ قد احدٹ) اي ابتدخ 


في الدین ما لیس مه من التکذیب بالقدر (نإن کان قد احدث) أی ما ذکر (فلا تقرئه منی السلام) 
ػنایة عن عدم قبول سلامه کذا قاله الطیيي . والأظھر أن مرادہ أن لا تبلغه متی السلام لانا آمرنا 


پعیاجرۃ أھل البدع اوردں فاله بدعته لا بستحق جواب السلام ولو کان من أھل الإسلام تال 
۱ ان حجر : لا تقرثہ عنی السلام ومن ٹم قال العثاء: لا یجب رد سلام القاسق والمیٹدع بل لا 


بسن زجرألھهماء ومن ٹم جاز ھجرھم لذلك. ڑقإنی سمعت رسول ال ا بقول : ایکون ٹيی 


7 امتی آو فی ھذہ الأمة) پحتمل الدعرۃ والاإجاپه علی ما تقد وار ناك . (خسف) فی الأارخس 
> (ومسسخ) کی نےخےہ أو مخ أي تغیبر فٹي الصورۃ (أو تذف) ای رج بالحجارةۃ کقوم لوط 


قال فلا سا۵ : رالظاھر أنه نك سن الراوی: وعٌال اطےی : بحتمل التنویع أیضا. ر ۔ وعلا 
صحیح إن لم یکن عطف اسخ٭ علی ×خصفہ بالراو تامل (في أھل القدر) بدل بعض من قولہ 
فی آمتی ہإعادة الجار ڈرواء الترمدذدي واہو داود رابن ماجة وقال الترمدی: ھذا حدبث حسن 


7 صحیح غریب؟ اعلم أن الغرابة قد تکوں فی الحدیث الحسن آأو الصحیح ولکن في الجعع ہین 


باسنادین أحدھما یقتضی الصحة والآخر الحسن: أو المراد بالحسن معناہ اللعوي وھر عا تمیل 
إِليه اللفغس روتستحٹف وعذا المعنی لا یناقی الصحیح فاندفع التناقضشء وفد یقال : المراد آنہ 


الحدیث رٹم ٦‏ أخرجہ الٹومذدی ئي الستن ے۳۹۷ حدبث رقم ٦۲٢١‏ وڈال حدیث حسن صحیح 
تغرپب, وآ خرجہ ابن ماجے غي السٹن ۱٢٥١/٢‏ حدیث رثتم .٦۰٦٦‏ واخرج آبو داود ونحوه ٢٢/۵‏ 
حدیث وقم .٦1٤٤‏ وأاحمد فی المسند .۱1۴٦/٦‏ 


سےا ری اچ اعحتء: ہسسسف اج سسہ- 


کتاب الزیمان /ر ہاب الإیمان بالقدر ئن 

۷۔ (۳۹) وع علي۔ رضي اللہ عنلہء قال : سألٹ خدیجۂ اللہ ٌ عن ولدین 
ماتا لھا فی الجاعلیة. فقال رسول اللہ اڑا وھما فی النار٭. قال: فلمًا رای الگراعة في 
وجھھا قال: الو رآیت مکاٹھما لأبعْشْيھما٢.‏ قالت: یا رسول ال ! قولدي منك؟ قال: !فی 
الجئة؛۔ ثم قال رسول اللہ ٹھ 'إِن المؤژملین واولائعم في الجنة: وإن الہشرکے: 
وارلادهم نی النار؟. ثم قرأً رسول اللہ بے : لوالڈین آمنوا واْمَنْهُمْ دُریتھم 1 بلإیمان الحتنا 


بھم ڈریتھم] 





لو تہ کا الجھین لعل اح غما بالآخر . 


۷۔ (وغن علیي) [رضی اللہ عنہ] (قال : سالت خدیجة النبں ٹلا عن ولدین ماتا [ٹھا] 
پي الحاخلیة) آيی عن شأنھما وأنھما ئي الجنة آو النار؛ وقال المؤلف: هی ام المزعلین خدیجذ 
بنت خویلد بن سد القرشیة+ کانٹ تحت ہي ھالة بن زرارق ٹم ثزوُجھا عتیق بن عائدا تم 
تزوجھا ای لا ولھایومئذ من العمر أُربعون سلف؛ ولم ینکح الئبي پل فہلھا امرأۃ ولا نکح 
علیھا حتی مانت ۔ وھی أوّل من آسن من کافة التاس من ذکرھم وآئثاهم وجمیع أولادہ مٹھا غبر 
إبراعیم فآند سن ماریھ, ومائٹ بمکۂة قبل الھجرةۃ بخمس ستبین+ وقیل: ارم سلن! وقیل: 
ہثلاٹ وکان قد عمضی من الٰہوّة عشر سنبن+ وگان لام العمر خمی وستون سنة: وگانت 
مدة مقامھا مم رسول الل م مسا وعشرین سنة ودفنت بالحجون'"'۔ (فقال رسول اللہ ظة: 
عما فی النار قا:) أي علی (نلما رای) أي النہي یل (الكراعة) أي اترغا من الکابة والحرت 
لغي وجھھا قال:) أي تسلبة لھا (لو رایت مکانھما) رھر جینم (لابقضتھیا) وئی نسخۂ 
1بض ما٤‏ بإاشیاع الکسرۃ باء: ای لو أبصرت منزلٹھما فی الحقارۃ والبعد عن نظ ال تعالی 
ڑرات الک اع واہفغفتھعا: :7 لو غلعٹ عگانھما أى وا وربعشی الله اپاھما رض کیا 
وتیرأت منھما تبرأ إبراخیم عن أبيه حیث تبین أنه عدو آش (قالت: یا رسول اللہ ولدی عئللہ, 
قال: فی الجنة) والمراد بأرلادعا عنہ ٹل القاسم وعہد اللہ. وقیل: الطیب والطاجہ ضا 
وقیل: عمالقہان لعبد ال وعو قول الآاکٹر والله أعلم. (ثم قال رسول ال : إن المؤمنین 
واولادھم فی الجنة) وعذا لا خلاف فيه بعتد به (وإن العش کین واولادھعم فی النارء ٹم قرأ 
رسول ال ٹل ٭والذین آمنوا رائعٹھم ذریٹھم پاإہمان 4)"' وقی نسخکھ صحیحف : ہ8ذریاتھم! وھما 
فراءتات متوائرنانہ قال الطیبی : وفی الحدیث أن الأولاد تابعة لاہائھم ا لامھاتھم؛ رلذلك 
استشہد لذلك بقوله تعالی: لالحقنا ہھم ڈریتھم>× وآما طریق الاستشھاد لالحاق اولاد المؤعتیں 





الحدیث رتم ۱۱۷: اأحمد قی السند ۱۳٣/۱‏ 

و هی المخطوطة اغابد٤,‏ 

مد الحجون۔ مکان فی مک لا زال معروناً۔ وھو مکان رکز یہ الرسول ےی یوم قتح عکة رایت٭. ڈالمعالم 
الائیرۃ هي السنة والسیرۃ مسں ۹۷). 

۔.(٣)‏ سورۂ الطور ۔آیڈ ٣٥۔‏ 


۰۸ کتاب الإیمان / باب الإاِنْ بالقدر 


س..__ ‏ _. ہ.__ے   ._._.‏ ہےمے۔ ‏ سس تب .وہہ ہہ .دہ 4+ 


رراہ اج 


ظا فی آی فو ھی ال عنہء قال: قال رسول اللہ پل ؛ الما خلی الله 
آدم سخ ظھرہ ضغط عن ظھرہ کل نےة 
بالاّباء فأن یقال لا ریب أنْ ھذا ال لحاق تلکرامة آبائھم ومزید سرورھم وغبطتھم في الجنة ولا 
ٹینغخص علبھم گل نعیم ومن تن ٭لوالذین آمتواٹ4 لی محل "سیت قل لہ اکرکااای 
اتا اع ےط الس ب+'' الکشاف ڈلالذین آمتوا4 مبتدا ٭وبڑیعان ألحقنا بھم 
ذریتھم 4 خبرہ والذی بیٹھما اعتراضی؛: والتتکہر فی [ہمان للتعظیمء والمعنی بسیب إیمان عظیم 
رفیح المحل وغو إہمان الاباء ألحقتا بدرجاتھم ذریتھم وٹ کانوا لا یستأھلوتھا تفضلا علیھم 
وعلی 'باٹھم لیٹم سرورھم ولیکمل نعیمھم۔ عااھس فنرہ سی کات اھ۔ علت: پل 
کربت +٣٦۷٦٢٦٤٦۷٦٦٢٣‏ .>“" رشدة عشطابھو ٹم ما ذگرہ الشراح من تفسیر 
لی ٹیس صربحا فی المدعی سن ؛ بث أت اولاد المڑعتینح الصفاز نبع لابائھم في دخول 
الج او فی رفم الثدرجة؛ وإانما بستفاد من تفسیر البقوی حیث ٹال: اختلفوا فی تفسیر الایۂ 
فقال قوم: ممناھا ٭وآلذین آمنوا واتیعتھم ذریتھم ہإیمان4 بعتی أولادھم الصفار والکبار 
قالکبار ہإیعاتھم یأنفسھہم والصغار بایمان اباتھم؛ فَإِنَ الولد الصغیر بحگم باسلامه تہعا لاأحد 
الاہوبنا اُلحقتا بھم ذریتهم المژعنی : عتین فی الجث*ة بدر جائیھ وإِن لم یہلغوا باععائھم درجات آبانھم 
نکر مة لاباٹھم لتقر بڈلٹ اعہنھم؛ وھی رواية سعید ہن سے ہن میں فان رضی الله عتیما؛ 
وعال اآخروت: معتاہ والذبن آمترا واتبعتھے ذریاتھم البائغوت بإہمان ألحقنا بھم ذریاتھم الصفار 
الذیٍ ن کم یبٹھوا الزبمان إیمان اہاٹھ؛ رشو کول الضحاكڈ؛ وروأیه العوفي عن اہن عیاس : 
خبر الله عز وجل مت ڑا امؤمن ذریتہ قي الجنڈ کما کان یحب في الانیا ان یجتمموا 
لے کل ھا اتھرلشی سورے ےر آرے ف' و و ا پااقجب الأباء می اعمالھم 
و فڈلٹ قوتھ فڑوما لتاهم4 أي ما نتصتاخم یعلی الباہ ظمن ععلھم من شيء ٭٭ [الطور - 
وئی الیحڈدیہٹ قب اہن انی ھ ئا ان الہ برقع ذریة المؤمن في درجتہ واں کائر' ڈونه 
نی العمل لنقربه عیلە8: ثم فرأ فوالذین آمنوا وائبعتھم ذریاتھم4 الأیة تا وظاھر الآیة 
2 الین اسوا اعم مر الأباء والامھات؛ ولعل اولاد خندیجھ لي التار لانھا حال مرنیمالم تکیٰ 
مزمنۂ فلا یناقی قول العلماء؛ الوئذ سے و ام الا اشوت وم 
کلام الطی علی رائته فتدبر (رواہ اأحمد), 


۶۸۔ (وعن آہی هھریرة) رضسي اك عے (قال: قال رسول اللہ تچڑ: تلما خلقّ اللہ آدم 
سسح ظھرہ ) تقدم (فسقط) اي خرج (من ظھرہ) ولي نسخة صحیحة: : قعن ظهھرەه أی براسطه 
وغیر فا (کل نسمة) یىی دی روح وقیل: کا اذی نفضی ماخونه من ائنسیےم کاله اتصیبي . وفی 


اہ 





[() قی المخطوطۂ ٭نفسیر؟ بغیر ٴل۔ )٢(‏ الحاکم قی المسٹندرٹ 7٦7‏ 2۸. 


الحدبٹ رہم ۵۶۸ خرجے الئرعدی ۲١۹/٢‏ حدبث رنم ۴۰۷٦‏ وقال حسن صحیح. 


کتاب الإیمان /ر باب الإبمان بالقدر ۲۹1۹ 
عو خالقھا من ذریته إلی یوم القیامة وجعل بین غَْلَي کل إِنسا منھم وبیصاآً من نور: لم 
عرضھم علی آدم فقال: أي رب! مَنْ ھؤلاء؟ قال: ذرَبُك. فرأی رجلا منھم فأعجبہ 
وبیصض ما ہین عیليهء قال: أی ربٔ! عی ھدا؟ قال: داود. فقالہ: رب! کم جعلت عمرے؟ 
قال: ستین سن قال: رب زدہ من عمري أربعین سنڈ٤.‏ قال رسول الل پل : افلما انقضی 
عمر آدم إلا آرہمین جاءہ ملك الموت؛ فقال آدم: آو لم یبق من عمری آربعون ستة؟ قال : 


أو لم تُٰطھا 





اثقاموس الئسیم محرکة نفس الروح کالنسمة محرکةء ونفس الریح إذا کان ضعیفاً کالنسیم (ھو 
خالقھا من ذریٹھ) الجملة صفة تسم ذکرھا لیتعلّق بھا قوله: (إلی یوم القیامة) رم بیانیة 
وفي هذا الحدیث دلیل علی أن إخراج الذریة کان حقیقیاً وجعل بین عیني کل إنسان) أي منھم 
علی نسخقء والأصح بین عیلي ثائي مفعولي جعل+ ویجوز أن یکو بمعنی خلق فیکون ظرفاً 
لە (وپیصا) أي بریقاً ولمعاناً (من نور) وفي ذکرہ إشارۃ إلی الفطرۃ السلیمة؛ وفي قوله: اہین 
عینی کل إنسان٤‏ إیڈان بن الذریة کانت علی صررۃ الإنسان علی مقدار الذر (ٹم عرضهم علی 
آدم فقال : اي رب من ھؤلاء؟ قال:) تعالی حم (ثریتك فرأی رجلاّ منھم قأعجبه وبیص ما بین 
عیليه قال:) بغیر الفاء (اي رب عن ھذا؟ قال:) تعالی (ھو داود) بل : تخصیص التعجب من 
وبیص داود إظھار لگرامتہ ومدح لە فلا یلزم تفضیله علی سائر الأنبیاء: لآن المفضول قد یکرت 
لە مزیة ہل عزایا لیست فی الفاصل؛ ولعل وچم العلاءمة بیٹھما اشتۓ الا نسےة الخلافة۔ (فقال : 
رپ) وفی نسحْة صحبحقة: ٥ي‏ رب: کم جعلت عمرہ؟) ہضم العین والمیم وقد نسکن: رکم 
متعول لما بعدہ وقدم لمالہ ا صسدرء أىى کم سنة جعلت عمرے؟ (قال: ستبن ستة: قال: رب 
زددامن عغمري) بعنی سن جملة الالف ومن عمري صفة أربعین قدمت فعادٹت حالاً وقولھ: 
(اربعین سئة) مفعول ثات لقوله ازدەہ کقولە تعالی: فرب زدثی علعاًچ [طه ۔ ]۱١١‏ قال ابو 
البقاء : زاد یستعمعمل لازما کقولك: ژاد الما وبستعمل متعدیاً إلی عمفعولین کقتوله: زدت 
ذرھمأآء وعلی عذا جاء قولہ تعالی: لف افزادعم اللہ مرضاأہ4 [البقرۃ ۔ ]۱٢‏ کذا ذکرہ الطبیں۔ قال 
ابن حجر: وقد یستعمل عتعدیاً لواحد کزاد المال درعماء قال السید جمال الدین: وفیه ان 
الامثلة لیست أیضا نصاً في التعدیة إلی مفعولین لاحتمال التمییز تامل. (قال رسول اللہ جچ: 
فلما القضی عمر آدم إلا أریعین) أي سنة کما في نسخة (جاہہ ملك العوٹ ققال آدم: ار ٹم 
بیق) بفتح الیاء والقاف (من عمريی أربعونِ سنة) بھمزۃ الاستفھام الإنکاريی المنصب علی [نفی] 
الہقاء فیفید إِثباته وقدمت علی الواو لصدارتھاء والواو اسنثنافیة لمجرد الربط بین ما قبلھا وعا 
بعدھا فإن قلت: ما الفرق ہین انقضی عمرہ إلا آربعین وبین بقي من عمر آدم اربعون؟ قلت: 
فی الاستثناء توکید لیس فی غیرہ قالہ العلیبی . قلت : لان غیرہ یحتمل [الاکٹر] وھو نص ٹي 
بقاء ال٭أربعین کلھا کقوله تعالی : لفلبث فبھم ألف سنة إلا مخمسین عاماً 4 [المنکیوٹ ۔ ]۱٢‏ 
مع زیادة الإآفادة فی الاّیة من الأقربیة إلی الضیط والدلالة علی العدد المشھور فی الکثرة 
_والإشارۃ إلیي جواز إِلغام الکسر کما هو جار علی ألتة العامة. قال: آو نم تمطھا) أي أنقول 


۱ جح کا و ا سے کس سر ظا ہے - --0000 وہ 


.ا الحدیث رتم ۹۱۹: آخرجہ آحمد فی المسند .٦٤٤/٦‏ 





.ے1 سے سحے ےمد ٭٠-کدودد‏ سا ×× 


سس۲ کاب الإیمان / ات لَإیاِن بالقدر 





اك دارد؟ فجحد اَدمٍ ف٭ححدت ذریتة ونسی آدم فاقل من الشجرة؛ فنسیت ذَریٹة 
پاکھ نی + 
وخطاً رخطات ذرت۶٠.‏ رواہ الٰترمذی . 


۹ ) وعن أبي الدرداء رضی الله عتہ: عن النبي قال: ٥‏ خلق الله اآَدمْ حبن 
خلّقہ فضرب کكتفہ الیمنیء فآخرج ذریة بیضاہ کأنھم الذڑہ وضرب تتفە الیُْری 





ذلك لہ نعطها أی الاربعین (اہدىكث) مفعول ثان (داود) بدل؛ أو عطف ہہان (نجحد آدم) أي 
ذلك لأنه کان فی عالم الٹر فلم یستحفہءہ حالة مجيء ملك الموت لە قاله ابن حجر. 
(نجحدت ذریتہ) لآن الولد سر أبيه (وسی آدم) اشارۃ إلی ان الجحد کان ثسیاناً أبضا إذ لا 
یجوز جحدہ عناداً (قاکل من الشجرة) قیل: نسی أن الٹھی عن جنس الشجرة؛ أو الشجرۃ 
بمیٹھا فاکل من غیر المعینة وکان الٹھی عن الجنس والل اعلم. (فنسیت ذریتہ) ولذا قیل: أول 
الناس أوّل الناسی (وخطا) بفتح الطاء: أي ىي اجتھادہ من جھة التعیین والتخصیص (وخطات 
خریتہ١)‏ والاظھر أن ١اخطاأ؛‏ بمعنی عصی لقولە تعالی: ٭وعصی آدم ربہ4 [طه ۔ ]۱۲١‏ ولقوله 
عليه الصلاة والسلام: ہ٭کلکم خطاؤون وخیر الخطائین النوّابونہ'', قال الطیبی : وفي الحدیٹ 
إشارۃ إلی عا نقله الشیخان: ٭یھرم ابن آدم وبٹت قيه انان اآلحرص علی المال والحرص علی 
العمر> و اابن آدم؟ وارد علی سبیل الاستطراد؛ وإن ابن آدم مجبول من اصل خلقته علی 
الجحد وایان والخطاً إلا من عصےعے اث . (رواہ الثرمذي). 


۹ ۔ (وعن أبی الدردام) رضي اللہ تعالی عنہ (عن النبي ےه قال: دعلق ال آدم حین 
خلقه) قال الطیبی : ظرف لقوله: (فضرب) ولا یملع الفاء من العمل: لآلە ظرف علی أن الفاء 
السیبیة أیضاً غیر مانعة لعمل عا بعدھا فیما قبلھاء فإن ٭لإبلاف قریش؟ہ٭ [قریش - ]٦‏ متعلق 
بقولہ: ٭لفلیعیدوا4 علی تقدیر الشرط أي آما لا ةفلیعبدوہہ کذا في الکشاف. تقول العرب آما 
لا ای إن کنت لا تفعل غیرہ فافعل عذاء قال القاضي: أي أن لم یعیدوہ لسائر نعمه فلیعبدوہ 
لآجل إیلافھم: وقال السید جمال الدین: ویحئمل أن یکون ظرفاً لقولہ: ٢خلق‏ اللہ والمقصود 
الإشارۃ إلی عدم العلم بزمان خلقه تأامل. ا ھ۔ وقیل: تقدیم الظرف مع وجود التعقیب للدلالَة 
علی أن الاخراج لم بتخلف عن خلقه عليه الصلاہ والسلام: وفيه نظر لان الدلالة حاصلة ران 
تآخر الظرف وقول: ٥فضرب؟‏ قیل: آمر بالضرب فضرب الملك, (کتفه الیمٹی) بفنح الکاف 
وکسر التاء کڈا مضبوط فی النسخ المصححة؛ رفی القاموس کتف کفرح ومثل وجبل (فآخرج 
ذریة بہضام) أي نورانیة (کأٹھم الڈر) فی اکٹر النسخ ہفتح الذال المعجمة؛ فالتتے في الھیئة: 
وقیل: أي الأبیضس بدلیل مقابلة الأآتی؛ وفي بعضھا ہضم الدال المھملة؛ فالاثشبیه باعتبار اللون 
والصفاء:؛ ولا ینافی عذا ما تقدم من أن ہین عیںي کل إنسان منھم وبیصأً حتی بحتاج إلی ان 
بحمل علی تکرر الإخراجح علی صفات مختلفة کما صنعه ابن حجر. (وضرب کتفه الیسری 


(١)؟‏ آخرجہ اٹرمذی ٦٦۸/6‏ حدیث .۲٤۹‏ واین ماجة. 


کاب ۳ئ0 ات الایمان القدر ۱ 





فا خرج ذریة یه سوداء کأنھم الحْمَمْ؛ فقال للڈی فی یمینه: إلی الجنۂ ولا أبالي؛ وقال للٰذیَ 
قی کتفه الیْسری: إلی التار ولا آبالی". روام أحمد, 

۰-۔ ]4 وعن اہی نَضرۂ رضی اللہ عله: ان رجلا من أاصحاب النہی ٹچ ۔ یقال 
لە: آپو عبد اللہ . دخل عليه أصحابہ یعودوته رھو بیکی: 





فأخرج ذریة سوداء) أي ظلماتیۂ (کاٹھم الحمم) ہضم الحاء جمع حممة۔ یقال: حممت الجمرة 
کفرحت تحم بالفتح إِذا صارت فحماآ, (فقال للڈي فی یعبے) أي فی جهة یمین آدم من ذریۃة 
المؤمنین بعد اخراجھم من کٹفه الیمئی؛ وقال این حجر: أي للڈي فی کكتفە الیمین بدلیل ئی 
کتفہ الیسری الاتی فیکون باعتبار ما کان. ا ھ۔۔ والمعتی؛ قال تعالی لآدم لاچل ائڈي فی ہمینە 
ون قبلھم وفيی حقھم لحو قوله تعالی: ٭وتال الذین کفروا للڈین آمنوا لو کان خیراً ما سبقوتا 
اب 4 [الاعراف ۔ ]۱١‏ و االذي؟ صفة لمفریق؛ ئحو قولءە تعالی : ٭کالڈی خاضوا 4 [التوبۃة ۔ 
۹ (إلی الْجنة) خیر عبتدا ای عژولاء آوصلھم آو أاصبرھم إلی الجثنةء وبمکن ان 
یکو الآامر للمشافهة؛ والتقدیر أنتم ارصلکم؛ أو اصیرکم إلی الجثة؛ وقولہ: (ولا آبالی) حال 

من الضمیر المسٹگن فی الخبر؛ أي والحال إئی لا أپائی بأحد کیف وأنا الفعال لما رید 
رالَقَقق اي حرج کر رت اوإِنِ رغم آٔف ہی ڈر فإائه ثعائی علم أنْ بعھی 
المیتدع٭ بقول بحطلافه فرد علبھم بلفےه مبالغة فی تحقیرھم وتسفیہ عفولھم: واتھم کالھبام الدي 
لا یبای احد به وان فعل ما فعل (وقال فلذي نی کفە الیسری) بفتح الکاف وتشدید الفاء گذا 

فی اصل السید جمال الدین؛ وفي بعض اخ أي فی ید وھو آالمناسب للمعٹی المقابل 
و فی یمینہ؟؛ وی اقتر النسخ ۷ کتفه الیسری! ولعله باعتیار ما کان قال الطیبی؛ وذکر 
الیمین والکف ٹتصوبر العظمة. 1ھ۔۔ والظاھر ان ضعیر ەیمینە وکفه إلی آدم4؛ رائمراد جھتاہ: 
وروایڈ ػتفه صریحة في ھذا المعنی والیسری أیضا فإٹھا لا تطلق علی یدہ تعالی فان کلتا یدیہ 
یمین''' علی ما ورد في بعضی الأحادیث . (إلی النار ولا أبالی*) فيە إیماء إلی آلە لا یجب علی 
الله تعالی شيءء وإن الأععال أمارات لا موجبات. فھو المحمود فی کل أفعاله خلق فربقاً 
للجنة بطریق الفضل وجعل طائفۃ للتار علی سہیل العدل لا یسٹل عما بفعل وھم یسئلون4 
(الانیاء ۔ ]1٢‏ (رواہ اأحمد٢۔‏ 


۲۔ (وعن أبي نتضرة) هو ابن المنڈر بن عالك آلعبدعيی؛ عدادہ فی تابعی البصرة مات 
قہل الحسن بقلبلہ سمع ابن عمر وآأبا سعید وابن عباس+ وروی عنه إبراعیم الٹیمی وقتادۃ 
وسعیل بن بزید۔, (دان رجلاً من اصحاب النبی ٹن بقال له آبو عبد الہ) وجھهاله التصحابی لا" 
تضر حیث گلھم عدول (دخل عليه اصحارہ) أيی من الصحابة+ آأو التابعین والاول أظھر لیا 
سیاتی. یعودونه) سن العبادة التي ھی أفضل من العبادۃ لفظاً ومعنی روھو پکی) الحعلة حالة 


() مسلم 1٤۵۸٣‏ حدیث رم ۱۸۲۷. 


الحدیثٹ رتقم ۰ اخرجه اأحمد لی .٦۸/ ٥‏ 


۴۲ کاب الژیمان / باب الإبمان بالقدر 





فقالوا لەہ: ما بْبْكیف؟ آلم بَھُل مك رسول اللہ پچ : ٢ذ‏ من شاربك م أَقِوةٗ حتی تلقانيی؟؛ 
قال: بلی؛ ولکن سمعت رسول اللہ ُا بقول: ان الله عز وجل قبض بیمینه قہضة وآخری 
بالبد !لأآخری وقال: عذہ لھلہ: وعذء لھذہہ ولا آبالی! ولا ادري في أی القہضتین أنا۔ 


رواہ امت 


۹۔(۳٣)‏ وعن ابن عباس؛ رضی اللہ عله؛ عن ای پل تال : ٢‏ آخذ اللہ المیثاق 
من ظھر آدم بنهمات ۔ 





(فقالوا له: عا بكیك؟) أي أي شیء جعلك باکیًء وما السبب والباعث لیکالئك؟ (آلم یقل لك 
رسول ال ےل : خا من شاربك) أي بعضه یعلی قصہ: وھو مقدار عا بساري الشفة (ثئم أقرہ) 
بفتح الھعزة وکسر القاف وتشدید الراء اي دم عليه (حتی تلقائی) أي فی الحوص؛ آو غیرہ و 
٢حتی>‏ تحتمل الَمَایة والعلة. غال الطیبي: الھمزۃ للژنکار دخلت علی النغی فآفادت التقریر 
والتمسجت: اي کیف تبکی وقد تقرر أن رسول اللہ چ2 وعد بأانك تلثاہ لا محالة؟ ومن لقيه 
راضیاً عنه مثلك لا خرف علیه. (قالل بلی؟ أي آخبرلی ہذلك ڑولکن سمعت رسول الله ڑا 
بقول: إن اللہ عو وچل قبض) أی بعض الذریة (بیمینه قضة) أي واحدۃ (وآخری) أي وقبض 
قہضة آخری لبعقض الذریة الأخری (بالید الآخری) لم یل بیسارہ آدباء ولذا ورد فيی حدیث 
خُر : ٭وکٹتا بیدبه بعین؟ء وفی عذًا تصویر لجلال ا وعظمته لتعالي٭ عین الجسم ولوازمه 
(وقال: علء) أی القبضة التی قبضھا بالبمین یعنی من فیھاء أو هذہ المقبوفۃ (لھڈہ) أي للجنة 
(وھذ) أي القِضة التی قبضھا بالآخری (لھذھ) أي نار (ولا آپالی) اي في الحالتین (ولا أدري) 
أى ولا اعلم (فغی) وئی نغة من (أي القہفضتہن آن:١)‏ رحاصل الج اے ' نی اأخاف من عدم 
الإاحتفال والاکٹراٹ فی قوله: ہولا أبالي؛ کذا فاله الطیہی : یعنی غلب علي الخروف بالنظر !لی 
عظمتہ وجلاله بحیث منعنی عن التامل في رحمتہ وجعالہ: فإله تعالی لذاتہ وعدم مبالائه لە آن 
یفعل ما یرہد ولا یجب عليه شيء للعبیدء وأیضاً لغلبۃ الخوف قد سی الہشارة والرجاء بھامع 
ان الہشارة مقیدۃ بالات والدوام والإقامة علی طریق الة والاستقامة وھو آمر دقیق وبالخوف 
حقیق والق أعلم ۔ قال الطیبی: وقی الحدیٹ إشارۃ إلی أتِ قصی الشارب من السئن المتأکدةۃ 
والمداومة عليه موصلة إلی قرب دار اللحیم في جوار سید المرسلین۔ فبعلم آنا من ترك سنة 
أي سنة فقد حرم خیراً کثبرا فکیف المواظبة علی ترك سائرما فان ذلك قد بژدي إلی الزندقة 
زرواہ اأحمد)۔ 

٦۔‏ (وعن اپن عباس) [رضی اش عھما] (عن النبی 25 قال: ٭آخذ الله المبثاق) یعني 
اھ : اي ارات اما بدلیٍل قول: طؤناخرج٭ (من ظھر آدم) ای من الذُرية العی نظھر من ظأھرہ 
(ہنعمان) قال الجوھری : ثععان ہالفتح واد فی طریق الطاثئف یخرج إلٰی عرفات: وفی القاموس 
وادِ وراء عرفة وھو نعمان الأرالا: وفی الٹھایة جبل بقرب عرفةء ویقال له نعمان السحاب لاہ 


الحدیثٹ رتم ۷۱ اخوحم أحمد ٹی السمد ۱/ ٢۲۷۔‏ 


کاب الزإبمان /ر باب الإیمان بالتدر ۴۰۳۳ 





یعني عرّقة ‏ ناخرج من صُلبه کل ذریة ذڑاھاء فنٹرعھم ہین یدیە کالذر؛ ٹم کلمھم قُبْلاَ قال' 
لت بربکم مالوا بلی شھدنا أن تقولوا یوم القیامة إنا کنا عن هذا غائلین 





7 برگد فوقہ ثعلوہ فلمجاورته لھاء قالء أي الراري (یعلي عرفة فأاخرج من صليه) ہضم أوله 
وھو فقار الظھر (کل ذریة ذرآھا) بالھمز أي خلقھا إلی یوم القیامة من ذرأ اللہ الخلق أوجد 
اشخاصهم: یعٹي بعضهم بواسطۃ ویعضھم بغیرعا (فنثرھم) أي فرقھم وبٹھم ونشرعم (بین 
یلدیھ) اي قدام آدم أو بحضھم في یعیلە ویعضهم في شعاله (کالذو) اي مشبھین بالئمل فی صغر 
الصورة (ثم کلمھم) أي خاطلیھم سبحانه وتعالی (قبلاً) ہضمتین: وقیل: کعلب وصرد وقفل 
وجبل وعو حال: أي کلعھم عیاناً ومقابلة لا من وراء حجاب ولا بأن یأمر احدأ من ملائکتہ 
(ثال:) استتاف بیان: وقال ابن حجر: بدل من کلمھمء أيٍ وقال لھم (فلالست بریکم قالوا 
بلیگ4) انت ربٹاء قال این عباس: لو قالوا بدل ةبلی؟ نعم ٹکفروا۔ قال ابن حجر : لھا لتقریر 
التشي وہلی رد لە+ ونفي النفي إثبات: قال في المغتي : ولذا قال جماعة من الفقھاء لو قال: 
ألیس لك علی آألف؟ فقال: بلی لزعہ ولو قال: نعم لم یلزعه؛ وغال آخروت بلزمه فیھعا 
وجروا في لك علی مقتضی العرف, ٹم قال: ولگن یقع ي کتب الحدیث ما یقتضی أنھا 
یجاب بھا الاستفھام المجرد فی صحیح البخاري قي کتاب الإیمان ٭أنه عليە الصلاۃ والسلام 
قال لأاصحابه: أترضون ان تکونرا ربع أمل الجنۂ؟ قالوا: ہلی٢''.‏ وفي صحیح مسلم فی 
کتاب الوبة: ٭آیسرك أن یکونوا لك في البر سواء؟ قال: ہلی: قال فلا إذنہ”'“. وفیه ابضاً إنە 
قال: انت الڈي لقیتی ہمکتة؟ فقال ئە: المجیب: ہلی: ثم قال: لکن ھذا قلیل غلا یتخرج 
عليه التنزیل ۔ ا ھ. ولا یخفی ان عذہ الأمثلة لبست من قبیل المٹتازع فيه فی الأزھاں 
والصحیح ان جرابھم بقول: بلی کان بالنطق وھم ابا عقلاء: رقیل: بلان الحال. ثم قیل: 
تجلی للکفار باٹھیبة: فقالوا: ہلی مخاقة فلم یتفعھم إیعانھم وتجلی للمؤمئین بالرحمة فقالوا: 
ہلی طوعاً فنفعہم إیمانھم. (9شھدناج) حو یحتمل أن یکون من تتمة المقول؛ اي شہدنا علی 
انکسٹا بالك واتررتا یوحزاتثفق وإتما احتاجوا إلی عذا مع أن ہلی یغنی عده لقوله تعالی: 
وإذا آخڈ ربك من بني آەم من ظھورھم نریتھم وأشھدھم علی أنفسهم4 [الأعراف ۔ ۱۷۲] 
وبحتمل ان یکون می ابتداء کلام الله تعائی: أي شھدنا علی إقرارکم ویژید الأول تقدیر الطیہی 
فعلنا ذلك کرامة. (آن تقولوا) أي احتجاجا: وقیل: كثلا تقولراء والجمھور بالخطاب وأبو 
عمرو بالغیبة فی الموضعین علی الالتفات:؛ رٹال بعض العفسرین : قال ال تعالی للملائلکة: 
طاشہدوا قالراٴ نہپندناگ* (الأنعام ۔ ۰ مإوقال بعضھم: قال الل: إاشھدنا۴ یعمنی نف 
والملائکۃ والسموات والآأرض: فال سھل بن عبد اللہ: انا آتذک ذلك العبعاق. ا٭یوم 
القیامۃ٭) ظرف ٥ن‏ تقولوا١ء‏ أي حین یحاسبوت علی کفرعم الہ وبکتبه ورسلە والمقول (٭إنا 
کنا عن عذا4) ای عذا المیثاق ھذاء [[1] و الإقرار بالربوبیة والاعتراف بالعبردیة (غافلین) أی 





.۲٢٢ حدیث‎ ۴۰٣/۱ وسسلم‎ ٥٦٦۸ البخاری ۱۹/ ۳۴۷۸ حدیث‎ )١( 
.)٢٦٢١ .۱۷( حدث‎ ۱٢١٤١ /۳ مسلم‎ )٢( 


۳٣٣‏ کتاب الڑیمان /, باب الِبَعان:بائقدر 





او نقولوا إنما أشر؛ آباؤنا من قبل وکٹا ذربٔة من بعدعم افتھلکتا ہما فعل المطلون ٭ ررا: 


اشواف 





اشركد ہد ری ووجودنا: ار رھ اکا ا (ڈوکنا تریة من 
بعدھمگ4) فاقندیٹا بھم فاللوم علیھم لا علینا (٭افتھلکنا4) أی أتعلم ذْلك فتعذتا؟ (إ٭بما نعل 
المبطلون8٢)!''‏ من آبائتا پٹاسپس الشرلاء: والمعتی لا یمکنھم الاحتجاج بذلك مع إشھادھم 
علی آنفسھم ہالتوحید والتذکیر ہه٭ علی ساٹ صباحب الععجرزہ چو سیت ہ فی اللْغوس ۔ 
(رواه أحمد) وقال أبن حجر ا رواه أحمد والسائی ولیس الساتی موجودا فی النسخء رلعله 
إلحاقی فی الشرح لکنہ سلبعد منہ لآ لیس من دآبه؛ تقال می عی گے شاھ' گلا روام کت 
والصحیح آنه موقوف علی اب عہاس ورواہ ا ان حائم وغیرە من ضری کیہ و اللہ أعلم, ا 

آظ._ ٠‏ وقال الٹورہشتی: دا الحدیث مخرج في کتاب أبي عبد الرحمن النسائی+ ولا یحتمل ھن 
التاویل عا یحتمله حدیث عمر رضی ال عن ولا ری المعتٹزلة یقابلون هلە الحجة إل0ا 
بقولھم: حدیث اپن عیاس ھذا من الآحاد فلا تترك بە ظاعر الکتاب؛ وإنما ھریوا عن القول في 
معنی الاَیة ہما یشقتضيه ظاعر الحدیث لمکان قوله تعالی: ك٭آن تقولوا یوم القیامۃ إنا کا عن عذا 
غافلین 4 [الأعراف ۔ 1۷۲] فقالوا إن کان ھذا الافرار عنْ اضطرار حیث کوشفوا بحقیفة الآمر 
وشامدرہ عین الیقین فلھم یوم القبامة آتِ بقولوا شہدنابوعٹڈ فلعازال عتا علمنا علے القصضرورۂ 
ورکلنا إلی آرائنا کان منا می أصاب ومنا من اخطاء وإت کان علی استدلال ولگنھم عصموا 
عندہ من الٰخطا فلھم أن یقولرا آیدنا یوم الإقرار بالترفیق والئمصمة وحرعتاھما'' من بعد ولو 
علدتٰا بھمالثانت شہادتتا ضی کل حین کشھادتنا فی الوم الاول ففل ثمن ان العبٹاق عا رکز 
اللہ مُبھم من العشول وآراہب' "' واباءعم من الہصائر اراس اعد ات حاة اوے آ ناکرا 
٭إنا کٹا صن عذا غافلین٭ لان ال شا سال تا اہی تھا کر اتقر21 ھا ععل 
بعث الرسل ححة علیهھم فی الڑیمان ہما أخبروا بہ من الغیوب ۔ قال الطیبی : وخلاصة ما فالوہ 
اله یلزم أنْ یکونوا محتجین یوم الماعہ بأله زال عنا علم الضرورۂ ووکلٹا !لی آرائناء بیعال ہم : 
گلہتم پل ارسلنا رسلنا ثتری یوقظونکم من سنة الغفلۃء واما قولہ: حرمنا عن التوفیق والعصمۃة 
من بعد ذلكف قحوابه أن عذا مشترذ الاإلزام إِد لھم أن یقولوا؛ لا منفعة ثنا في العقول والبصائر 
حیٹ حرمنا عین التوفیق والعصعة: والحق أن تحمل الأحادیٹ الواردة علی ظواھرشا ولا یقدم 
علی الطعن پیا بأنھا آحاذ لمخالفتھا لمعتقد احد؛ ومن أقدم علی ذللك فقد حرم نبرا کثبرا 
وخالف طریقۂ !لسلف الصالحین لأھم کالوايثبثون خبر واحد عن واحد عن النبي ڈنل 
”سس العلم برہویته ہنصسے الدلائل رحلق الاستعداد فیھم رتمگیلھم من معرفتھا والإفرار بھا علزله 


)١(‏ الأعرراف اید ۱۷۲۔ )٢( ۱۷٦‏ نی المخطوطة 9 حررناہما؟. 
(۳) نی الہخطرطذ اوایاعم۔ 


کتاب الزیمان 'ر ہاب الْإٰيمان بالقدر ۴۳۰۹ 





7۲-۔ )٥٤9‏ وغن أَبيٍ بن کعب فی قول الل عرٌ وجل: وإذ آخذ ریك من بئی ادا 
من ظھورعم پریتھم 4 قال: جمعھم فجعلھم آزواجا: ٹم صورھم استنطقھمء فتکلمواء 
ٹم اُخذ علیھم العھد والمیثاق: طوآشھدھم علی أنفسهم ألست بریکم 4 قالوا: بلی ۔ قال:_ 
انی اشھد عليکم السماوات السیم والأرضین 





الٴشہاد والاعتراف تمٹیلا وتخیلا لا قول ثمة ولا شھادۃ حقیقة: آفول: لا ملع من الجمع وب ٠‏ 
یلنئم العقل والسمع؛ قال العولی العلامة قطب الدین الشیرازي [رحمه ا]: قد تقرر فی ہدایق :؛: 
العقول أن بني آدم من ظھر آد فیکون کل ما آخرج من ظھور بني آدم غیما لا یزال عم الذین '. 
قد آخرجھم اللہ نعالی في الأزل من ظھر آدم وأخذ منە المیثاق الأزلی لبعرف علە أن غذا ائنسل : 
الديٍ بخرح قیما لا پزال سن اصلاب بتی آدم عو الذر الذی ا خرج فیں الآازل سس صلب آدم ۰ 
واخذ منھم المیثاق الأوّل وھو المقالي الأزلی: کما اخذ مٹھم یما لا یزال بالتدریج حین أ, 
ا ا المیثاق الثاني وعو الحالي اللایزالی؛ غللہ سبحانہ میثاقان مع بني آدم أحدعما تھندی ؛, 
إليه العقول من لصب الآأدلة الباعثة علی الاعتراف الحالي؛ وثٹائبھما المقالی الدي لا تھعدي إليه :_ 
العقول بل یتوقف علی توقیف واقف علی أحوال العباد من الآزال إلی الآباد کالأانیاء: فاراد . 
عليه الصلاة والسلام أُن یعلم الأمۂ بن وراء المیثاق الڈی پھتدرت إلبيه میثاقاً آحر ازلیأء غقال ما 
قال: من سح ظھر آدم في الازلہ الخ وعو فی غایة التحقیق ولھایة التدقیق واق أعلم. 


۲ - (وعن أبی بن کعب) ارضی الہ عنه] (فی قول ال عرُ وجل) اي في تفسبر قولم' 


تعالی : (فلاواذ مخ ربك من بئي آدم من ظھورھم ذریتھم4)'' وفی نےنة صحیحق ذریائھم: ؛ 
وھما قراءنان متواثرتان (قال:) أي أيي (جمعھم) أي اللہ بعد آن آخرجھم (فجملھم ازواجاً) أي ا ٴ 
ذڈکورا وإناٹاء آو اصافاً وھر الأظھر ولذا قال الطیبی : أي آراد جعلھم أصنافاء وفسر الأصناف ٠<‏ 
بقوله النی: افرای الغتي والفقیره ٹم صؤرشم) أي علی صورعم التي یکولوت علیھا بعد أٴ 
(ناستنطقھم) أي خلق فیھم العقل وطلبِ عنھم التطق (فتکلموا) ہما شاء اللہ ؛ أو ہما سیاتی (تم) إ 
ای بعد التصویر والاستنطاق بحکم تقدیر الخلاق (آخذ علیھم العھد) أي بالٹرحید (والعیثاق) إ. 
وھو توکید العھد بالإقرارء آو المراد بائمھد غالئن جاءتھم الرسل لیژمنن بھم46 والمیثاق الڑیمان إٍ: 
المؤکدۃ لیوفن بذلك (رآشھدخم علی آغیم4) أي علی ذوانھم أو بعضہم علی بعضء و 
فال لھم اشھدوا علی آنفسکم وعلی کل تقدیر یؤید قول من یقول: شھدنا بقولھم (9الست :: 
پری کم 4؟) إما استثناف بیان؛ وإما التقدیر أشھدعم بقولہ: فلالست پریکم4 أي استشھدعم بھڈا!؛ 
لقالوا: ہلی) کذا فی آکثر النسخ المصححة؛ وفي بعضھا متروك لفظا وإِن کان عقدراً معنی (ذ., 
المعنی قالوا: بلی شھدنا (قال: فإني آشھد عليکم السموات السہع) أي نسھا بأن رکب تھا 
عقولا مم آن المحققین علی ان لجمیع الموجودات علماً ہموجدعا اي نفسھا آو أملہا 8 





الحدیث رٹم :۹۲١‏ آخرجہ آحمد می المسند ٥‏ ۱۳۵۔ 
)١ٍ(‏ الأعراف ۔ آیة ۱۷۲۔ 


کی کاب الإیمان / باب الإْمان بالقدر 





اب وأ شید عليیکم أباکم آدم ان تقولوا یوم القیاعة: لم نعلم بھذا. اعلموا أنه ا إله 

: عیري؛ رلاارٹ غریج ولا کر کراس متا اض سارسل إلیکم رِسٗلي یُڈکرونکم 

عھدي ومٹاقی: وأئزل علیکم کكثبي. قالو!: شھدنا بأٰلك ربا والھٹا۔ لا رب لٹا غیركء 
ولا إله لنا غیرك. فأقرُوا بذلك: ورفعم علیھم آدم عليه السلام بنظر إليھمء فرأی الغنی 
والْقَبرء: وحن الصورۃة ودون ذِلك. فقال: رب لولا سوبت بین عبادا! قال: إي 
نے ان اع 





(والأرضہن) بفتح الراء ونسکن (السیع) کذلك: أي زیادة علی شھادتکم علی أنفسکم وکفي 
بللہ شھیدأء وقال الطیبي: إشارۃ إلی نصب الدلیل الظاعر فاشھد بمعنی آنصب وأبین: ویژید 
الال ظاھر ترل: (واشھد علیکم أہاکم آدم) وأوّل الطیي عذا أ٘یضاً بأنه إلی قوله: لیذکرونکم؟ 
إشارة إلی اللصوص الشاعدۂ الواردة من جھة الرسل (آن تقولوا) بالخطاب لا غیر (یوم القباعة 
الم نعلم)أي لم نوتن بھذا (اعلموا) أی تحققوا الات قبل مجیء ذلك الزمان وئبین الأمر بالعیان 
(أنه لا إله غیری) معبود (ولا رب غیري) موجرد (ولا تشرکوا بي شیٹا) فإني مقصود (إني) 
ٹیل : ہالفغتح بدل اشتمال مما قبلەاء وبالکسر استثناف وھو الأظھر؛ أي إِئي مع ھذا البیان 
(سأرسل إلیکم) فی مستقبل الزمان (رسلي) بالبرھان (یڈکرونکم) بتشدید الکاف (عهھدي 
ومیٹاقی وانزل علیيکم کتبي) بواسطة رسليء وقبھا تبیان کل شيء مما یتعلق بعھدي ومیثاقي؛ 
ولذا تال تعالی : فاٗاونوا بعھدی آوف بعھدکم٭ [(البقرۃ ۔ ]٠٤‏ وھذا کالتصریح لعا قدعنا من 
٠‏ الجمع بین المیثاق المقالي والحالي والمھد الحسی والمعنوي'''. (قالوا: شھدنا) أي علمنا 
واعترفنا (بألك رہٹا) ررب کل شيء رضیتا بربوبیثك (وإالھٹا) وإله کل شي قتقوم بح 
عبودیتك بمقتضی آلوعیتك (لاأ رب ٹٹا غیرك) فإلنك رب العالمین (ولا إله لتا غیرك) فانك إله 
العابدین : قال ان حجر: کان وجه تقدیمھم عھنا مقام الرہوية أن شھود ترییة الحق حامل؛ أي 
حامل علی الإیمات بالألوهیة [فکان أحق ہائنقدیم مناء وإنما عکس ذُلك فی کلام تحالی لان 
مقام الألوعیة] عو الأحق بآن ینبه عليه لأنه الأصل وعا عداء وسیلة کما تقرر. (فأقروا بذلك) 
اي ہجمیع ما ڈگر (ورٰفع) بالتاء للمفعول؛ ای اشرف (علیھم آدم علي الصلاة والسلام) من 
۔مقام عال (ینظر إلیھم) حالء آر مفعول له بتقدیر إن کما في قولە: ٭ احضر الوغی ٭ (ثرای) 
آی آدم مٹھم ڑالفنی) صورۃ ومعنی باعتار الآّڈار اللائحة اللامعة (والفقیر) بدا وقلباء ونی لسخة 
ہتقلدیم الفقیر (وحسن الصورة أي الظاعرۂ والباطنة (ودون ذلك) أي قي الحسنء آو غیر ما ڈذکر 
(قشال: رب لولا) اي هلا (سوّبت) یعنی لم ما سیت (بین عبادك) والقصد بە ان یبین له 
حکتے (قال: إني أحبیٹ أن أشکر) بالبناء لاعفعول؛ أي آعرف بالأنعام وأشکر علی الدوام 
علی لسان الأنامء وھذا المعنی یصحح معنی ما ینقل حدیثاً ولم یصح لفظ: اکنت کٹا مخفیا 
ناحببت أن أعرف فخلقت الخلق لن اعرفاء و لذا قال ابن عباس في قوله تعالی: لوا 


() ئی المخطوطة ةبعا؛ )٢(‏ فی المخطوَلة ۲المعنی٤.‏ 


کتاب الإیمان /ر باب الإیمان بالقدر ۴۳۷ 





ورای الانبیاء فبھم عثل السُرْج علیھم الئور خصُوا بعبثاقِ آخر فی الرسالة والنبوة وو 
قوله تبارك وتعالی: فاوإذ أَخْذٰنا من التبیبن میثاقھم 4 إلی تولہ: للٛعیسی ابن عریم 6چ 


خلقت الجن والإنس إلا لیعہدرن*4 [الذاربات - ]٥٤‏ أي لیعرفونء والمعنی بنظر الخلی إلی 
الفقیر فیشکر وینظر الفقیر إلی دینه فیری ئحمته فوق الغتي فیشکرء ویری حسن الصورة جمالہ 
نیٹکگر وقبیح الصورة سن خصاله قیشکر کا قاله الطیبي۔ وعو موعم ان حسن الصورۃ 
والسیرة لا پجتمعان: ران الغتی والدین عتنافیان؛ فالأحسن ما قاله شیخنا ابن حجر المکی: إن 
الغتي یری عظیم نعمة العني؛ والقغیر بری عظیم نعمة المعافاۃ من کدر الانبا ونکدھا ونعبھا 
الڈي لا حاصل لە غیر طول الحصاب وترادف المحن وتوالی العذابء وحسن الصووۃ بری ما 
صالحه من دَلك الجمال الظاعر الدال علی الجمال الباطن غالباء وغیرہ یری أن عدم الجمال ادفع 
للفتتة واسلم من المحنة؛ فکل هؤلاہ یرون مزید تلك اللعم علیھم فیشکروت علیھا ولو تساووا 
فی وص راحد لم بٹیقظرا لذُلٹ . زورای) ای آدم (الانےاء) وغم اعم سن الرسل (نیہم) او 
حال کونھم مندرجین في جملٹھم لعثل الشرچج) جمع سراج (علیهم النور) أي بغلب کأنە بیان 
لوجه شبھھم بالسرج؛ فإن الخلق خلقوا قيی ظلعة والأیباء أنوار اللہ علیھم لائحة یھتدون بھم 
إلی ربھمء وفيه إشارۃ إلی أن لأنبیاء أیضا لا یخلون عن ظلحة الأخلاق البشریةء لکن یغلب 
علیھم الحصمة الإلھیة والانوار الربائیة ولذاء (خصوا بمیٹاق آخر) بعدما دخلوا فی عموم میلاق 
العوام للاھتمام التام بمرامھم علیهم الصلاة والسلام: فقوله: ه9 خصواٴ استٹناف: أو صفة 
للانباء , (في الرسالة والتبوة) أي نی ثأتھعا والقیام بحقھماء والفروق بیٹھما أت النبی من أنبا عن 
الل سواء أضر بأن آنبیء عن ال أم لا والرسول من آمر بتبلیغ الرسالة, (وعو قولە تبارك 
ونعالی) اي ھذا المثاق عو المرادمن فولە؛ (لإوإڈ أخذڈنا من الٹبیین میئاقهم إلی قولہ 
لٛعیسی این مریمٴ4) وما قبلہ لومنك ومن توح وإبراغیم وموسی وعیسی ابن مریم٭ [الأحزاب 
- ۷] ففيه تخصیص بعد تععیم؛ فإن الخمسة عم أولو العزم علی الأصح رقدم نیا لے فی 
انذکر متقدعه في الرتیة آو فی الوجود أیضأ لقولہ: ۃ اوْل ما خلق اللہ روحی؛ وقولھ: اکنت نس 
وآدم بین الروح والجسدا”''۔ ثم قال تعالی : ف'لوأخڈنا مٹھم میثاقاً غلیظاً4 [الأحزاب ۔ ۷] [ای 
عظیما] مؤکداً یسأل الصادقین عن صدتھےم؛ والظاعر منە ان العیثاق الخاص هو العھد بالصدق 
والإخلاصسء والأظھر أن مٹاق الألبیاء إنما عو مظاعرۃۂ بعضہم بعضا بالإہمان والتصدیق 
والنصرۃ والمعاونة کما قال تعالی فی موضع آخر: (وإذ اخز اللہ میثاق الٹبیین لما آئیٹکم من 
کتاب وحکمة ٹم چا٭کم رسول مصدق لما معکم لنؤمٹن به ولتنصرلہ قال آآقررتم وأخذتم علی 
ذنلکم اصري4 أي عھدی للقالوا أتررنا قال فاشھدرا وانا معکم من الشاعدین 4 [آل عمران ۔ 
۱]) وھذا المیثاق الخاص یحتمل أن یکوٹ بعد العام؛ والأظھر ان یکون قبله فی عالم الأرواح 
تعظیما لھم وتکریماأ: ولذا قال عليه الصلاة والسلام: نت نبباً وآدم ہین الروح رالحجدۂ٥‏ 








رھ بنحوہ الترعذی 5لر٤٤*‏ حدیث رتم ,۳٦۱۰۹‏ 


نر کتاب الإیمان / باب الإيمان پالقدر 
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نے .سے لٛےذے‪_۔ او و سس کر وت-:د ۔۔ ہک اس .- حدم سا ام 3 ۰ -- عاع عم عا۔ ع -- 8 ال .ےد ح. ۔-ے بس س +س۔) -ے 





1 ارواہ اع 


)٤٤( >٣‏ وغن ہی الدرداء قال: بیٹھا لح عند رسول ال إٌ نتذاکر ما بکوں: 
٤‏ اد فال رسول ال جگاڑ: (إذا سمعتم بجبل زال عن مکائه فصدتوہ؛ وإڈا سمسعتم برجل تیر 
عن خلقه فلا تُصدقوا بەء فإنه یصبر إلی ما جُہل علیہ . 





۱ ویدل عليه قوله : (گان) اي عیسی (في تلك الآرواح ارسله) آی روح وھو بذکر ویژنٹ؛ 
رر یعني مع جبریل عليه الصلاة والسلام (إلی مریم علیھما السلام) بصیفة التثنیة والصحیح 
(فحدث) بصینة المجھرل: أى روی (عن ابی آنه دخل) أي الروح إلی جوفھائم رحمهاء 
.|وإنماڈگر الروح ہتاویل المنفوخ آور عیسی کذا قاله الطیہی . وفي القاموس الروح بالضم ما ہھ 


آڑ حیاۃ الأئفس ویؤنث .ا ھہ. فجعل التذکیر أصلاً کما هو الأصل فی اللفظ . (من فیھا٥)‏ أي من 


)|| مھا کذا قاله الأبھريء وھو إشارة إلی قولہ تعالی : س٭ذتفحنا ےہ (التحریم ۔ ]۱٤١‏ أي في 
.ا فيها وقرأ اہرن معود ٭نیپا4 اي فی مری وھو بحتمل ان یکوٹ المراد فی فعها ار ي 
جیب ٹرعها ویجمم بیتھما بغرض لہوتھما بأن بعض تلك النفْخْة دخلت من جیبھا وبعضھا من 





نمھا۔ وتخصیص عیسی وتقیدہ بنولہ: ادخل من فیھاه تسجیل علی النصاری برکاکة عقولیم؛ 
۱ أي کیف یتخذ إلھا سن دوںٰ الله من ھذا حاله [کذا] تاله الطیبی. ونظیں٭'' قوله تعالی: فلکانا 


× سید 


لوا حدحےد۔ . ہے ہہ ہے ستع × وت۱ سد تاھد ×× اع اعد ع××س×عد پ-×۳-٠ککک-‏ مس کت سد 
3٦‏ 


' بأکلان الطعام4 [المائدۂ ۔ ۷۵] قیل: عو کنایة عن یبولات ویغوطان (رواہ أآحمد). 


٠‏ وآ وہ درا رام تی ا لاق لشوس ساوت 


٠‏ أمو شيء مقضي مفروغ منہ فترجد''' تلك الحوادث علی طبفة آر شیء یوجد أنفا من غیر 


: سی إد 00 ال چھڑ: یوق چا پا و سی رہ آي 87 بل 


رس لئے می علق سے لام رض ےت اي خلقہ الاصلي بالکلي (فلا تصدقوا بە) أي بالخبر 


عله بذلك فإائه غیر ممکن عادق رلذا قال تعالی : ٭والکاظمین الفیظ والعانین عن الناس٭ [آل 
ععران ۔ ]۱۳١‏ ولم بقل والعادعین م٭. (فإنهہ) أی الرجل؛ والمراد به الجنس فیصیر) فی کل ما 
پرید أُن یفعله ریحدئء (إلی ما جبل) أي خلق وطبع (علیه) من الاخلاقء قال اہن حجر: أی 


ا علی وفق ما سبق بە القضاء والقدر الڈي لا یمکن ان پیدل وبغیرں فالکیس عثلا لا یصیر بلیداء 
والسخی لا یصیر بخیلاًء والشجاع لا پصیر جباناً وعکمھا. وعذا مثال تقریبي باعتبار استبعاد 
ا العادة لزوال الجیل عن مکائہ استہعاداً بلحقه بالمحال العقلیە وحینذ فلا یقدح فی ذلك إمکان 


.١اعریظنا في المخطوطة‎ )١(_' 
.٦٢٣٤/٦ الحدیث رٹم ۱۲۳: آخرجہ احمد فی السےد‎ 
فی الخطوطة ایر جدا.‎ )٢( 


س ہے پہسسصس ےت ۔ سٗسسے جس سحسسطا 


کتاب الزبمان / باب الإہمان بالقدر ٣‏ 





روا آحیٌ۔ 





زوال الجبل عن مکانه دوت الخلق المقدر ععا قدر علي٭. ١‏ ھہ. نت قلت عدار الصوفٰة علی 


تبدیل الاآخلاق نکیف ھذا الحدیث؟ قلت: التحفیق آت کل آحد خلق وطہع فيه الأخلاق زا 


جمیعپا وي صالحة باصلھا ان کون ہش لی ون تکوت ڈصعٰٹ والماتحمد إڈا کانت مو سطہ 
بین طرفي اافراط والتقریط واللھےے شدھا: ال روصت مععدلة بین الاسراف 


والیخل؛ وکذا الشجاعة ہین التھوٗر والجبن؛ وکذا التواضع بین الضعة والتکبر: والغالب علی _ 


ااسائۃ ویعالپ ھا علی سسلل ال٣مخقاضة‏ والعادۃ: و لڑا!'' قہل : ارادة ثرك العادہ: وغ جماتھا : 


[البِعفی] وحالة اعتداله المحمود أُن یکون فی محله المرضی عند اللہ علی القدر المحدود فی 
الشرع: وکذلك ضدہ المحبة۔ ولذا قال قل: :من احب ‏ وآبغض ش ققد استکمل إیماز!گ 
واما إزالة صفة البخل من أصلھا بالکلیة فقیر ممکنة إلا ہائجڈبة الالھیةء ولذا قال تعالی: اقل 


لو آنتم تملکون خزائن رحمة ربي إذا لأمسکتم خشیة الإلفاق وکان الإنسان قتورآ4 [الڑسراء ۔ '' 


]٠‏ ای دخات وخاںل عأے الصسلٌ والسلام : ار کان لابن آدم وادبان فس ذشب اأہتعغی االعاء 


الذمیمة بالکلیة ع اإٴنسان یکون ناقصاً إذ کماله أن تغلبِ صفاته الحمیدۃ وبھڈا فضل نوع : 


الإٹات علی نوع الملك والل أعلم ۔ والحاصل : آن التبدیل الأصلی الذاتی غیر ممکن ما أشار . 


إليه الحدیث النبری؛ وأما النبدیل الوصیي فھو ممکنء ہل العبد مأمور ہه ویسمی تھذیب 


النئفس وتحسین الأخلاق . قال تعالی : فلاقد أئلح من زکامام٭ [الشمس ۔ 4] وفی الحلیٹ:_ 
اسنوا أخلافکم؟؛ وفي الدعاء: ٦اللھم‏ کما حسنت خلقي فحسن خلقی ٤ء‏ ەواللھم اعدلی | 


تصالح الاعمال والأخلاق لا یھدی لصائجھا إلا ات۷ رمن آراد الامتغاء فعللہ بالأحہاء. 
ویمکن ان یقال إن الٰخلق المبرم لا یبدل والخلق المعلق بغیر وھو مہھم عندنا معلرم عند اللہ 
تعلینا المجاعدۃ: فگل مسر لما خلق له. ولہذاتری کثبرا من المرتاضین لم تحسن أخلاقھم 
نی آزمنة طویلة وبعضھم تدل اأخلافھم الذمیعة بالحمیدۃ فی مدۂ قلیلة أو انی محمول علی 


العادۃ من غمیر حصول الاأسیاب العادیة والالبات علی خرقھاء وھو ثارة یکون بالجذیة الإلھیةء . 
ودارة ہالر باضصات انفسےۂ: وارۃ بالعلوم والٰمعارف الم بائمة . تال ان حجر ۔ وی الحدیٹ إشارة :ُ 


إلی أآنه یتبغي استحضار ھذا في النظر للخلق بعد وقوع الأفعال مٹھم حتی تثقام اعذارعم فی ۔ 


کثیر من أحوالھم التي لا یٹرتب علی إقامتھا فیھا محذورء فان کلا یجري فی تیار ما قدر لہ لا : 


یخرج غعتھ مثقال شر ة تی حر اہ وسکائه۔ رواہ احع۔) رکذا اس - عاتم والطہرائی وابن 
مردویه في تفاسیرعم کلھم من طریق أبي جعفر الراوي عن الربیع عنٰ آنس عن أبي العالیة من 





۔11۸١ حدیث‎ ٠٦ ر٥ آبو داوہ قی السلن‎ )٣( اي المخطوطظۃ لکذاا۔‎ )١( 
۔٠٦‎ 4۸ حدكت‎ ۷۲٣ ل٦ ومسلم‎ ٦٦٣٦ حدیت‎ ٦٢5٣/٦٦ ڑ۳ البخاری‎ 


))۲ السائي فی معلاء ۱٦٦۹/۲‏ حدیث رتقھم .۸۹٦‏ 


رق کتاب الإیمان // باب إثبات عذاف القبر 





٤‏ ۔ )٦٦(‏ وعن آم سلمة: قالت: پا رسول ال ! لا یزال بُصیبك في کل عام رجم 


من الشاۃ المسمومة الٹی آکلث. قال: اما أصابتي شيٴء منھا إلا وھو مکتوبَ علیُ وآدم فی 
طنتھ۱, رواہ اس ماحجہ. 


)٤(‏ باب اثبات عداب القبر 





سی کان مقتضی دأٗب المصنف ان بقولك' روی اأحادرث الحمية اأحمد ۔ 


٤‏ ۔ (وعن آم سلمة) ھی أم المؤمنین ند بت أبي أمیة رضی اش علھاء وکائٹت قبل 
رسول اللہ يٍ تحت أبی سلمةء فلعا عات أبو سلمة سثة أرہع تزوجھا رسوں اللہ کٹا فی ثیال 
بفین من شال من السنة التي مات فیھا أیو بمر س ویھت پیر بس مت 
وکان عمرجا 1 ربعا وثمائین سلقّء وروی عنٹھا ابح عباس وعَاتِٹة وزینب ہنتھا وابن ائمسیب 
وخلق سراھم کشر مر الصحابة والتابعین, اقالت: ٢با‏ رسول ا لا تزال) بالخطاب؛ وفیل: 
بالےة (ہصییك) أيٍ بحصل لك (ئی کل عام) أی سنة (وجع) بفتح الجیم؛ أي ألم (من الشاة) 
ای من اجل أثر الشاۃ (السسمبوعة) أی بالسم الد بالع الیھودی فی اصسطاعہ واتقانه لیقتل فی 
۶۷۷۵ 8 9۷0 :ما اصابنی شی + مٹھا) اي من تلٹ 
الشاۃ؛: أو بے تلك الاٴكلة (إلا وھو؟ [أيی] ذلك '١‏ لشےء من الاأئم (مکتوب علی وآدم فی طیتہ٤)‏ 
قال الطیہی! مثل للتقدیر السابق لا تعیبن: ان کون آدم خی طینته أیضاً مقدر قِله کما یقال ما 
لاح کوکب وما أقام شبیر فی التابید وإِن لم یکن مؤبدأء ١‏ ھ. ویژیدہ قولہ تعالی: ٭ما آصاب 
من مصیبة فی الأرض ولا فی أنفسکم الا غي کتاب من قبل أن : نبرڈھاہ٭ [الحدید ۔ ]٤٤‏ أی 
حخلتیا: وقضۓۃ السشام تاتی فی باب الٰمعجز ات إِنِ شاء الہ تعالٰی لرواہ ابن ماجةھ). 


(باب إثبات عذاب القغبر) 


قال الإمام النوويی: منذھب أھل الےة اثات عذاب الف وقد تظاعرت عليه الإدلة من 
لات اعت کا 760 فلنار بعرضون علیھا درا وعشیاً ویوم نقوم الساعة آدخلوا آل 
نرعون اشد العذاب٭4 [غافر - ]1١‏ وأما الأحادیثٹ فلا تحصی کثرۃ؛ ولا مانع في فی العفل من أن 
بعید الله الحیاۃ فی جزء من الجسد أو فی الجمبع علی خلاف ہین الأصحاب فثےه وبعذیهی 
ولا یمنم من ذلك کون المیت قد تفرقت اجزاؤہ کما یشاعد قي العادۃ؛ أو أکلتہ السہاع والطیود 
وحیتان البحر لشمول علم اللہ تعالی وقدرئہ۔ فإت قبل : نحن نشاعد المیت علی حالہ فکیف 
بُسألِ ویقعد ویضرب ولا یظھر آثر؟ فالجواب: إُلھ ممکن وله نظیر فی الشاعد وحو التائم؛ فاإنہ 
بحد لذة وألما بحسه ولا تحس+؛ رکذا پجد البقعظان لذة وألما یسمعه وبتفکر فه ولا بشاعد 
ذلك جلیسەہ: وکذلك کان جہرپل یأتی النبی نف فیورحی بالقرآٹ المجید ولا یراہ أاصحابه. 


الحدیٹ رتم ٤4‏ آخرجهہ ابن ماج فی السنن ۰,۲ حدیث رقم .۴۸۵٣‏ 


کتاب الإیمان / باب إکبات عذاب القر ہس 





الفصل الأول 


! عن البراء بن عازب؛ عن النہي وه قال : 3المسلہٰ إذا کیل فی القغبر‎ )۹( ۵٥ 
بشھد ان لا إلہ إلا الله ون محمداً رسول ا فتلك قول٭ : ٭ابلت الله الذین آمنوا بالقول‎ 
.:4 الٹابت فی الحیاۃ الدنیا وفی الآخرة‎ 


وغی روایة عن النبی تچ ؛ قال : ٭٭یإبّت الله الین 





(الفصل الأول) 

٥۹۔‏ (عن البراء بن عاززب) عو وأبوہ صحابیات: وھو أبو ک الانصاری الحارٹی: 
نزل الكوفۃة وافۃ فتتح الري سنة أربع رعشرین وشھد مع علی ہن ا. ہي طالب الجمل وصفین 
والتھرراٹن: وعات بالكوفة۔ روی عنھ خلق کبر؛ وعمارۃ بہضم الا الٰمهعله وتخفیف العیم 
وعازب بعین مھعلة وکثر الزاي بعدھا موحدۃ رضي اللہ عنھما. (عن النبي تل قال: ٭المسلم) 
وفی معناہ المؤمنْ والحراد به اللجٹنی فمیشمل المذکر والمزژنٹ: او خحکمپابعرف بالتعمة (إذا 
سثل کی اتھبر) اآمخصیص للمادۃ ارم مقر رت لا سرت ای 
سثل عن ربە ودیتہ وبیه لما ٹیٹ فی الأحادیث الآخر . (یشھد أن لا إله إلا اللہ وآن محمداً رسول 
) ي یجیب بن لا رب إلا اللہ ولا إله سواہ وبان تبیە محمد عليه الصلاة والسلام: ویلزم منه أن 
دینه الإسلام (فذلك) اي فمصداق دِلك الحکم وقال الطیبي: [شارۃ إلی سرعة الجواب التی 
یعسطیھا جعل إِذا ظرفاللہد والفاء للسےۂ اھ ۔ وفيه بحٹ فإن الظاھر ان الایة سبب لما قي 
الحدیث دو العکس فالارلی أُنْ بقال إٰن الغاء تھربعیف أو تفصیلیة . (قوله) أي تعالی کما فی 
نے حخۃ (وبلت الله الذین آمنوا4) أي یجری ل۔انھم (٭بالقول الٹابت4) رھو کلمة الشہادۃ 
الہتمکتة في القلب بتوفیق الرب: قال الطیبي: واللام إشارۃ إلی کلمة طیبة۔ ١‏ ھہ. وھذاعقتبس 
من فوله [تعالی] : لاومٹل کلحة طییة٭ [ایراعےم ]٢٢-‏ وھی شھادۃ آن لا إله الا اق کما جاء عن 
ابن عباس وغیرہ ل٭کشجرۃ طیبة اصلھا ثابت وفرعھا پی السماء٭ وھی النخلة علی ما ئی 
الصحیحء قیل : : الباء للسببیة متعلقة پیٹبٹ وکذا (علفي الحیاۃ الدنیا4) بن لا یزالوا عنه إِذا فتنوا 
ولم یرتابوا بالشبھات وإِن ألقوا : في النار (٭وفي الآخر4٤)‏ أي الیرزخ وغیرہ؛ وقیل: فی القبر 
جو ر سم قت قال الطہیں : وآعاد الجار لیدل علی استقلاله فی 
التثبیت . (وفی روایة شن البی ڑل قال: <٭ینبت الل4) مبعداء أی آیة بشت اللہ (الذین 





٦٣٦‏ حدث ۷٢٣‏ وی سس ات حدبٹ رقم ۶۷٠٢‏ والنساتی ا١۱۰‏ حلیث رٹم 
۷۔ والٹرمڈی 8ٴر ۲۷٦‏ حدیث رقم ۴۳۱۲۰۔ واہن عماج ظ2 ۳68 ,. 


۲ 'جاب الژیمان / بات لثبات غلاب القبر 





سنا متقیٰ عادے . 


٦۔‏ (۲) رع آئسی؛ قال: قال رسول اللہ قلڈ: ه٢‏ إنٗ الحید إڈا وٌضِم فی قبر 
اوتولی علە أصحابۂ[ و ] إنہ 





- آمنوا بالقول الغابت4) أي إلی تولە: ٣ویضل‏ ا الظالمین٭ء أي الکائرین ٭ریفعل ا ما 
یشاءچ [إہراھیم - ۲۷] (نزلت فی عذاب القبر) أي فی إِثہانە: قال فان فیل؛ لیس قی الایة دلیل 
''علی [غذاب المؤسن]ء فما معنی قوله ثزلت قی عذاب القبر؟ قلت: لعله سمی احوال العبد في 
' القبر بعذاب القبو علی تخلیب قثنۂ الکافر لی قتنة المؤمن ترعیاء ولن القبر مقام اٹھول 
والوحشة ولأن علاقاۃ الملکین معا یھیب المژعیٰ أبضا۔ ا ھ. وفيه أن العراد إثباٹت عذاب 
القبر مجملاً ایت أن عذاب المؤمن الفاسق مسکوت عنه کما هو داب القرآن فی الاقتصار علی 
ا حکم الفریقین کما ورد فی إعطاء الکتاب ہالیمین والشمال وخفة المیزان وثقله وأمثالھما'' 
''وھذا المقدار من الدلیل حجۂ علی المخالف إذ لا قائل بالفصل . ڑیقال ل:) أىی لصاحب القبر 
(من ربك؟) فان کان مسلماً أزال الله الخوف عنہ وثبت لسائع فی چواب الملکین (فیقول: ربي 
.اللہ وئہیں محمدہ) زاد في الجواب سا ار وس اك شبر نی اہٌوال: اوالات الحزال 
عن التوحید بستلزمه إذ لم یعتد ہه دونەء وزاد فی المصابیح : فوالاإسلام دیتي4 فحیژا یگون 
ا منعماً فی القبرء وآما الکافر فیغلب عليه الخوف والحیرة والدھشة والوحشۃ ولا یفدر علی 
.:جوابھعماء فیکوت معذباً ميه. میل: ولم بذکر حال الکاقر لان الضد أقرب خطوراً یاثیال عند ذکر 
ا دم فاکھی بە عله (عتفق علے)۔ 
۱ 
ٴ ٦‏ ۔ (وعن انس قال: مال رسول ال پ3 : إن العبد) [المراد به الجنس] (إذا وضع ٹیي 
اقبرد) شطرط رآتاہ جوایھ٭ والحعلھ خحران (وتولی) أی ادیر واعرضص اڑصضےےِٰ اصحاہ) ای عن قسرہ 
'' والعبرۃ رالاکٹرء آو عغن وضع والمعلی!؛ دفنٹوہ: والتعہیر عنم بالااصحاس نظرا للغالب؛ 
والازل ھو الأظھر لقولہ: ۶ یسمع قرع نعالھم؟ (إله) ہالکے؛ وعو آما حال بحذف الواو کعا قي 
'اآحد و هي فوله تعالی : ٭ویوم الشیامة ثری الذین گذہوا علی ال رجوفخھم مسوتةگ (الزعر ۔ 
أ5ا أي ووجوعھم علی أن الرژیة بمعٹی الأبصار وھو علی حد کلمتہ فوہ إلی فٰيٴء او یکو 


2 کتوله تعالی: ما من آوتی کتابہ پیمینہ نیشول عاؤم اقرؤوا کثتابيه ٭ [ الحائة: آية .]٦۹‏ وتقوله 
نمائی: فوآما من آوتي گنابه ہشعاله فیقول یا لیعنی لم أوت کاب ۴ [ الحائة: آبة ,]٦٦‏ وخّة 
العیزان وثقله کتولہ تعالی: ناما من ثقلت عوازینہ فھور فی عیشۂ راصضیة 4 [ الفارعة؛ آیة ]٦‏ ٭لوآما 
سن خغفقت موازیٹہ فأمہ عاویة 6 [ الغارعة : آبھ ۸ ]. 


الحدیث رتم ۹ )خرجه الہخاری ٹی الصحہح ٣١۵/۳‏ حدیث رتم ۸۶۸ے۔ ومسلم فی الصمحیح :2 
۱ حدیث (۷۴۰. ۲۸۷۰) وآخرجە النسائی قی الستن 8م ۹۷ حدیث وقم ,۲+٢‏ واخرجه أبو 
داود فی سٹنھ در ۱١١‏ حدیث رٹم .4۷5٢‏ 


کاب الڑیمان / باب إلبات عذاب القہر ۴۳ 





ليسمَمْ قرغ بَعَايِهم أناہ ملکانِ فإِقعدابوء فیقولان: ما کنٹ تقول فی ھذا الرجل؟ لنلذید 
صلی الله عليه وسلم]: 





نے جواب الشرط علی حذف الفاء فیکوٹ ؛ آباء حالا من فاعلى یسمع؟ وقد عتقدرۃء ویحٹمل 
ان یکون إڈا ظرنا محضاء وقولع: ٢[نه؛‏ ناکد لقولہ: قإن العدہ. (لیسمع) بفتح اللام للتأکید 
(قرع نعالھم) بکسر النوت جمع تعل۔ قبل: أي بسمع صوٹھا لو کان حیاً فان جسدہ قبل ان 
بأتيه الملك فیقعدہ میٹ لا یحس بشيء وھو ضعیف؛ إڈ ثہت ہالأحادیٹ أن المیت یعلم من 
یکفنه ومن یصلی عليه ومن بحمله ومن یدفتہ: وقال ابن الملك: آی صرت فدقھاء ويه دلالۃ 
علی حیاۃ المیت غی القبر لان الإحساس ہدوت الحیاۃ ممتدع عادة: واختلفوا فی ذلك فقال 
بعضهم: یگوت بإعادة الروح وتوقف أُہو حنیفۃ فيی ذلك۔ ١ھ.‏ ولعل توقف الإمام ئي ان 
الاعادة تتعلق ہجزء البدن آو کل قال في شرح النة؟ یجوز المشی باللعل فی القہور . (آتاہ 
ملکان؟ أي قہل أن ہمضي زمان طویل (فیقعدانہ) من الاقعاد: وقد وقع فی بعضی الروایات : 
افیجلسالہ؛ من الإجلاس وعو آُولی: لان القعود عند الفصحاء في مقابلة القیام: والجلوس فی 
مقابلة الاضطجاع والاستلقاء. ویژیدہ ما حکی أن التضر بن شمیل مثل ہبن یدی المامون فقال' 
اجلی؛ غقال: یا آمپر المژعئین لست مضطعاً فاجلس ء قال: کیف اقول؟ قالد: غل اقعد. 
ویحتمل أن یراد بالإقعاد الإبقاظ والتبہ رإنما بألان عنہ بإعادة الروحء ویمکن آنه یقوم من 
الفرع والخوف والھیۂ والدعشة والحمة غقعدائله, قال الطیہی : ولعل من روی : 8 فیقعدائه: ئن 
أن اللفظین ینزلان فی المعنی منزل واحدة وقد فاته دقة المسنی!؛ ولهذانھی کثیر من السلف عنْ 
روایة الحدیث ہالمعنی؛ قال التووي: القعود والجلوس عترادفانء واستعمال القمود مع القبام 
والجلوس مع الاضطجاع مناسبة لفظیةء وتحن تفول ہموجبە إڈا کاتا مذکورین: وأما إذا لم _ 
یذکر إلا احدھما فلم تقل آنَه کذلك؛ الا تری إلی حدیث جبرپل عليه السلام 8 حتی جلس إلی 
البی نظ اقول: صرح في القاموس ہأنھما لختان حیث قال: القعود الجلوس؛ أو عوامن 
القیام والجلوس من الضجعة ومن السجود. ١‏ ھ۔ ویزید الَلعة الثائیة استعمال الققھاء فی أنعال 
الصلاة القعدۃ الاولی والنعدۃ الآأخری واش اعلم. (فیقولان) أي له ڑما کنت تقول) ای أي ۔. 
شيے کنت تقول أي تعتفد (ئي ھذا الرجل؟) آي في شآنه؛ واللام للعھد الذعئي۔ وفی -۔ 
الإشارة إیماء إلی ٹنزیل الحاضر المعنوي منزلة الصوري مبالة, (لمحمد) ببان من الراري 
لالہ ای لااجل محمد (كّ) کذا قاله الطیبی وشراح المصابیح؛ وقال السید جمال الدین: _ 
الاولی ان یقال لمحمد من جملة قول الرسول: والتعہیر ہمحمد دوث النبی والرسول یؤڈن ۔. 
بذلك. ١ھ.‏ قال الطیبي: ودعاؤہ بالرجل من کلام الملك قعبر بھذہ العبارۂ الٹی لیس فبھا 
تعظیم امتحاناً للمسڑؤول لثلا یتلقن تعظیمه عن عبارۃ الفائل: لاثم پثبت الل القین آنوا4 
[إیراھیم - ۲۷] وفي روایة عند أحعد والطیرانی: ہما تقول فی ھذا الرجل قال: من قال؛ 
محمد فیغول: آلخ. قال ابن حجر: ولایلزم من الإشارۃ عا قیل من رفع الحجب ہین المیت 





١س‏ کتاب الإبمان / ہاب إثبات عةاب القبر 





فاما المژمن فیقول: آشهہد اکعتفالا سس فی٤قال‏ لہ: انظز إلی مقعدك من انار بد 
رك لب ستاپ لے رانا سینا رانا العائق رازہ گال عااقت قول 


في عذا الرجل؟ فیقول: لا آدری! کنت أُقولَ ما یقول الناسُ! فیقال: لامزیث ولاتلیثت؛ 





وبینە نف حتی یراہ ویٔسآل عنه لآن مثل ڈلك لا یثبت بالاحتمال علی أنه مقام امتحان وعدم 
رؤیة شخصۃے الکریم آقوی فی الامتحان+ قلٹ: رعلی تقدیر صحته بحتمل أن یگون مفیدا 
لُعضی دوں بعضی والاظھر 7 وت ضا سر ادر که فی حیاتھ عليه الصلاةۃ والسلام وتشرف 
برژیة طنعته الشریفة, ڑفأما المؤمن فیقول:) آي فی جوابه لھما مع اعترافه بالتوحید کما هر 
(اشھد أنە عبد اش ورسول٭ە) لا کعا زعمت التصاری من الوهیة تیم ولا گما زعمت الفرقی 
ااضالة أله لی ب سوله۔ (قیقال لھ:) الظاعر أله علی لساٹھما تعجیلا لمسرته وثبشیر لعظیم 
لعمنه ڈانظر إلی مقعدك من التار) أي لو لم تکن مڑعتاً ولم تجب الملکین (قد اہدلك ال ہھ) أي 
بمقمك هذا (مقعداً من الحنة) أی بإیمانٹ؛ والقشعود متا أیضا مستعمل ئي المعتی الاغم, 
(فیراھما) أی العقعدین (جمیعاً) لیزداد فرحه (واما العتافق والکافر) تعمیم بعد تخصیص (فیقال 


الم عاکنت تقول ئی ھذا الرجل؟ فیقول: لا آدری) آي حقَیقة أنه نہی آم لا (کنت اقول) اي 


فی الدنبا (ما یقول الناس) أي المؤمتون: وھذا قول المنافق لالہ کان بقول فی الدتبا لا إله إِلا 


آعن ئفسه, وفال اپن حجر: ان آراد بالتاس العسلمین قھو کذب منە جتی فی المتاقق لاہ لب 


الله محمد رسول اھ تقيۂ لا اعنقادأء وأما الکافر فلا یقول فی القیر شیٹاء أو یقول؛ لا أذري 


:فقط لألهەلم بقل فی الدنیا محمد رسول اف ویحتمل أن بقول الکافر أبضا دفعا ارات ات 


چ ہے 


۱ 
المراد مجرد قول اللسات ہل اعتقاد الثلطب؛ وان آرادمن عو بصلثه قھو جواب غیر نافع له, 


اھ. والٹانی أظھر وھو آأن پراد ہالناس الکفارہ وعرادہ ہبان الواقع لا الجواب [النافع]ء وعلی 


تقدہر أت یراد پالناس المسلمون لا محذور أیضا فی کذبھم إذ ھذا دأبھم وقد آخبہر الله تعالی 
عنھم بقولہ: ٭ٛیوم یبعثٹھم اللہ جمیعاً فیحلفون لە کما بحلفون لکم ویحسبون أنھم علی شيء 


إ الا إنھم مم الکاذبون4 [المجادلۂ -۔۱۸] اي في قولھم: فوللہ رہٹا ما کنا مشر کین؟٭ [الانعام ۔ 


٣‏ (فیقال) أی لٹ کما فی ننے (لا دربت) أي لا علعت ما ھو الحی والصواب ڑولا تلیت) 
اق آیسَتا الاو ا ک ما وقع ملث التحقیق والتسدبد ولا صدر مٹٹ المتابعة وعدم 
ورقیل: خاء عليه وھو بعبدء قال السبد جمال الدب : أی لا قرات فاصله لوت ئٹلہت الواو 
لازدواج بریٹتء آی ما علعت بالنظر والاستدلال: أي العقنلی أنه رسول وعا فرأت کاب ال 
سب آج تا انان ویله قوله عليه الصلاۃ والسلام قی الفصل الٹالٹ''' ان المژمن 
یقول عو رسوں اف فەبقولات: عابدریٹ؛ قفول؛ فقرات کتاب الله فامنت بە٭ وصدقت+ کذا فيی 
الأآزھار: وقیل : لا تلیت لا اتہعت العلماء بالتقلید , ؛٭-. وقال ان ائمنك: توله: اولا ثلیت؛ 
من تلا یٹلو إِذا قرا ای ولا قرأات الکتاب دعاء عليه: أي بدوام الجھل؛ آو !خہار, قیل: روايه 


۱۴۱ ہل غو فی الفصل الٹثاني الحدبٹ رہم‎ )١( 


کتاب الڑیمان / ہاب إثیات عذاب الٹبر ۰ 





وبْضربُ بمطارق من حدیدٍ ضربة فیصیخ صیحةً یسمٹُھا من یلیہ غیرٌ الثقلیٰن٤.‏ متقق 
صل٭ , رافظد للبخاری ۔ 





اولا تلیت٥‏ خطاً والصواب ولا أتلیت من آثلاہ إذا اتبعہ؛ قالمعتی ما علمث بالنظر والاسندلال 
حقیقة نبوتہ: ولا اتبعت العلعاء بالتقلید کون اخارا۔ . ھذا وفی القاموس: تلوتہ کدغوتہ 
ورمیتہ تہعتہ: والقرآن أو کل کلام قرأنہ وأتلیتہ إیاہ انبعته: فُبھذا بظھر تکلف بعض وخطا بعضس 
فی هذا المقام والل اأعلم یالمرام. 

ٹم ذکر فی الآزھار فإن قیل: یف یکلم الملکان جمیع المکلفین وکہف یسالائھم ني 
وقت واحد مع کمثرتھم هي الافاق رالأطراف وبعد المساقة شرقاً وغربأ؟ء وی فائدۃ من سزال 
الٹین من واحد؟ پیل: یکوت لھما أعوان گمالملك الموٹ وقیل: جمیع الارض مکشوف 
لما وفي نظرھما کما لعلك الموت وإن اأحدھما یسآل المسلمین والیآخر الکافرین ۔ ١‏ ٭۔۔ وفی 
قول الأخر نظر ظاھر لاہ مخالف لظراھر الأحادیث ؛ ریمکن أن یقال حکمة الائنین لأھما 
بمنزلة الشاعدین؛ أو محوضی الملکین الکائےن واللہ اعل , ([ویضرب) أيی الکافر (بعطارق) وقی 
المصابیح بمطرقة وھي ألة الضرب (من حدید) لنہ من ہین الفلزات اشد شدید (ضربة) أي بین 
أقنیه کذا فاله ابن الملك؛ قال الطیبي : أفرد الضریة وجمع المطارق علی نحو قوله ٭ معی 
جیاعاً ٭ لیؤذن بأن کل جزء من تلك المطرقة مطرقة براأسھا مبالغة۔ 1 ھ. والأظھر أن المطارق 
علی حقیقتہ من معتی الجمعیة سرام یکون أقله اثنان أو ثلائة والمراد مرح ضربة دفعة واحدۂ 
من الصضرب واللہ أعلم, ثم رأیت ابن حجر قال: کان وجه إِقرادھا مع جمع المطارق لازإشارۃ 
الی تھا نجتمع''' عليه فی وقت واحد فصارت کالضربۃ الواحدۃ صورۃ ثم قال: وفی کلام 
الطیبي نظر لان فيه [خراج المطارق عن حقیقته وعي الدلالة علی الجمع الذی هو أہلغ ٹی 
النکال والعذاب من غیر داع لذلك. (فیصیح) أي یرقع صوتہ بالیکاء من تلك الضربۂ (صیحة 
یسمعھا) آي تلك الصیحة (من یلیه) أي یقرب منه من الدواب والملائکة؛ وعبر ہمن تعلیباً 
للملاتكة شرفھم ولا یذھب فیه إلی المفھوم من أن من بعد لا یسمع لما ورد في الفصل الٹانی 
فيی حدیث الیراء ہن عازی''' من آنه یسمعھا عا بہن المشرق والمغربے والمفھوم لا یعارض 
المنطوق۔ (غیر الثقلین٢)‏ أي الإنس والجن: سُعي بھما لأنھما ثقلاً علی الأرضی۔ ونصب غیر 
علی الاستثتاءء وئیل: بالرفع علی البدلبة واسنثنیا لآأنھما بمعزل عن سماع ذِلك لثلا یفغرت 
الإہمان بالغیب لأئه یصیر الڑیمان به لو سمعوہ ضروریأ؛ والایمان الضروری لا یفید ٹرابا 
فیرتع الایتلاء والامتحان+ وقیل : لو سمعوہ لأعرضوا عن التدابیر والصنائم ونحوعما فِاثطم 
المعاشی ویختل نظام العالم؛ وِلذا قیل: لولا الحعقی لخربت الدنباء وقیل: الغفلة رحمة 
وقیل: لولا الامل لاختل العمل (متفق علیه) أي بحسب المعنی (ولفظه للبخاري) قال میرل؛ 
شام: وقیيه نظر لت روایة مسلم انتھت إلی قوله: افیراھما جمبعأہ فیحمل الاتفاق علی الآکٹر 


فُذبر , 





۸ فی السخطوطۂ ایجتمم!۔ )٢(‏ الحدیث رئم ۱۴٦‏ 


جس کاب الژیعان / باب إثات عَقباب القِر 





دإ٘. ۱۴۷ _ (۴) وعن عبد الہ بن عمرہ قال؛ قال رسول ال ڈ٭: ٢إ‏ أحدکم إِذا مات 
"سسجت بالغداۃ والعَشیْ؛ ان کان من أھل الجْلّةَ فمن أھعل الجثةء وإأ کان مِيْ 
اآفل النار فسنْ أعل التار: فیْقال: هذا مقعذّك حتی یہعثَّك اللہ إِليه یوم الَقيامَةا۔ متفق 
5 ۱ 





عليه مقعدہ) اي سرت تد وت 
فرضیاً گیا نقام ( مالغ آء والعشي) 2 يٍ طرفی النٹھاں أ و المراد ہما الدوام (إِن کان) أي انیست 
امن امل لجنة فمن أمل ا الجنة) اي ٤‏ "و" کت امل ا الحلة ۱ أو مہ 
رٹ نت رر چٹ ا واٹ 
ای اسٴ ن اُھل الّٰٰاء ر ضبالعکس لان الشرط والجزاء اذا ائحدا دی الٰجزام غضٰی المُحُامة کقوله: عغن 
ا ادرک دا القغخمات ققد آدحرك (فقال) اي لخُل منهعا ڑھذا) اي اہ قعلد المعروضس عئیٹ ‏ مقع۔) 
أيی سھاتت اد مع تح می ات ات کل 
الد جمال الدین: الضعیر قی ةإليه؟ إما ان یرجع إلی المقعد فقالمعنی: ملا مفعدك تنتقر 
افيه حتی تبعث إلی مثله فی الجنة آر انار کفوله تعالی: الا ھذا الذی رزقتا من تل4 
۱ [الغر:۔ ت٦]‏ ای مٹل الدی ؛ ریجوز ان یکول القغمبِ سا لی اززہ تعالی ای .- لقاہ 
ژویجور أنٰ یکوت الضحیر انی ابی ااےمّعد الععروخرء و ہی ای فعد الدی کر ار ڈرالی؛ 
:بمعئی هی أی المعروشی علے٭ ممفعدلد بعد واڑ تدخله الآان عئی رعٹثاك الله اليه : 7 اقب 
ا مقعلك حتی ببعثك اللہ مته إِئی مقعدك الآخر المعروض عليك, !٭. وقال الطيي: ؟ 
برجم إلی یوم لکہ آی انت نے یرد الع تر صد ۵ك کر انھتاو غڑانا 
المصابیح؛ و فک زوی کی ا حاذیٹ الصحاح : ٢‏ ختی بہعثٹ اث إلٰی یوم القاعة ۱1 اق پل ! 
کی" َ وم الٰفےاعمة ؛ 0 ان مت" میں قد بعثلثك ازرہ 7 ج یوم ماع٢‏ 
7 نت ١‏ قلت: سے طف جو مو0 
ا متناوں ملعذاپ ووغظر* سا أُنْ ال یه الاولی سال |[سانة المخْلر قات وغشہاں للڑموات وھا تم 
إعناكد بث قتامل, (متفق عليه) . 
۱ 
ا) سے ۔_ے 
7 حدیث رقم ٣٦(‏ ۔ )۲۸۸٦‏ والدرمذي ۴۸/1 حدیث رقم ۱۰۷۳, رأاخرجه النسائی ۱۰٦/١‏ 
حدیث ورقم ۲۰۷۰. واہن عاجڈ ٢۱٦۲۷ ٢‏ حدیث رم ۰.۔ وعالك قی اعوطاً ۵۷۱ حدبث 
۷ من تثاب الجنائر,. واحمد فی المستد .1٦/٦‏ 


گاب الڑیمان / باب انات عذاب القبر ۷۷ .:. 
ا ےک ا 


۶۸ ۔ )٤8(‏ رعن عائشةء رضي ال عنھاء أنٔ یھودیڈ دخلث علیھاء فڈذکرٹ عثت ا ء 
القبرٍء فقالت لھا: أعاوِك ال مِنْ عذاب القبرء قسألث عائشة رسول اللہ ل2 عن عذاب | 


القبر . فقال: 8نعم؛ عذاب القبر حیٌ*. قالت عائشۂ: فغما رأیٹ رسول الل ق بعد صلی 
صلاةً إِلاّ تعوٴدٌ باللہ منْ عذاب القبیر 


ممىِ[ًٌِٛٛإًےحسسمےچخ و لے ےل ے ھ ےئ سے سہ لح ضتصسحے9س سے ول 


۸ ۔ (وعن عائكة) رضی الله عنھا لہ آن پھودیة دخلت علیھا) فال ابن حجر: لا یلژم , 


العقتضي لحرمۂ کشف ائمسدعة شیٹا من بدٹھا لکافرۃة لأٹھا قد تصقھا لکائی فیفٹتھا. ا ھہ. 


ومفھوم المخالفة عندنا غیر معتبر ولم ینقل أحد أن تساء التی گل والصحابة کن یحتجینٰ عن ) 


نساء الکفار (فذکرت) أئی الیھودیة (عذاب القبر فقالت:) أي الیھودیة وعو یحتمل أن یکون 


تفسپرا أو تفریعاً (لھا) اي لعائدة (أعائك اش) أي حفظك وأجارك (من عذاب القبر) جاز علم ‏ 
اليھودیة بعذاب القہر للقراء تھا قی التوراۃ: أو لسمعھا ممن قرأ هي ا توراۂ وکائت عائشة لم ئعلہ ! 
ولم نسمع ذلك (فسالت عائشة رسول اللہ ےل عن عذاب القبر) أي احق ھو؟ (فقال: نم 


عذاب القہر حق) أی ثابت ومتحقی وکائن وصدق اقالت غائشة: نعا رأیت رسول اللہ کل بعد) . 
ای بعد سوالی ذلك صلی صلاۃ إِلا تعوٌذ بالل من عذاب القبر*) وھو یحتمل داخل الصلا ' 


وخارجھا والاؤل اظھر. وم لم اوجب ذلٹ بعضی العلعای قیل: بمحتمل أُله عا علم لٹ ۱ 
قبیل: آر علم ولم بتعوٌذٔ حتی سمع سن ایھودیة فتعوّذء آر کان یتعوٰڈ ولم تشعر به عائشة:ٴ 


وقیل: کان یتعوٰڈ منه قیل مذا سرأ قلما رأی تعجبھا مت أعنن بە خلف کل صلاۃ لبلبت قی ۔ 


فلبھا ولہفتدي یہ آمتہ ولیشتھر ذلك بین الأمة ویٹرسخ في عقائدھم ولیکونوا علی خیفة منەہ: 


وجاز نہ عليه الصلاة والسلام کان قہل ہذا یتعوڈ منہ سرأ متوقفاً قی شأن أمتہ فیە قیل أن یوجی ' 
[لبه٭ ٹم تعوٰذ مہ آعادنا الله یلطفہ عته ۔ فال التورہشتی!: وروی الطحاوی أنە عليه الصلاۂ والسلام ُ: 
سعع اليہودیة ات فلك نارکاع رسول اللہ ڑا ثم أوحی إلیە بثتنڈ القیر. ووجدت فی حدیث ' 


آخر ان عاداله رضی اللہ عنھا قالت: لا ادري آکان رسول اللہ ٹل ینعوذ قیل ذلك ولم اأشعر ہہ 


أو تعود بقول الیھودیة؟ قال الطہبی : فعلی هذا فی تواضع عله علبہ الصلاۃ والسلام وارشاد أٴ 


للخلق إلی فہول الحق من أي شخمی کان فإن الحکكمۂة ضالة المڑعء وفیه أله بعد أزہ علے 


الصلاۃ والسلام یعتمد فی المسأله الاعتقادیة علی مجرد فول البھودیةء بل إنه اعتمد علی : 


تریس لان نقله نقل لإنه من المحدثین المٹھورین المعروفین بالثقة والعدالة والضیط فی الغاره 
لا سیما وھذا لیس عما یقال ہالرأی فیجب حسن الظین بہ ومن العجیب أئله لو نقل عمٹل مذا 


عمن هو دونه في الرتبة من أصحاب مذھبه کان سنداً معتمداً عندہ: لم فی الحدیث ےہ علی : 





۲ ١ءء‏ حلدبرٹگ رقم (ھ ٥١‏ ۔ ۵۸1)۔ وأ خرجہه النساتي نی سنئہ ك٢‏ حدیٹ رکم ۷ ٠‏ ٠ه‏ 


ایت قی الحسند /٦‏ ۱1۷8. 


داد ع۔ ۔- .اد 


ے کتاب الڑیمان / باب إِثیاكعذاب القبر 


ہم_.. ‏ مم . م....۔ ‏ ہسسس۔ہ .خحجہے. سسصصہں! تہ دڈکسٹسیات‌ 


۹۔ )٢(‏ وعن زید ہن ثابٹء قال: پیتا رسول الل ا في حائط لبلي النجار علی 
اصحات قَذہ الأَقبْو؟ہ قال رجْلُ: آنا. قال: ا لمْنی ماُوا؟4 فال: في الْشْزك. فقال: هإن 
عذِہِ الأمَة تبْتَلَی فی فبُورھا فلرلا آن لا تدافَوا لدعوث اللهَ ان يْسمِمَکم می عذابِ القبر 





۹۔ (وعن زید ہن ثابت, قال: ٢ہنا‏ رسول اللہ ٹی حائط) اي کائن فی بستٹان البني 
النجار) قبیلة من الأتصار (علی بغلة له) حال من المسنتر فی الخبر (ونحن معع) حال متداخله 
لإآنہ حال من الضمیر فی الحال (إدْ حادت) بالحاء المیملۂ علی الصحیح؛ وقیل: بالجیم من 
الجودة بالضم: أي عالت ونفرت 3ٴبە) أي عاتبسة به [فبه] حالء وإِذ بسکوت اثذال للمفٰاجأۃ بعد 
٭بیناء نت علی ذلٹ سیبویه علی ما ٹی المعنی (فکادت تلقيه) من الاإلقاء+ أي تسقطه وترمیه 
عنٰ ظھرھا (وإذا أقبر) بفٹئح فسکون فضم (متة أو خما) إِذا بالألف للعفاجأة والوار للحائ: 
أي نحن علی ذلك مع رسول الل چٹ وإذا اغبر ای ظھرت لنا قیور معدودة فاجاناما (فقال: 
من بعرف أصحاب علہ الأقبر) أي ذواتھم رصفاتھم وتاریخ وفاتھم وأیام حیاتھم (قال رجل: 
آنا) أي آعرفھم ڑقال) پل إذا کنت تعرفھم (فمتی ماتوا؟) أي ٹی الجاعلیة: أو بعدھا مشرکین 
آو مؤمنین. لقالم: في الشرك) أي في زمن آو صفٰث٭: وقال ان حجر: أي بعد بعثتك بدلیل 
فول: ؛إن عذہ الأمة تبتلی قی قبورھا؟ أي بالعذاب ُیھاء قال: وإنما حملته علی ذلك لیوافق 
الاصح أن أعل الفترة لا عقاب علیھم. اھ. وفیه ان أھل القترة علی ما حققوا یه نادر الوجود 


3 ۱ ۱ علی أھل الغ.ا٭ھ؟ (نقال: ان غذہ اأمۃ] أی جنس الانسائ فیل+٭ اإشارۃ لمجا یی 


الذعن وخبرہ بیان له کھذا أخوكء واصل الأمة کل جماعة یجمعھم أمر واحد إما دین أو زمان 
ار مکان۔ (قبتلی) بصیغة المجھول؛ أي تمتحن (فی قبورعا) شم تنمم آر تعذب (فلولا ان لا 


تدائآ) بحذف إحدی التاءین؛ یىی لولا مخافة عدم التدافن إذا کشف لکم (لدعوت اؤ) آيٍ 


سائتہ (ان یسمعکم) ع الاإسماع مٰفعول ثان علی تضمین سألتہ أن بجعلکم سامعین (من عذاب 


القبر) بحتمل ان ری ای اامسفن وبحتمل أن تکوت زائدۃ: قال فی الازھار: قیل 


الہعتی المائع من الدعاء هو الخوف والحیرۃ والتعشةۃ وانخلاع العلب؛ وقیل : الماتع ترے 
ان عائة فی لن وقال الوریشتی : لو مسعحوا دلك لھم کل واحد منپم خوبصغد نھسه وعمیم 


من ذلك البلاء العظیم حتی اقضی بھم إلی ترك التدائن وخلم الخوف آفندتھم حتی لا یکادوا 





الحدیث رم ۱۲۹: آخرجم مسلم پي صحبحہ ۲۱۹۹/4 حدیث رقم (۱۷ ۔ )۲۸٦۷‏ وآخرجہ احند ئی 


الد ٥ئ‏ ۱۹۰۔ 
)١(‏ نی المخطوطعۃ ؟یکود:. 


کتاب الإیمانِ / ہاب إثیات عذاب القبر ۳۴۹ 





الذي أسمع مِلْڈ٥ء‏ ٹم أقبل بوجھه علیّْاء فقال : ٥تعوٴذوا‏ بالله بِیْ عذاب التار؟۔ قالوا: نعود بالله 
من عذابِ النای . قال : ١تعوذوا‏ باللِّ من عذاب القبر٤.‏ قالرا: نعوذٔ الله من عذاب القیر . قالل: 
تعوُدوا باللہ من الفْئن ما ظُھَر بِٹھَا وما بن قالوا: رد باللہِ من الفتن ما ظز منھا وما بن . 
نال تار اروب فافقول. قالوا: نعوۃٔباللهِ من فَِتِ الدجال ۔ رراہ مسلم . 


الفصل الثائی 


۰۔-۔ )٦(‏ عن آبي ھربرةء قال: قال رسول اللہ پٹ : ٢إذا‏ قٌبر المیتُ 





یقربوت جیقة میت . (الذي آسمع منه) أي الذڈی اسمعه من القبر؛ وقال ابن حجر: اي مثل 
الذی اسمعه مفعول ثان لیسمع؛ أي أن یوصل إلی آذانکم آصوات المعذبین في القبر فإئکم لو 
سمعتم ذلك ٹرگتم التدافیٰ من خوف قلع صیاح الموتی آفثدنکم: أو خوف القضیحة فی 
القرائب لثلا پطلع علی أحوالھم. وھذا الحدیث مثٹل قَوله عليه الصلاة والسلام : ۶ لو علمئم ما 
اعلم لضشحکتم قلیلاً ولیکیتم کٹیراہ''٭ء وفیە أن الکشف بحسب الطاقة ومن کوشف ہما لا 
یسعه یطیح ویھلك . وقال ابن حجر: ووجه ھذا التلازم ان الکشف عن ذِلك العذاب یژدی 
حِهھلة العامة إلی ترك التدافن خوفا عليھم عتھء ویڑدی الخاصة إلی اختلاط غشولهم وانغلاع ‏ 
قلربھم من تصور ڈلك اٹھول العظیم فلا بقریون جیفة عیت:؛ وبھذا التفصیل الذي ذکرتە یندنم 
ما قبل: کیف یلیق بمؤمن أن یتوك الدفن المأمور یہ حذراً من عذاب القبر؟ ہل یلزعہ أن بعتقد: 
ان اش إذا راد تعذیب احد عذبہ ولر ئٔی بطن الحیتاك وحواصل الطیور۔ (ئم أقبل علینا بوجھھ) . 
تاکید کقوله: ہراہته بعینی (فقال: تمؤذوا بالل من عذاب الئار) أی اطلہوا منه ان یدقع عنکم 
عذابھا ڈقالو!: نعوڈ باللہ من عذاب التار) أی لعٹصم به منھا ڑقال: تعوڈوا ہالل من عذاب القبر ' 
قالوا: نعوذ باللہ من عذاب القبر) ولعل نقلدیم عذاب التار فی الذکر مع أن عذاب القبر مقدم في ' 
ال وجود لکونە آشد وابقی وأاعظم واقوی (قال: تموڈوا بالله من الفٹن) جمع قتَةء وھی < 
الامتعان: وتستععل في المکر والبلاء وو تعمیم بعد تخصیص. (ما ظھر مٹھا وعا بہطن) ہدل إٔ: 
من الفٹن؛ وھو عہارۂ عن شمولھا لآن الفتثة لا تخلر منھما: أی ما چھر راس تھا" 
یجری علی ظاعر الإنسان وما یکون ئی القلب من الشرك وال۔ یاء رانحسد وغر ذلك من 
مذمومات الخواطر ڑقالوا: نعوذ بِالك من الفتن ما ظھر مٹھا وما بطن) اي کل فئنۂ تجر إلی 
عذاب القہر آأو إلی عذابِ النار (قال: تعوّذوا باللہ سن فتنة الدجال) خص فإله آکبر الفٹن حث 
ہجر إئی الکفر العقضی إلی العذاب المخلد ژقالوا: نعود بالل سن فقنة الذجال؛ رواه عسلم)۔ 


(الفصل الٹانی) 


۰ ۔ (عن أبی ھریرۃ قال: قال رسول الہ پل: ھإذا قبر المیت) أي دفن وھو قہد غالبي 





رآ الخارعی ۲ ۹ء حدث ٠:٤41‏ ومسلم ۲٦‏ حدبث ۹۰۱۱. 


الحدیث رتم :۱۳١‏ آخرجہ الٹرمڑي في سنٹه ۴ ۳۸۳ حدبث رتہ ۱ 8 وفقال حدیث حسن غریب۔ 


۳٣۰ ۱‏ کناب اابعان / اب إشات داب البر 


نم ےر ےر ےج نے ےر ےت سیت بح 
۱ أتاء ملکان آسردان اأزرقان بقال أاحدھما: المنکرے وللآخر: التکیر ۔ فیقولان: ما کٹ 
رت نا ھ مو عتاقشبےھ: اید ان لا ال الا الله وأنِ محمداً عبدہ 


٦‏ ورسولل٭۔ 


اىےت۔ ہہ سس لں شح-۔-۔ے بے ےسک سور ساس و سس سے سس کعسشت تسس 


وإلا فالۓ!ل یشمل الأموات جمیعھا: حتی ان من مات وأکلته السباع فإِن الله تہارک وتعالی 
یعلق روحه الذی فار ؤہ بجزٹ الاصلی ال ئی ات ضر نآ فضر مل طالق جات 
اسر رارف لاق فو الروح أُولاً فیسحیا ویجیا بحیائه سائر اجزاء البدن لال فیثاب أو 
بعذب: ولا ستبمد ذلك قان ھ تعالی ام یا لجزئیات والگلبات گلها حسب مفاعی علبھا 
فیعلم الاأجزاء بتفاصیلھا ویعلم مراقعسپا ومحالیاء ریمیز ہین ماهو اصل وفصل؛ ویقدر علی 
۔تعاق اثریح بائجزہ الأصلی منھا حالة الانفر اد وتعلیقه به حال الاجتماع! فإن البئیة عتد' 
لت شرطا لنحیا ہل ا مسو تی لت آاز ےس رو یی راحد من تلك 
الاجزاء المتقرفة فی المشاری والمغاربِ فان تعلقه بتلك الاأجزاء لیس علی سبیل الحلول حتی 
یسلع الحلول فی جزء الحلول فی جزء آخر زاتاء ملکان اس دان] متظرعما 2ازرٹان؟ اسيا 
رس رو تی وس وٹٹ ہو ارت العین عم ن الھول والوحشه ٭ 
خوفھعا علی الکفار أشد لیتحیروا قی الجواب؛ وأما العژملون فلھم فی ذلٹ ابتلاء فبتھم 
ھک افاد اتی اق 27 زیقال لأحدھعا المنکر) شعول من ت۴ 
بمعلی نکر إذا لم یعرف أحداً (وللآحر النگیر) فعیل بمعتی مقعول من نکر بالگسر إڈا لم یعرفه 
آحد تر غشاضد اقشتررت یما بوجا ات سی کے سر ہت ارک ری ضوراٹل 
ا صورٹھعا. ئم بحتمل أن بتمثل الملکان للمیت بھذا اللون حقیقة لأتھما مبفوضان والزرقۂ 
: أبخضی اللوان عند العرب لان الروم أعداڑھم وھم زری العیون غالباء ویحتمل أن براد بالزرقة 
لی تال تعالی : فلونحشر المجرمین بوملذ زرقا4 [طه ۔ ]٤٤‏ أي عمباء وبژیدہ ما ورد في 
ا اللحدیپٹ الآخر : 1فْشبشی؟ ای با لا اسان ا٘صسم یی ویحتمل آن بکون المراد بلسواد فبح 
الصورۃ ونظاعة المنظر علی طریق الكثایة وبالزرقة تقلیب البصر فيه وتحدید النظر إلیه؛ بقات: 
ازرفت غبلهتحوی سی رو سی ورھو گتایع ا عغیكٰ ٹل القغضے. (قیقولان: عا گنت 
تقول ٹی هذا الرجل؟) قیا ل: یصور صورته عليه الصلاۃ والسلام 07ا ۲ خو عبد اللہ 
إ ورسوله) گند جحھات وڈک الشھادتین اطتاب للکلام ایٹھاجاً وسر ور! وافتخارا وتلذڈ' (اشھد 
آن لا إل إلا ال رآن) وفی نسخة ہوآشھد آن: (محمداً عبدء ورسوله) رلذا قد اخے بلّلك قیما 
سال ونظبرء قوله 'إوما تلك بیمیتك یا موسی قال عي عصاي ائوکا علیپا٭ [طه ۔ ۱۷] 
آ اك قاطتب اسلذاذاً بمخاطبة الحق واستڈذکاراً بنععته کذا فاله الشراح, والظاھر أن قوله: 3ھر 
ا عبد ال ورسولە؛ لیس جوابا شرعیا لتوقفہ علی لفظ الشھادة عند ہعضھم وعلی التوحید عند 
ر اك فجمع ہتهعا دلاله علی الریيمان علىی حجهپھ ال بقان بخلاف العنافئق ای ذکرء حبث 


۰ 
ےدک ےنے٠-_-د_ے۔‏ سے 
غ(ڑ١]‏ فی المخطوطۂۃ ٢بنعلق!. )٢(‏ الحدبٹ ۱۳۱۔ 


کاب الژإیمان / باب إثبات عذاب القبر ۹٦۔‏ 
فیقولان: قد کنا نعلم اك تقول عذا۔ ٹم یفسح لە في قبرہ سبعون ذواعاً می سبعین۔ ام 
ہنڑو له قلعت ٹم یقال لە: تم . فیقول: ارجم لی اعلي قَاحَيرشم. قیقولان: ىُم ػنومة 
العروس الذيی لا یوفظء إلا احبٔ أعله إلیہ حتی يَبْعَقهُ اللہ من مضخعه ذاك . ون کان منائقا 
قال: سمعت التاس یقولون قولا فقلت مثله: لا أدری. 

جس مجَوسىحىمهًّىمےمےمےے_۔ نے ہے ےےٍ 
یدعي الْإیمان لکن من غیر درايه وبرعان۔ (فیقولان: قد کنا نعلم أنك تقول ھذا) أي الإقرار 
بالوحدانیة والرسالةء وعلمھما بدلك إما بإاخبار اللہ نعالی إیاھما بذلث: أو بمشامدتھما تی 
ص آر السعادۃ وشعاع نور الإیمان والعبادةء (ٹم یفسح)''' مجھول مخففء رقیل مشلدد؛ 
أي برسع الله في قبرہ سبعون ذراعاً) پحتمل انه بذراع الدنیا المعروف علد المخاطبیین وعو 
الظاھرء ویحتمل أنه بذراع الملك الاأکبر من ذلك ہکٹیں قال الطي : أصله پفسح قبرہ مقدار 
سہعین ذراعا فجعل القبر ظرفا للسبعین وآسند الفعل إلی الےیعبن مہالمة ئي السعة: (فئی 
سبعین) أی ذراعا؛ کما في نسخةء أي في عرضی سبعین؛ یعلی طوله وعرضه کذلك؛ قِل ؛ 
لائه غال اعمار أُمتہ عليه الصلاۃ والسلام فیغسح له فی مقابلة گل سنۂه عبد اش فبھا ذراعا؛ 
والاظھر آن انمراد به الگٹرۂء ولذا ورد في بعض الروایات: مد بصر ویمگر أن بختاف 
باختلاف الأشخاص وال اُعلم . (ئم ینزؤر لہ فبہ) أي یجعل النور لە فی قبرہ الذدي وسع عليه 
ٹم یقال لە: نم) آمر من نام ینام (فیقول:) ای المبت لعظیم ما رأی من السرور (أرجع) أي 
أرید الرجوع کذا قبل۔ والأظھر ان الاستفھام مقدر ڈإلی أھلي فاخبرعم) أي بآن حالی طیب ولا 
حزن لی لیفرحرا بذلك ٭تال پا لیت٭4 [قرمي] ٭یعلمون* (فیقولان) أي لە معرضین عن 
ال جو اب لاستحالته کڈا قال السسقلائی۔ وأقول: قول: (م) متضمن للجواب ومخی غن 
الڑاطتاب (إکنومة العروس) هو بطلق علی الذکر والأئٹی فی أول اجتماعھما۔ وقد یفال للڈ کی 
العریس. (الذي لا یوقظہ) الجملة صفة الحروس وانما شب لوم٭ بلوعة العروس لانه یکون فی 
طیب العیش وقیل ! المراد في تمام طیب العیش ڈڑإلا احب اعله إلیھ) قال المظھر: عبارۃ عن 
عزتہ وتعظیمه عند أعلہ یألبه غداۃ لبلة زفائه من هو أحب وأعطف فیوقظه علی الرفق واللطف 
(حتی یہعثہ اللہ) ھذا لیس من مقول الملکین بل من کلامہ عليه الصلاۃ والسلام اعلاعاً لأمتہ بأن 
عذا الاعیم یدوم لە ما تام فی قبر و احتی؟ عتعلق ممحذوفے؛ أي ینام طیب العیش حنی بہعٹہ 
ال (من مضجعہ ڈلك) ہفتح المیم ورالجیم موضع الضجع وھو الوم وقیل: پحتمل ؟ن بنعلق 
احتی٤‏ یٹم علی سیبل الالتفقات من الخطاب إلی الغییة إشارۃ إِلی غییته عٹھما بانصراقہ عٹھما۔ 
(وإن کان منانتا قالك:) وفی نسحۂ غقال (سمعت الناس) اي العمسلمیی أو الکفار قإنھم اکٹر 
الناس؛ فال تعالی : ٭٭وما آکثر الناس ولو حرصت بمژعنین4 [یوسف ۔ ]٣۰۳‏ والأول اظیر 
(یقولون قولا) عو أن محمداً رسول ال (فقلت مثلہ) أي مثل قولھم (لا امري) أي آنم نی نئي 
الحقیغَۃة أآم لا ودھو استخلاف أي ما شعرت غیر ذلك القول: قال اب الملٹ: محله النصب 





) لی اأمخطوعلة اب فس١‏ والصواب ٢‏ یسح گذا فی عتن الحدہث. 


لک کاب الژہمان /ر ہاب الات عذاب القر 





فیقولان: قد کنا نعلم أُلك تقول ذلك؛ فیقال للڈرض: التلمی علیہ : فتلتٹم علیهء مخحافتِ 
أمْلاغَهُ فلا یزال فبھا معذہا حتی یعثہ اللہ من مضخًعه ذُلك؟ ۔ رواہ الترمڈي . 

۹ (۷) وعن البراء بن عازب؛ عن وسول اللہ پا قال: ہیآنيه ملکان فَیْجْلِسائه: 
فیقولان لە: من ربك؟ فیقول: ربی الل: فیقولان لە: ما دینكل؟ فیقول: دیٹي الارسلام۔ 
فیقولان: عا عذا الرجل الذي بعٹ یکم؟ دسر راف حھطھ وافر؟ 
فیقو لی : قرات کتاب الله فامنٹ ىه وصدقت؛ 





علی الحال؛ آو صقه لمثلهء وفی الٹاي نظر (فیقولان: قد کنا نعلم) أي بالوحي؛ أو برڑیتنا ئي 
ورجھك أثرألشقارة ورظلمة الکفر ڑاك تقول ذلك) أي القول (فیقال للاأرض:) أي للقبر من 
قبلھماء أو من قبل ملك آخر (التشمی) أی انضعی واجتمعی (عليه) ضاغطة ل٭: یعٹی ضیفي 
عليه وھو علی حفیفة الخطاب لا آنه تخبیل لُتعذیہہ رعصرہ (فتاعٹم علید) أي بجتمع اجزاڑھا 
علبه بأن یقرب کل جانب من قبرہ إلی الجانب الاخر فمضعھ بعحضرہ ہ (فتختلف اضلاعه) بفتح 
الھمزة جمع ضلع وعو عظم الجنبء أي ٹزول عن الھیٹة المستویة التی کانت علیها من شلۂ 
التکامھا عليه وشدۃ الضخطہة وانعصار أعضائہ ونجاوز جنبیە من کل جتب إلی جتب [اآخر] (فلا 
یزال فیھا) أي فی الأرض: آو في تلك الحالة؛ أو في ترینہ (معذباً حتی یب اللہ من مضجعه 
ذلك٢)‏ وھذہ الجملة من قوله عليه الصلاۃ والسلام لانقطاع الحكایة می الملگین (رواہ الترعدی) 
وقال؛ حسن غریب, 


۱۹ ۔ (وعن البراء) بالنخفیف والمد علی المشھور وقیل : بالقصر نقله الکرمائی ا ابن 
غازب) رضی اث عٰھما (عن رسول اف یل تال: قا معن تال ابر٘ الملك: روی غلا 
الحدیث البراء کما رواہ أبو عریرۃ إِلا آن الفاظھعا مخعلفةء قال فی روايه البراء : ٭یأتبہ٢‏ أي 
الع اعلکان؟ (ڑفیجلسائءه فقولان لە: من ربٹ؟ فیقولہ: ربی اب یغتح الباء ونسکن ولر کات 
المبت اعجبباً صار عرہباً (فیقولان لە: ما دیتك؟) أي الذي اخترته من ہین الدبان (فیقول: 
دپنی الیوسلام فیقولان )٠‏ اي لە کما فی نسخة (ما ھذا الرجل الذىي بعث فیکم؟) أي ما وصفہ 
لان ما پسأال به عین الوصف کذا قاله الطیہی : وتبعه ابن حجر وفال: اي ما وصفه آرسول ہو 
أو ما اعتقادلك فه؟ والأظھر ان ما بمعلی من لیوافق بقیة الروایات بلفظ من یك (قیشول: ہو 
رسول الل) وفی نسنة الا (فیقولان لم:) آي للمت (وما بدریك) أي أي شیء اعاعك ناش ا 
بعا تقول من الرہوبه والإاسلام والرساله؟ وقیل: [نم! وصل بالراو العاطفٰة عنا لاأتصاله بعا قبلەه 
مہ یہو ودای اچچ ما متقطع عما قبله (فیقول: قراأت کتاب 
اث أي الق, ان (فامنٹ به) ا بالقراتء فان ایمان بہ مستطزم للایمان بمحمد کا او امنت 
ہالنہی آئە حق (وصدقت) أی صدقته با قال: آو صدقت ہما ئی الفرآنِ؛ فرجدت قيه 9 ناعلم 


الحدیث رقم ۱۳۱: اخرجه احمد قی المسند )/ ۲۸۷ ۔ رآخرجھ آہو داود لی الحَن تخ ئ١٦۱‏ حدیث رئم 
ءە,, 


کتاب الؤبمان / باب إثات عذاب التبر ۴۳ 





فذلك قوله: ٭یثبت اللہ الذین آمنوا بالقول الٹابت 4 الَية. قال: فبنادی مثاد من ال ےا 
ان سدق عبدي أفرشوہ من الجنف والبےہ من الجئة وافتحرا لە باباً إلی الجنةذء ویفتح . 
قال: فیاتيه من رَوْجھا رطیبھا: 


بىتے۔مسکعی مھ ےے ں ےس مےس مہ ںی _ ں 
ان لا الہ إلا الل 4 [محمد ۔ ۱۹) ر فلازلک ال ریکم خالق کل شي٭٭4 [غافر ۔ ]٢٢١‏ وغیر ذلك 
من الأیات الدالة علی آن ربي ورب المخلوقات واحد وھو الله تعالیء ونیە اأیضا ٭إِن الدین 
عند اللہ الإسلام4 (آل عمران ۔ ۱۹۰] فلا ومن یہٹغ غیر الإسلام دبناً لن یقبل منہ4 [آل عمران - 
٥‏ فعلمت أئه لا دین مرضیاً عندہ غیر الإسلامء وفيه أبضاً محمد رسول ال4 [العْتح ۔ ۲۹] 
٭ٛوقل یا أبھا الناس إني رسول اللہ إلیکم جمیعان٭ [الأعراف ۔ ]٤٥١۸‏ وغیر ذلك کذا قاله ابی 
الملك ٠‏ وقال الطیبی : قرأت کتاب ال ورآیت فيیه من الفصاحة والبلاغة فعرفت أنه معجز 
فامنت بەء أو تفگرت فیما فمیه من الیعث علی مکارم الأخلاق وفواضل الأعمال ومن ذکر 
الغیوب وآخبار الأمم السالفة عن غیر أن بسمع من أحد فعرفت آله من عند اللہ فامنت به, 
(فذلك) أي عصداق هذا (قولہ) أی جریان لسائه بالجواب المذکور عو التشبیت الڈی تضمنه غرلہ 
تعالی (ولابٹبت الل الذین آمنوا بالقول الٹابت 48 الآیة قال:)''' اي الكبي تچ (فینادی مناد) آی 
لاملکیی (من العاء) اي من جھتھا (أن صدق عبدی) أن عفسرۃ ٹلنداء لاہ ھی معنی القول: 
رجوز أن تکون مصدریة مجررراً بتقدیر اللام وھو غیر صحیح معنی أُلا أن پتعلق بشوله: 
(قافرشوہ) والمعنی: صدق عبدي فیما یقولء فإنه کان في الدنیا علی ھذا الاعتقاد فھو مستحق 
للإکرام: ولڈا سماہ عبدا واضاقه إلی نفسه ثہ بغاً فافرشوء بھمزة القطع (منْ الجنة) رالفاء فِ 
جواب شرط عقدرء أي إِذا صدق عبدي فاجملوا له فرشا من فرش الجنة فیکوت أفرش بمعنی 
فرش کذا قیل؛ وقال الطیبي: لیس في المصادر الإفراش بھذا المعنی [إنما هو آفرش اي أقلم 
عنه فھذا اللعظ ہھڈذا المعنی من باب القیاس بإلحاق الأالف في الثلائی فلو کان من الثلائی 
لان حقه الوصل ولم نجد الروایة إلا بالقطم . اعہ. لکن قال فی القاموس آفرش عله أقلعہ 
وأفرشه اعطاہ فرشا من الابل اي صغاراً وافریش فلاناً بساطاً بسطه لە کفرشه فرشاً وفرشہ 
فتہشار تقال اہ مسا الدین: أآصله أفرشوا له فحذف لام الجر ووصل الضمیر بالفعل 
ادنےاعا وقیل: معناہ اأعطوہ فراشاً مٹھاء وقیل: معناہ اجعلوہ ذا غرش من الجئة؛ وقال ان 
حجر: یعنیي غن سماعه صحۂ الروابۂ. ١ھ‏ ۔ وکله تکلف مستفنی عنه ہما ذکر فی القاموس 
(وألہسوہ) بقطع الھمزۃء آي اکسوہ أو اعطوہ لباسا (من الجنة) أی من حللھا (وافتحوا آە ىاباً 
إلی الجتة) أی حقیقة أو مَكاشمَة کذا فی الأزھار والاظھر هو الاوّل لما بأتی. (فیفتح) وئي 
نسخة؛ ویفسح؛ أي لە کما في نسخة (قال) ٹچ 2: (فیآیہ) أي المؤمن (من روجھا) أی بعضی 
روحھاء والروح بالفتح الراحة رسیم الریح (وطیبھا) أي بعضس تلك الرالحة والطیب: أيٍ شیء 
منھا ولم یژت بھڈا التعبیر إلا لیفید أنه معا لا یقادر قدرہ ولا یوصف کاھہ وکل طیب روح 





)١(‏ آی, ۷ن سورۃ ابراعیم, 


یس کاب الإیمان إ باب إات۔عذاب التبر 





ویفسح له فیھا مد بصرہ. وأما الکافر فذکر موتەء قال: ویعاد روحه في جسدہ؛ ربأئیہ 
ملکان: فیجلسانه فیقولان: من ربك؟ فیقول؛ ھھاہ ھا لا ادری! فیقولان لە: ما دینٹ؟ 
فیقول: اہ ماف لا آدری! فیقولان: ما عذا الرجل الذي بُعث فیکم؟ فیقول: ھھاہ ھا لا 
ٰ ادری! قبنادی عنام من السمام: أن کذب فآأفرشوہ من النار: والبسوہ عی النارء وافتحوا لە 
باباً إلی الدار۔ قال: فیأتیہ من خَرّھا وسمومھا. قال: ویٔضیق عليه قہرہ حتی پختلف فیه 
اضلاعہء ثم يُقیض لە 





ولا عکی: وقیل: من زائدة علی عذھب الآخفش ۔ (ویفسح) وفی نسخة بفتح وھو غبر 
ملائم لمد الیصر (له فیھا) آي فی تریت: وعي فبرہ ویدل عليه مفاہلة الائی: ةویضیق عليه غیرہ 
وقال ابن الملك . أيٍ فی الجئة وھو بعیدء وقال ان حجر: أيٍ فی رڑیته وعو لا یخلوعن 
تکلف. (عد مصرء) المعتی أنہ یت فیری ما بمکٹە أن براہ؛ نمڑ,: نصب مد علی 
الطرفء أيٍ عداہ وعی الغاية الٹي ؛ ینتھی إِلیھا البصرء والأاصوب أن تحبه علی المصدرۂ اي 
فسحا''' قدر مد ہصرہ؛ وقیل: فی التوفیق ہین عذا وبین قول: 8سیعوت ذراعاً في سیعینہ إن 
ئل ید و ما یک رثلك عن توسیع مرقدہ عليه+ آو کلاھما کتایة 
+ سر تھف ماس سے یف تمس آ0 کر مس اعار سر ا کاسن کی ا ال 
والدر جات وقال ابس حجر؛ 0 فاء نائب القفاعل وبرفعه فی 
نس ویڑیدہ: اسبعون ذراعا: السابی. (وأاما الکاتر فذکرا ای ا کما فی نسخۂ (موتهة) اي 
حال موت الکافر وشدته (قالم:) أی النبی ال (وبعاد) بالتذکے ء وقبل : بالتأنیث (روحه) أي 
بعد الدفن (في تق مھہ ا قله اھ اتال حعتات فیقولان:) أىي ا مخ راف؟ 
فیقول: باء ھاہ) بسکوت الھاء فیھما بعد الألف؛ کلمۂ یقولھا المتحیر الذي لا یقدر من حبرته 
لٰلخوف ؛ أو لعژم الغفصاخ٭ أَنْ بستعمل لالہ فررف, (لا ادری) ھذا کػأنه سان وثفسبم نتتوله: 
اماہ ھاءة [فالمعتی] لا آدری شبٹاً ما أو لا أدری ما اجیب به (فیقولان لم:) أي للکائر (ما 
دینك؟) من الأدیان (فیقول: هاء غاہ لا اأدری؛ فیقولان:) أي لە (ما هذا الرجل الذيی بعٹ 
فیکم؟) ؛ یعنی ما تقول فی حقه آنبی أم لا (قبقول: غاد غاء لا أدری) قال تعائی : ومن کان في 
عذہ أعمی فھو فی الآخرة اعمی4 [الآسراء ۔ ]۷٢۲‏ (فینادی عناد من السماء ان کذب) ان مفسرۃ 
للنداء ایض ای کذبے عذا الکافمر فی قوله: ا ادری لان دن ال تعائی ونبوة محعد چا خان 
ظاھرا فی مشارق الأرض ومغاربھا بل جحد نبوّتە بالقولء أو بالاعتقاد بناء علی أن کفرہ جھل 
ار عناد. ڑآفرشوہ من التار والبسوہ من النار) قال تعائی : للاسراہبلھم من قطران* [إبراهیم ۔ 
٠۰‏ ڑوافتحوا لە بابا لی التاں قال) تل : (فیآئیہ) أی الکائر ڑمن حرھا) آي حر التار وغر 
آأثیرما (وسموعھا) وعی الربح الحارۃ (قال: ویضیق) بتشدید الیاء العفتوحة (عليه قہرہ حتی 
تختلف فیه أضلاعه ٹم یقیضس) أي یسلط وبرکل ویقدر (له) فیستولي عليه اسئیلاء القیض علی 


09 ئی المقطرططۃ‎ )١( 


کتاب الإیمان / باب إلات عذاب القیر ۵ص٣‏ 


أعمی آصم: معە مرزِیدُ من حدید: لو ضرب بھا جبل لمصار تراباء فیضریه بھا ضربة بسمعھا ما 
بن المشرق والمغرب إلا الثقلین قبصیر تراباء ٹم یعاد فیه الروح؛ رواہ أحمد: وابو داود۔ 


جو جا _+ہےسيض_ممججىًےسجِ+ہہٛيےے _ ھر رےےتے ‏ تسش ت روہرۓ 
البیضء واصله من القیض وھو القشر الٛأعلی من البیفی (اعمی) أي زبانیة لا عین له کہلا 
یرحم علی وھو یحٹمل أن لا یکون لە غین لاجلات ار کنایة عن عدم نظرہ الیه, (اصم) اي لا" 
پسمع صوبت بکاٹھ واستضالتہ قرو لے (معه مرزبة سن حدید) المسموع ٹٰي الحدیٹہ تشدید الہای 
رامل اللغة یخففونھاء وعی التی یدگ بھا المدر وپکسرء قال ابن حجر: المرزیة بفتح الموحدۃ 
المشددۃ عند المحدثبن واعٹ وا بأن انصواب تخفیفھا. ا ع. وثلعل وچھه أن عفعلِة بتشدید 
اللام لا یعرف في أنواع لمران الصرفي؛ وقال الطیہی! آما المرزبة فالمحدلون یشددوت انہاء 
والصواب تخَفیفه+ وإنما تشدد الباء إذا أبدلے اھمزۃ من المیم وھی الأرزبة وانشد الفراء: 
ضربٹ بالمحرزبے العود النخہ ٭٭ 

اھ۔ اقول اخطا الطیبي رحمه اللہ قي تخطلۂ المحلثین ونصوبب اللغرپین! إِذ نقل 
الاؤلین من طرق العدول علی وج الروای ونقل الآخرین من سبیل الفضول علی جهة 
الحکایة . وآما استشہادہ ہانشاد الغراء فضعیف إذ بحتمل تخفیف ضرورۃ أو لمة آخری؛ وفد 
ذگرعما جو موی و راس رادقا ار کر ال نا آو اق کت 
عصية من حدید۔ اھ قظہر ان الحشدید قیھما لخة مشھورۃ عند اکر اھل الْلمْة فذو وائوڑ 
بعض اللغویین جمیع المحدثین لا شک ولا ریت آه ہو الصواب فکیف بالآکٹر مع لم عند 
التعارضس أیضا یرجح جالب ١‏ ہن لما تقد وأغرب من ھذا من بعقی علماء العربیة فی 
القر لات المٹوائرة حیث لم تکن علی وفق مسموعھم وعو کر ظاعر واللہ لی دینه وحافظ کتاہ 
وقادر علی ثوابه وعقابہ۔ (لو ضرب بھا) اي بالمرزبة (جبل لصار تراباً) أی اندق اج ؤ, 
کالتراب (فیضربه بھا) رٹی نسخة یھا ساقط (ضریة یسمجٹھا) أي صوٹھا و ھا (ما بب العشرق 
والمغرب) الطاھر آن ما بمعلی من (إلا الثقلین) أي الجن والإنس وعل الأموات متھما مستثنی 
ام لا اللہ اعلے بھما؟ فظاھر الإٍطلاق یژید الأوّل+ والعلة التي ذکروھا یزید الٹائی. (قبصیر ترااً 
ٹم یعاد فيه الروح٢)‏ گی اعادة الروح فی الاقؤف اتا لشدۂۃ العذاب! ولآله کان بتک ال شاد 
فیغال لە: فق مواور ھا شف جج ور ایل اکرسقومقران اق الفیں افائتیت 
واحباءتین في نفسیر قولء تعالی: ٭رہنا متنا اثنتین واحییننا اثنتین 4 [غافر ۔ ]٦٢‏ علی أن المراہ 
بالتشیة التکریر والیکٹیر نحو قوله تعالی: فاثم ارجع البصر کرتین ن4 (الملك ۔ ]٤‏ وقولھم: لبيك 
رسعدیك؛ ویحتمل أُنْ یراد به حقبقۃ الثئرة وھو ظاھر احدیٹ. وھذا معنی قول ابن حجر: 
ومعلوم استمرار اعتاب عليه فی قبرداقیعتمل آتھا إذا اعبات تضرت آخری فصیر ترابا: ٹم 
تعاد فیيه روح وھکذاء وبحتمل أن تل العادۂ ا نتگرر وآن عذایہ یکون بغیر ذلك وعو ظاھر 
اُحنیٹ٤ء‏ وقال اہن الملك: بعلي لا پلقطع عتھم العذاب بعوتھم بل تعاد فیھم الروح بعد 
موثھم لیزدادوا عذاباء ویمکن والل أعلم أن تکون اعادۂ الروح گنایۂ عن رجوعھم إلئی حالتھم 
الاوٹی ولا یلزم من صپرورتھم ترابا خروج الروح منھم لان امور الآخرۃ مبنیة علی خرق 
العادۃ,. (روام أحمد وأبو داود)۔ 


مع کتاب الژیمان / باب إِثبات'عذاب القبر 





6 وعن عثمان+ رضی ال عله أنە کان إذا رتت عل قرغ سی‎ )۸( ۲٢ 
لحیتهء فقیل لە: تذکر الجئة والنار فلا تیکی: وتبکي من ھذا؟! فقال: إن رسول الہ ہا‎ 
قال: عإن القبر أرل منزل من منازل الآخرة؛ فإن تجا منہ فما بعدہ آیسر ملە؛ وإنَ لم ینج‎ 
منه نما بعده أشد منه٤. قال: وقال رسول اللہ پچ : ەما رأیت منظرا قط إِلا والقبر افطع‎ 


ص:] 





۲ ۔ (وعن عثمان) رضی ال عله (آنه کان) أي دائما آر غالیاً (إذا وقف علی قبر) آأی 
علی راس قبر أو عندہ (ہکی حٹی پہل) بضم المروحلۂٗ ای بکاؤہ یعنی دھوعه ڑلحبت) ای 
یجھلھا مباولة من الدموع (فقیل لە: تذکر الحتة والتار نلا نہکی) ای من خوف التار واشتباف 
الجنة٭ یعئی لا تبکی منھھا منھما دائعاً وٹپکی من ھذا) أي من القبرء بعني من أجل حنوفھ۔ 


قیل: إنما کان یہگی عثمات وإتٹ کات سن جملة المٗشھود لھم بالجنة إما لاحتمال أن 
شھادته عليه الصلاة والسلام بذلك کانت فی غیت ولم تصل إلیه لی أو وصلت إليه احادا فلم بقد 
الیقیں ؛ ہ او کان پبکی لیعلم آنه إذا کان یخاف مع عظم شائه وشہادة النبي لا لہ ,الجة فغیرء 
أولی بأن پخاف مرن ڈذلك ویحٹرز منە قاله ابن الملك: رالاظیر ‏ السا واللہ أعلم بالصواب 
آله لا یلوم مین ایر پر ہالجنة عدم عذاب القبر ہل ولا عدم عذاب النا اضر سال أن 
یکون التبشیر مقیدا بقید معلوم آو مبھم؛ ویمکن أن بلی البشارۃ حيعل لشدۃ الفظاعة٭ آو 
بکاز لفقد البی تل واصحابہ: ار لاہتلائه بزمن الجور وأاربابە رپمکن ان یکون خوفأ من 
ضغطة القیر کما سپبأتی فی حدیث سعد الدال علی أنه لم بخلصس منە منہ گل سعید إلا الأنہیاء: 


ویمکن أن یکون ہکاؤہ رحمة للمؤمنین۔ (فقال: إن رسول الہ 2ء قال: إن القبر آوّل منزل من 


متازل الآخرة) ومٹھا عرصة القیامة عند العرض: ومٹھا الوٹوف عند المیزان؛ وینہا المرور علی 


الصراط ء ومنھا الجنة أو انار وفی بعض الروایاٹ : اواخر علزل من عنازل الدنباہ ولذا پسمی 
البررحخ فان تحا) أی خلص العقبور (متھ) أی من عغذاب القبر (خما بسد٭) أی من المنازل (الیسر 
سنھ] راسیل 7 لأاته لو کان عليه ذلے لکفر بعذاب القبر (وإِن لم ینج متہ) أي لم یتخلص من 


عذاب زی از ہد ورا ساس و ا جج تی اج ا 
۱ النار أشد العذاب والقبر حفرۃ من حخمر الیراتں وقای ا حجر: قما بعد آیہے لتحقق إیعانه 


' العنقذ لە من ألیم العذاب وعا بعدہ أشد اتحقق کفرہ الموجب لتوالي الشدائد المتزائدۂ عليه وقیہ 


ا بحث ظاعر. (قال:) أي عثمان (وقال رسول ال کل: ما رأیت منظرا) بفتح المیم والظاء: أی 
۰ موضعاً ینظر إلیہ وعبر عن الموضع بالمنظر میالغة لأنہ إِذا ا نفی الشیء مع لازمه ینتغی بالطری 


الہرعائی:ء (قط) بمتح القاف وتےلبلہ اْمضمو یف ای بدا او ۳730 العماضیي زا 
والقبر أفظع منہ۶) من نظع بالئضم؛ ٠ی‏ صار منکرآ یعنی آشد وأفزع وآنکر من ذلك المنظر: 





' الحدیث رتم ۲ 4خرچہ أحمد فی العسلد .٢۴٣/۱‏ وآخرجھ الٹرعفی ۷۹/8 حدبث رقم ۲۳۰۶۸ وقال 


سن غریب واخرجه اہن عاحة ٢1٠5٦ /٦٢ ٢‏ حدیث رقم .4۲٦۷‏ 


کتاب آلزیمان / باب إثبات عذاب القبر اخ 


-ہ سے تچج'سشھ۔ے مہہ ۔_۔ہہ ..۔۔ہ ‏ مم __ _ ےہ 


رراہ الترمذی: وابن سا ت٭* . وقال الٹرمذی : سۂ| حد وٹ غر پت ۔ 


: رعل٭+ قال: کان اپٹی  ا إڑا شر من دقن الپت ولاف لے فقال‎ )۹8( ٣ 
لاخیکئی ٹم سلوا له بالثبیتِ: فإنہ الاآن بٗأل:‎ اورفعتسا٦‎ 
وھ سو ےو و ا جا ےت سے بے ےی ۹ ل۰ل‎ 
قیل: المستثتی جملة حالیة من منظر وعو موصوف حذفت صفتہء أي ما رایت منظرأ قظما‎ 
علی حالة من أحوال الفْظاعۃ ثط إلا فی حالة کوٹ القبر أقبح منه! فالاستثناء مفرغ واإنعا کان‎ 
افظع لأزہ مقدمة العقاب وٹھایة التعلق بالمال والولد والأصحاب: وغایة الرجوع إلی موضع‎ 
الد والظلمة والدہشة رالحےر: والوحشة والغربة والدود والٹراب ومطالعة ملائکة العذاب‎ 
ومشاعدۃ الحساب وعراقبة الحجابے [حسث] ا پتقعه إلا ارت الاریاب, رواء الترمذی وابن‎ 
ماجحةء وکال الترمذی : عذا حدیثٹ غریب)۔‎ 


٣‏ ۔ (وعنهھ) أي عنٰ عثمان (قال : کان النبي قٹل: |ذا فرغ) معلوم وقبل: مجھول (من 
تفن المیت) المرا منه الجنس وھو قریب من التکرۃ (وقف علیهہ) أی علی رأس القبر (فقال:) 
أی لاصحابہ (استغفروا لأخیکم) أي اطلبرا المغفرۃ لذنوب آخیکم المؤمن؛ وذکر الأخ للعطف 
عليه واسٹکٹار الداعاء لی وفیه دلیل علی أن دعاء الأحیاء ینفع الأمواتِ خلافا للمعتزلۃ ۔ (ثم 
سلوالە بالطبیت) ضمن السڑال معلی الدعاء ولڈا عدی بالباء کقولہ نعالی : ل٭سال سائل 
بعڈاےچ٭ [المعارج : ۹] أي ادعو له بدعاء الثشت یعني قولوا ثبتہ اللہ بالقول الثابت: أو اللھم 
نبتھ بالقول الشابت وھو کلمة الشھادۃ عند منکر ونگبر وھذا أفضل من ال تلقین فی رلکن آکٹر 
النٹاس عنه غافلون. (فإنه الآن بسالہ) قال الخطابي: ولیس فیه دلالة علی العلقین عند الدفء 
گما هو العادة ولا نجد فی حدیٹاً مشھورآ ولا باس یە إذ لیس قیە إلا ذکر ال تعائی وعرضض 
الاعتقاد''' علی المبت والحاضرین والدعاء لە وللمسلمین والڑرغام لمنکریي الحشر وکل ذلك 
جن . واورد الخزالي قی الإأحیاء والطہرانيی پی کتاب الأدعرة حدیثاً فی تلفین المیت عتد الدفن 
ولم بصححه بعض المحدثیئن؛ وأما قولہ عليه الصلاۂ والسلام: القنوا مرتاکم قول لا إلە إلا 
اللہ۶''' پالمراد عند الموٹ لا عند دف المیت+ وقال ابن حجر: وفيه إیعاء إِلی تلقین المستِ 
بعد تمام دفتہ وکیفیتھ مشھورۃ وھو ستة علی المعتمد من مذھبتا خلافاً لمن زعم أنە بدعة کیف 
وف حدیثٹ صریح بعمل به فی الفضائل اتفٰافاء بل اعتضد بشواعد یرتقی بھا إلٰی درجۃة 
الحسن. وذکر فی الأذکار عن الشافعی وأاصحابہ أئه یستحب أن یقراً عندہ شیء من القرآن 
نالرا رات کسر تالق ینف قاط سے سا اتی لا سو اس ات اط 
القبر بعد الدفن أول سورة البقرة وخاتمھا'' قاله الطیبي٠‏ وفی رولیة؛ دیقرأ أوٴل البقرة عند 





الحدبٹ رتم ۳٣‏ رہ اہو داوٹ می النن تار ٥ہ‏ حلیث رتم ۳۲۲. 
۶) تی المخطرطۃ الاعتباد۔ 

.۹۱٦ حدیث رٹم‎ ٦۴ مسلم کی صحیحہ‎ ٢٢ 

)۳ راجم الأذکار مس ۲۷۵ حدیث رقم .1٤٤ .٦1٤‏ 


كم۸٣۳۳‏ کاب الإأيمانْ ١‏ پاے ات جیذابپ الشرو 


نے تی سس تضےۃًمہے. _ تقےحببےے-ن-ےمے نے قحتثت ت ‏ سس سے کے سس و کولس سکس 


رواہ تس داروی 


)٥١( _ ٤۶‏ وعن آبی سعید؛ قال: قال رسول اللہ ڑ: ؛لیٔسلط علٰی الکافر فی دیرہ 
انث خضرا8. 
ےن نمے۔۔ مخ تےٴا٠ٴرلں‏ ہے جے بے تو ہے سح و ے سے وج سک وسسچے 


زاس المہت رخاتمتچا عتد رجله*۹۔ (رواہ اہ داود) وقال رك شاہ: باسناد سن . 


۴٣۔‏ (وعن آبی سعید) [رضي اہ عنه] (قال: قال رسول اش شَل: ثیسلط) بقتح 
اللااھے وتشڈید الِائِٰة (علی الکافر فی قبرہ) أي وا لیجمل ہرکلا عيے للتعذبب والاڈی (نسعة 
وتعون تدتا) ہػسر التاء والنون المللندۂ: وغی حيه عظيمعة کرة اس ووجه تخصسں العدد 
ا یعلہ إلا بالوحیە ویختمل أن یقال: إن لله تعالی تنسعة وئسعبن اسما فالکفر آشرك بمن لہ 
کک سد دنگ اسم تنیناء آو بقال فد زُوي: 7 ان بق تعائی عائۃ رحمۃ أنزل 
متھا واحلۃ فی الدلیا بین ارنہ ك والجن والبھاتم والھوام فا بتعاطفوثٹ وبیا؛ پٹراحموث وبھا 
نعمطلف اتحقف علی لھا واخر تسعة وتسعبن لی ای وو افش ''' تعن 
الکافر بعقابلة کل رحمۂ للموعنین تىاء کذا قاله اب الممك. وقال حجة الإٴسلام: عدد التتین 
بعدد الأخلاق الذعیمة التي لتی فيه فإنھا نتقلب قی الآخرۃ إلی الحیا: لان اندتیا عالم الصورۃ 
اح عالم المعنی. قا الشہہی : رإت ول الحنبتات بعا یتزل بالشخصض بسن مدعات 
اوک امت طریق الع ربیة مساغ ولک الإأخذ بالظواھر أولی با ولی الالہاب۔ ہ 
'ستعالۃ ذُلك بطریق العقول لها سییل من لا خلاق لە فی الدین عصمنا الله نعاٰی من غثرۃ 
العیٔل وفتنة الصدر ۔ (تٹھسم) بالتائیث : وفبل: بالتدگیر رھو بالمهعلة. وڑوی بامعجەەا: ٹغی 
لٹھایة النٹھس اُخذ اللحم بأطراف الأستان والنھش الاخل ہجمیعھاء وقی انقاموس : نس 
لت کسر رسمع اذہ بمقیدم اأستانه ونتفه ونھگه شمتعه نھيە رواعه وعضۃہ: أو اُخدہ 
باضراسے* رت ات اف نات . (وتلدغم٭) بفتح ٠‏ لدال الھعلف عیال: نیی ولدع 
ہے و وت أنواع العذاب٠‏ وقیل: : الٹھس المفطم بالسن غیر 
إرسال لسم فيه واللدغ ضرب السن بلا فطع لگن مم إرسال السم يه گذا ذگرہ ولا تھی لن 
حر سے سیت وقبل : بالمھملة (في الأرض) اي لو وصل دیح 
مه وحرارته إلیها ڑھا آن نبعت) أي الأرض (خضراآ) بفٹح ينتھ ھی ' الا اي اتا اَحَضوٌ 
وروی کو اتاد ریا على بعات یسر ار ال اج سا 7فز کذا قبلء والأظھر ان 





,,۳۰ 


[) ملم ئی صحح ار ٦٦٢۸‏ حدیٹت ۱۹ . .۲۲۷٢٢‏ 


کاب الإیمان / باب إثبات عذاب القبر اف 





روا اندارمی وروی الٹرمذدی بجر و قال: سبعو ن8 بدل ا مھ ونبسعون!۔ 


الفصل النالث 
فسئحنا طویلاء ثم کبّر؛ فکیرنا۔ فقیل: یا 





یکوت التقدیر حبة خضراء (رواہ الدارمی) أى بھدا اللفظ (وروی الحرمذي نحوه) أي بالمعنی 
(وقال: اسبعون بدل) بالنصب ظرف (تسعة وتحونہ) بالرفع علی الحکایقف قال العیئی : ھذہ 
الروایة ال َء ضحفة علی ما فی الآزھاں قال این حجر: ویتقدیر ورودھما یجمع بأن الال 
لامتبوعین من الکفارہ والٹاني للتابعینء و بأن سبعبن بعبر بھا فی لسان العرب عن العدہ 
الکٹبر جداً فحینتذ ھی لا تنائی الأولی لانھا مجملة وتلك عبینة لھا۔ قلت: ویحتمل أن یکرت 
باختلاف أحرالھم ان الإمام الخزالي رحمە اللہ صرح بأن عذاب الکافر الققیر می الٹار أھون من 
عذاب الکافر الغنی . 


(الفصل الٹائٹ) 

۶۵۔ ل(عن جابر قال: اخرجنا مع رسول اللہ ےچ إلی سعد بن معاڈ) أی جنازتہ وھو 
سیت ای مہ 01ل اتضالش اسلم ہالمدبنة ہین العقبة الأولی والٹائیة؛ وأسلم بإسلامه ہنو عید 
الاشھل ودارخم أول دار آسلمت من الأنصار؛ وسماہ رسول اللہ کل سید الاأنصار: رکان مقدما 
مطاعاً شریفا فی قومہ من اجله الصحابة وأکابرھم! شھد بدرا وأاحداً وثبت مع اللبی ٹڈ پومٹذ 
ورمي یوم الختدق في کحله فلم برق الدم حتی مات بعد شھر وذلك في ذي القعدة 1الحرام] 
سل خمس وعو اہن سبع وثلائین سلف ودفی بالہقیم روی غعنە تفر من الصحابة, (حین توٹی) 
ہبشضمتین وحکی بفتحھما وغو قراءۃ شاثه ای مات (فلما صلی عليه رسول الل لٹ2 وضع في 
قبره وسوّی عليه) أي التراب ودفن والنعلان مجھولان (سبح رسول ال پَِا ولعل التیح کان 
تلتعجب أر للتتزیه لزرادة تنزیهه تعالی ان یظلم اید ٹم رایت ابن خجچر قال: وصاسبة تسبحه 
لمشاعداۃ القغییىی علی عذا الصد الصالح ظاحرۂ إد بشھود ذلك ہستحضر الاانسان مقام جلال اللہ 
وعظمته وإته بفعل ما یشاء بمن یشاء وھذا المقام بتاسبه الثثزیه لاہ مقام العزۃ الکبری المقتضیۃ 
لذلك التترہ قتامل ۔ (فسہحنا) أي تبعا لہ (طویلً) قبد للفعلین أي زماناً طویلاًء أو تسےحاً طویلاً 
یعني کثیرا (ٹم کیر) ولعل التکبیر کان بعد التفریج (قکبرنا) أي عقیب تکبیرہ اقتداء یه قال این 
حجر: ولم بقل طویلا إما للاکتفاء بذکرہ أزلإ أو لاہ عتا لم یطوّل لأله إنما کہر عند وقوع 
التقریج عین سعد وہڈا عو الظاعر لٛأنَ التکہر بغلب ذکره عند مشاھدۃ الأمر الباعر (فقیل : یا 
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رسول اللہ! لم سیحث ثم ك٘برت؟ قال: *لقد تضایق علی ھذا العید الصالح قبوہاحتی فرجد 
اللہ عنھ٤‏ رواء ج تہ 


٦ے۔‏ (۱۴) رعنِ ابن عسی؛ کال : قالِ رسول ا چتْڈ: فھناالنی تحرہںلذ تے 
العرشسے وفتحت له أبواب السمای پر ش یہ ستمعو ‏ الا س ن الملائکھف ٠‏ لقد شْمْ ضمهُ ٹم فرج 


عرڑہ 8 روا النسائی . 





رسول الل لم مسبحت ٹم کیرت؟) ای مع اُنْ امام بےدعی نلك ٹقال: لقد تضابںق 
علی عدا السد الصالح قبرہ) لا (سبار ة لی خسالک رہ ۶رح منزلتھ تم ار صہ العید 
الفظہع: أی إذا کان حاله کذا فما حال غبرہ؟ (حتی فرجھ اش) بالئشدید ویخشغف؛ أي ما 
تا سی س نے ک کے وارال يھفت4ة) کال الطسی : و اختىی؟ محلقھ 
بمحذوک؛ ای ما زلت اگ اؤٹک وت واسبےم وتسبحول حتی قرجھ اللھ ۔ ٠‏ گال : والائىستب 
لیم الْمَسبیح والتگر علی ڑا اإاطسٰاء الع ضغب اا ھی رلہذا رد استحے'ب ([مع گنت سں لہ 
رڑية التحریق واله الم رواہ احمد), 


'۔ (وشن این غمر قال: قالِ رصول ال ڈ: ھذا) إشارة إلی سعد المذگور رھو 
للععظیم گما کی الحدیث الاوّل ڈالڈی تحرك) وفی روایة 8 اھتزا (له العرش) فی النھایة اأصل 
الھز الحرکۂ واھتز إڈا تحركء واستعمله کي معتی الارثیاح؛ [أي] ترتاح ہصحودہ واستبشر 
لکرامته علی ربه وکل من خف لآمر وارتاح فقد اھت قال ابر حجر: لان العرش وإِن کان 
جماداً فغیر بعید أن الله یجعل فيه إدراکاً ہمیز ب بین الأآرواح وکمالاتھاء وھذا أمر ممکن دکرہ 
اشارع بیاتا لعزہد فصل سعد وترھیبا لللاس من ضخطہ القیرء فتعین الحمل علی ظاشرہ حتی 
یرد ما یصرفه عنف وقیل: آراد فرح أھل العرش ہموته لصعود روحہ وأقام العرش عقام من 
حملف: آأو علی تقدیر ماف . وقال السبوطی فی مختصر الٹھابة. اھٹز العرش لموت سعد 
وھو سرب الھیت واعتزازه فرحه اس یہ ون إلی مدفته. (وقتحت) بالتخقفیف : وقیل : 
بالتشدید ٹلتکثٹیر له أہواب السماء) لڑنزال الرحمة ونزول الملائک آو تزیبنا لقدومه وطلوع 
روحه لان محل أرواح المڑعتیں الجتة داي لوق ال۔ہماء السابعف آو عر ضأً لیو اب بن بدخل 
من أي باب شاء لعظم کعاله کفتح أبواب الجنة الثماتیة لبعض المؤعلین (وشهدہ) أى حضر 
جنازته (سبعون ألفا من الملاكة) أی تعظیعا لہ (لقد) جواب قسم مقدر (ضم) بالضم؛ اي 
عصر سعد قی یرہ (ضمة) أي واحدةء والئنوین یحتمل التفخیم والتقلیلء والاول آظھر لتطویل 
تسبیح رسول الہ کٹا (ثم فرج علہ٤)‏ أي قرج اللہ عنه ببرکة نبيە عليه الصلاة والسلام (رواہ 
السائی) . 
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۷ - (۱۳) وعن آسماء بنت أبي ہکر قالت:؛ قام رسول اہ پل خطیباء فذکر فتنهُ 
القہر التی يُقتنْ فیھا العر فلما ذکو ذلك+ ضج المسلمون ضچّة۔ رواہ البخاری مکذا 
زاد النسائی : حالت ہیٹي رہین أن اأفھم کلام رسول ال شةَ فلما سکئث ضَُُُْھم قلت 
لرجل قریب متی : أي بارك اللہ فيك! ماذا قال رسول ال ِا فی آخر قوله؟ قال: ٥‏ قد 
ار إِلیْ أنکم تُففون فی القبور قریباً من فتة الدجال٥,‏ 


۶۸۔ )۱١(‏ وعن جابر؛ عن النبی قلا قال: إذا اُذخل المیث القہٴ 





۷۔ (وعن اآسماء) غیر متصرف بالعلعة والعالیث المعنوی۔ وقیل : اہ وسماء فپو 
قعلاء. (ہنت اہی ہکر) رضی ال عتھنا آم عبد اللہ بن الزبیر رضی اللہ غلهماء وتسمی ذاتِ 
النطاقییٰ لاتھا شقت نطاتھا لمپلة خرج النہی پل مھاجرا فجعلت واحداً شداداً لسفرته والآخر 
عصاماً لقربتہء وقیل: جعلت النصف الثاتي تطاقاً لھا۔ أمسلمت ہمکة قدیماء قیل: أسلمت بعد 
سبعة عشر إنساناً رھي أکبر من أختھا عائشة بعشر سنین ومائت بعد قثل اہٹھا بعشرۃ با 
وقیل: بعشرین یوعاً بعدما أنزل اہٹھا من الخشبة وٹھا ماتة سنة ولم یقم لھا سن ولم یتکر من 
عقّلها شی : وِذّلك سنۂ ثلاث وسیعین ہمکةء روی عٹھا خلق کثیر ۔ (قالت: ەقام رسول اللہ 
خطیہا) حال أي واعظاً (فذکر فتة التی ا وعذابد أر ابتلاءہ والامتحان فیه (التی یفتن) 
ہصیغة المفعول؛ أي یبتلي (فیھا المرہ) صفة لفتنةء یعني ڈکر الفٹنة بتفاصیلھا کما یجری علی 
المرء في تمبرہ ومن ٹم (فلھا ذکر ذلك) أي ما ذکر أو الفٹٹة بمعنی الاقتتان (ضج المسلمون) أی 
صاحوا وجزعرا (ضجةا) التتوین ااتعظیم (رواد البخاری ھکذا) ای سن غمہر ززیادۃ (وزاد النسائی) 
ای بعد ضجة (حالت) اآصفة ضجة] (بیٹي وہین آن آنھم کلام رسول اث يَِّث) أي بعد نا 
(فلما سکتت ضجتھم) آيی صیحتھم وارتفاع صوتھم (قلت لرجل قریب عتی:) ای مکانا آو 
تا وسر الات پالسبة إلی المرأة (أي) المنادی محذرف؛ أی فلان (بارك اللہ فيك) آر 
زادك اش علما وحلكاء وعذامن جملڈ آذاب المتعلم. (ماذا قال رسول ال تَا تی آخر قولە؟) 
اي بعد الصیاح (قال:) أي الرجل (قال) علیہ الصلاۃ والسلام (قد اوحی إلی) أي وحیاً جلیا او 
خفیا (أنکم) ابھا الإأمة (نفتنون) بصیغة المجھول: اي تمتحنوت (فی القبور قریاً) أي افتتاناً قریا 
(من فتنة الدجال*) وقال الطیبی : أي فتنة قریبة وذکر کما فی قوله تعالی: ان رحعة اللہ قریت 
من المحسنئین* [الأعراف ۔ ]٤٥‏ أي فتلة عظیمة إذ لیس فیھا۔ أي فی الفٹن أعظم من فتنة 


الد۔جال ۔ 


۶۸۔ (وعن جابر رضی ال عنه عن النہی کل قال: إذا أدخل المیت القبر)!'' بالنصب 
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مُقَلتْ لە الشمس عند غروبهاء فیجلس یمسح عیليه: ویقول: دُغوني أَصَلِي؟ روا اب 


باعاز 


۹۔ )۱٥(‏ رعن ہی شریرۂ۔ عن النہی إَِللْ قال: ہإن المیث یصیر إلی القیر: 
فیُجلس الرجل فی قیرە من غیر فزح 





علی الظرفیۂ (مثٹلت لە الشمس) أی صوّرت وخبلت (عند غروبھا) حال من الشمسء أي حال 
کونها قربة الغروبے وقال ابن حجر: حال کوتھا غاریة لا طرف لمثلت لاقتضائه أن التمٹیل لا 
یکون إلا ذلك الوفٹ ولیس گذڈلٹ لما سبتقرر [أتہ] عند نزول الملکین آو بعد السڑال 
رالحواب. وھڈالایقید بلك وفٹ بل هو عام فی سائہ ر اجڑاء الیل ء داقھار تو ان 
ائٹمٹیل پھا حالة کوٹھا غاربة عام فی سائر الّأزمنة ایض وذلك لا بکوت الا هي حق الموژمن: 
دتعل . ذلك عند نزوں العلکیخ إشارة لی مسارعته إلی الخیرات: واہماء لی قولھم: 8ب 
تعیشون تموتوت وکما تموتون تحشرون٤؛‏ ویمکن أن یکو ھڈا بعد السؤال والجواب تنببھا 
علی رفایته وقباماً پشکر نعمته: ھذا حاصل کلام الطیبی؛ والاول هو الظاھر لعَوله: (فیجلس) 
وو معلوعم؛ وقیل: مجھول (یسےم) آي کال وھ وابھا ماما عة ات لت لان 
اللوم الو الموت وورد: ٭الحمد ل انذی أحبائاً بعدما أمائنا؛ (وبقول: دعوئی) اس اترکوا 
کلامی والسزال علی (أصلی) أي آنا آرید ان أصلی خوف الفوت قبل تصرف ۶ اس سے دحل 
فی الدنیا ویؤدي ما عليه می انفرض ویشغله من قیامه بعض الاأصحاب وذلك من رسوخهھ في 
مرا ہد موق الاھاا ھنھمو ‏ نرہ تہ داز تال ئل 
وھ سو کرت ٹالفتی ک الا سے اھ ا امھ ات کرت 7رآ نم 
راس دی کا ےھ اھت ھر کت 7ن لت ید الاظارہ لی تاقھ فلاز اعم 
و(نھا الوسطی فمٹل له آخر وقٹھا لیطلب صلاتھا إعلاما ہمزید فضلھا رتاکدما: آو إئی 
الا حتراس عن اُحوال العافقین فإٹھم یجلسوت پراقبوت الغروب حتی إذا دنت الشمس إليه نفروا 
أربم رکعات لا یذکرون ال فیھا إِلا قلیلا کما نی الحدیث قبادر العبت إِذ زان مانعه ومٹل لە 
مذا رای دہ عم رصق اع. والاظھر أن الغروب إشارۃ إلی ارتحاله سن 
الدنیا وزواله وغروہہ''' عنھا فإِن القبر آخر منزل من متازل الدثیاء والبرزخ علبه بائلپل الفاصل 
ہین الیوم السابی والیوم الآخر اللاحق, وفد بقال: إن ذلك ائمثٹیل یتاسب طذمة القبر وظیور 
نور المؤمن الکامل المؤدیي تلصلاة''' فی أوقاتھا والل سسحالئه وتعالی أعلم, (رواہ ابن عاجة)۔ 
۹+۔ (وعن ابي عریرة) [رضی اش ع٭] (عن البی) وقی نپسنذ: 8عن رسول انا 7 
قال: ؛إن المیے) اللام للجنس (بصیر إلی القبرارکل عااستقر فيه بعد الموت فهھو قبرہ 
(فیجلس) قیل: مجھول ڈالرجل) أي الصائح کعا ٹی نسخة (فی تبره غیر فرع) بکسر الزاي 


.٤تا ئی المخٌطوطۂ ٭الصلر‎ )٢( ئی اآمخضطوط اغرہ۱,‎ )١( 
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ولا مشغوب ٹم یقاف: قیم کنت؟ فیقول: نت فی الڑسلام. فیقال: ما ھذا الرحل؟ 
قیقول: محمد رسول اللہ جاءنا ہالبیثات من عند اللہ فصدقناء. فیقال لە: عل رأیت الل؟ 
فبقول: ما پنیغی لاحد أن پری الف فیفرج لہ فرجة قَبّل النارء فینظر إلیھا بخطم بعحضھا 
بعضاء غیقال لە: انظر إلی ما وقاك اللہ ثم یُفرج لە فرجة قبل الجنةء فینظر إلی زَھُرُٹھا وما 
فبھاء فیقالِ لہ: غذا مقعسدك 





ونصب غیر علی الحالیة وقوله: (ولا مشقوب) تأکید من الشغتب وھر ٹھبیج الشر والفتة قال 
ابن حجر: فرع صقة مشبھة یدل علی العبالغة کذا قیل: وفيه نظر لڑیھاعه ھنا إذ سلے عاعو 
گذلك لا یدل علی سلب اصل الفعل کما رواہ في لوا ربك بظلام ملعبیدن4 [فصلت ۔ ]:٤‏ 
فتعین أن المراد غیر ذي فزع کما ان تقدیر الایة: بذي ظلم؛ أقول: تقدیر الإَیة مسلمء واما . 
الحدیث غلا بحتاج إلی تاویل؛ فَإن بقاء اصل الفزع غیر ملقی کما یدل عليه الأحادیث بل النفي ۱ 
متصب علی شلۃ الفرع ولا دلاله قی قرلە: اولا عشغوب٤‏ علی ما ذگرە فی عدعاہ (ٹم ۱ 
یقال:) أي لە کا في نےنۂ (فیم کنت؟) أي نی أيٍ دین عشت (فیقول : کنت فی الإسلام) 
عذا یدل علی غابة ٹمکتھ من الآسلام ۔خلاف المنافق لأن الجواب الظاعر أن یقول: فی 
الإسلامٴ (فیقالل:) آی ل (ما ھذا الرجل؟) ما استفھام عبتدا او ہذا الرچل خبر أبی عا وصفہ 
ونعته أو سا اعتقادك فی , (نیقول: محمد) أی صاحب ھذا الاسم المفخم المشتھر الذي لا 
یخفی علی احد؛ ٹم وصفه بقوله (رسول ا۵) وھو بحتمل أن یکون خبرأ لمبتدا محذوفء أو 
خر ا مل یر والاظھر آنه خبر لمحمد والجملة مقول وھو متضمنٔ للجواب عن وصفف 
وقوله: (جاءنا بالییثات) أي الڈیات الظاھرات: آر المعجزات الباھرات جملة استثنافة منة 
للجعلة الاولی+ ویحتمل أن یکون رسول اللہ صفة ہوجاءناہ خیراً والاول أوجه. (من عند الل) 
متعلق ہجاء و صفف آأو حال (قصدثناہ) أي ہجمیع ما جاء من عند اللہ (فیقال لە: عل رأیت 
الڈ؟) قیل: نشا ذا السڑال من قولم: ‏ من عند الل٤:‏ أسي کیف تقول من عند الله فھل رأیت الہ 
نی الدیا؟ فقو : ما بثیغي) أي لا یصح (لأحد) جواب ہالأعم فإانه تل٭قصرد آتم (آن یری 
اش) أئی یبصرہ ہبصرہ (في الدنیا) أو یحبط ہکٹھه مطلقاً (فیفرج لە) بالشدید: وقیل : بالتخفیف 
وکاژھما علی بئا المفعول؛ أي یکشف ویفتح لە (فرجة) بضم الفاء وقیل: بقتحھاء وعو 
مرفوغ علی ثیابة الفاعل٭ وفي بعض النسخ باللصب علی تقدیر اأعنی (قبل النار) بکسر الشاف 
وفتح الباء؛ آي جھتھا منصوب علی الظطرف, اي یرفع الأحجب بیئە وہیٹھا حتی یراما (فینظر) 
أي المزمن (إليه) ذکر ضمیر النار بتاویل العذاب وآنٹ في قولہ: (یحطم بعقھا بعضاً) نظراً 
إی اللفظ والحطم الحیس فی الموضع المتضایق الڈي یتحطم قيه الخیلء أي یدوس بعضھا 
بعضاء والمعتی یکسر ویغلب ویاکل بعضھا بعضاً ثشدۃ تلھبھا وکثرۃ رقودعا (فیقال لە: انظر 
إلی ما وقالد اش) أيی حفظك ہحفظه تعالی إیاك من الکفر والمعاصي التي تجر إِلی النار (ثئم 
ینمرچ لہ فرجة قبل الجنة) وفي ثقدیم فرجة النار لآن السرة بعد المضرۃ أنغع وفی النقفس أوقم 
بإشارة إلی فضله بحد ظھور عدله. (فینظر إلی زھرٹھا) بفتح الزاي: اي چٴھھا وبھجتھا (وما 
تھا سن الحور والفصور وغیرعا من الخیر الکثیر والملك الکبیر (فیقال لەہ: ھذا مقعد۵ك) أي 


خید کتاب الإیمان / باب اإثبات هَااب القبر 





علی الیقین کنتء وعليه مت وعليه تٌبُعث إِن شاء اللہ تعالی. وپٔجلس الرجل السوء في 
قبرہ فزعاً عمشخوباء فیقال: فیم کنت؟ فیقول: لا ادريی! فیقال لە: عا عذا الرجل؟ فیقول: 
سمعت الناس یقولون قولا فقللہ فیفرج لە قبل الجنة فینظر إلی رھرتھا وما فیھاء فیقال 
لہ : انظر إلی ما صرف اللہ عنك: ثم پفرج لە قرجة إلی التار٭ فینظر إلیھا بحطم بعضھا 
بعضأء فیقال لہ: عذا مقعدلا؛ علی الشك کنت؛ وعليه عث: وعليه تْبْعَُ إِنَ شاء الل 


تعالٰی 8 . رواھ اہن عماحجے . 





فی العتِی (علی الیقین؟ حال والعامل ما في حرف التنبيه من معئی الفعل العتضمن لصاحب 
الحال: والتعریف فی الیقین لالجنٹی؛ وقولع: (گنت) صفة ل٭ء وعلی مذا پنزل قوله علی 
اللك؛ والتقدیر ألبھعك حال کوىك ثابتاً أو ثبتاأً علی یقینك: ویمگن أن یقال علی الوجوب 
فی الموضعینہ آی ھذا مقعدك حال کونە واجباً علی اللہ تعالی وعدا أو وعیدا علی الیقین ؛ أآو 
الشك کذا حققه الطیبی ۔ وفيه تگلف بل تعسف والظاھر أن توله! ۃعلی الیقین کت٥‏ جملة 
مستانفة متضمنة للتعلیل؛ أي عذا مقعدلك لأىك کنت فی الدیا علی الیقین في آمر الدین: 
وتقذیم الخبر للاعتمام والاختصاص ال تام. ٹم رأبت ابن حجر قدم قولی علی قول الطیبي؛ 
وہدل أیضا علی انفصال قولہ: ٢علی‏ الیقیین8 عما قبله قوله: (وعليه عت) ہضم الیم وکسرھا 
(وعليه تبعٹ) یعنی گعا تعیش تمعوت وکماتموت تحشر. زن شخاء اش تعالی) للترك أو 
للنحقیق کقوله تعالی: ٭إن شاء الل آمتین4 [برسف - ۹۹] (ویجلس الرجل) بالوجھین کما 
تقدم (السوہ) بفتح السین وتضم ضد الصالح (في قبرہ فزعاً) أي خااً غایة الفرع (مشغوہا) أي 
مرعوباً (فیقال لھ:) أي للرجل السوء (فیم کنٹت؟) آي من [آمر] الدین (فیقول: لا أدري) ما 
الدینء أو للهیبة نسی ەین٭؛ وقال ابن حجر: أی ما الذي گنت فیە؟ وھو کذب عنه وتمریه عن 
اعت الف اطع وعو آئە کان فی الکفر أو النفاق۔ ١‏ ٭. وقد تقدم آن ذا کلام 
الرجل المدھوش المتحیر الذي لا یدري الجواب المطلق مطابقأء آو غیر مطابق صواباً أو غیر 
صواب۔ (فیقال لە: عا عذا الرجل؟) أی الذی رأبته أو سمعتہ (فیقول: سمعث الناس) أي 
المؤعنین أو الکفار أو أعم منھما (یقولون) أي في حقه (قولا) بالحق أو بالباطل علی زعمه 
(فقلت) آي تقلیداً لا تحقیفاً واعتقاداً (فیفرٔج له) أي فرجة کما في نسخۃ (قیل الجنة) قبل النار 
لن المحنة بعد اللعمة آقوی وآشد (فینظر إلی زھرتھا وما فیھا) کعا کان ینظر فی الدنیا إلی 
الّیات الإلهیة من الآأنفسیة والاآغاقیة من غیر أن ینتقع بھا (فیقال لە: انظر إلی ما صرف اللہ 
عنك) حیث خذلك ولم بھدد ولم یوفقك إلی ما یجرك إلی الجنة اخترت من الاعمال والاوزار 
ما یفضي إلی التار ولهڈا آثم یفرُّج) اي لہ کما في نسخثة صحیحة (فرجة إلی النار فینظر إلیھا) 
ھا ہتائیث الضمیر (یحظم) بکسر الطاء (بعضھا بعضا) إشارۃ إلی عظمة النار (فیقال لە: هذا 
مقعدك) أي مکانك اللازم رمحلك الداتم (علی الشك کنت وعليه مت وعليه تبعٹ إن شاء اد 
تعالی٢)‏ والکل بقضاثہ وبقدرہ وبھڈا تحصل المناسبة ہین هذا الباب وما قبله (رواء ابن عاجة). 
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(۵) باب الاعتصام بالکتاب والسیة 


الفصل الاول 


۰۔ (۱) عی عائشة؛ قالت: قال رسول اللہ لد 8م اأحدث فی أمرناعذا 





(باب الاعتصام بالکتاب والسنة) 

العصے> ااحتع والحاصم المائع الحامي والاعتصام الاستمسالا بالشیء افتعال مله؛ قال 
تعالی: (واعتصموا بحبل اللہ جمیعا4 [آل عمران ۔ ]٣١۴‏ ١ي‏ تمسکوا باثقرآن والسنة علی 
سبہل الاستعارۃ گنا قیل۔ والمٹھور ان المراد ہجہل اش هو القرآن کھاورد ٹی بعضی 
الا حادیٹ؛ والاعتصام ہہ مستلزم للاعتصام بالستة لقوله تعالی: (وما أاکم اود فخذوہ وما 
ٹھاکم عته فائتھوا4 1الحشر - ۲۷ والمر اد پالستة ہنا أقوالہ وأفعاله راحوال المعبر عتھا بالشربعة 
والطریقة والحقیقة: ولذا قال: ۶ بعثت اتمم مکارم ال خلاق؛ وی نظم اباب بالنسبة إلی عا 
قبله (شارۃ إلی أتَ بحٹا القضاء والقدر لا یٹم إلا بالدلیل النقلي: قَإن الدلیل العقلی هر الذي 
ورط القدریة والجبربة فی ہیداء الظلمة والحبر:: غایة ما في الہاب أن بکون من الحکم 
اليسَوولة سرت تال ھا لڑوما آوٹیٹم من العلم إل قلیلاًج4 [الإسراء ۔ ۸۵] والتعبد المحض 
ھو من کمال العہودیة العقتضي للفیام بحقوفق الرہوبیڈ, 


(القفصل الاول) 
٠۰‏ - آ(عن عائشة رضي اللہ عتھا) بالھمز ی0 عائی خالے ٗی روی عنھا 
اُنھا فالت (قال رسول اللہ گ: ەمن أحدث) ای جدد وابندع: آر آظھر واخٹرع (فی أمرنا ھذا) 
اي قی دی الام دقی إبراد اسم السا ولا او صفَة آفادة اتعظیم وإشارۃ إلی تسبیز الدین 
اکمل تمییز رع 2ای ساس اد نال وو فو لی ہے ال سد 
ا بخلو عنه شیء من اقو التا وانعالنا, فا القاضی : الامر حقیفة فی انقول الطالب تلفعل مجاز 





الحدیٹ رٹم ۱۹۰: آخرجہ الیخاري فی الصحیح ٥٣‏ حدبث رغم .1٦۹۷‏ وآخرجھ مسلم فی صحیحه 
+٣ك٤,٤٤‏ حدیث رقم (۱۷ . ۱۷۱۸) وآخر جے أیو داود فی السٹن 8  ,‏ حدبث رهم .1٦٤٤‏ 
واخنرجہ این عاجة في السنن ۷/۹ حدیث رقم ۱١‏ وا ترجہ احمد فی المسئذ ۸ 


۳۹ کخاب الإیمان ٢‏ باب الاعتصام بالکتائید والٰسه 





مالبس عله فھوارڈ؟۔ متفق عليه ۔ 





قی الفعل والشان۔ والطریق أطلق ھنا علی الدین من حیث إنە طریقہ رشانه الذیي یتعلق به (ما 
ٹیس مٹھ] گذا فىي الھ حہحیئ رالحمیدی وجامع الاصول ودشروح السنۂ اي المشاریقء وبعٹضص 
سخ المصابیح : تما لیس فيهہ۔ (فھو) أی الڈي احدثه (رد) اي عردود عليه قال ابن حجو: 
بص< اللکسر, !ھ. والصواب أنه غیر عراد لأته علی عا فی القاموعی بمعنی الععادء قال 
القاضی: المعنی من أحدث ٹی الڑسلام رأیا لم یکن له من الکتاب والسنة سند ظاھر أو خفي 
ملفوظ أو سثلبط فھو مردود عليہ: قیل: فی رصف الأمر بھذا اشارة إلی أن آھر الإسلام کمل 
والتھی وشاع وظھر ظھور المحسوس بحیث لا یخفقی علی کل ڈي بصر وبصیرة غمن حاول 
الزیادۃ فقد حاول أمراً غیر مرضی لآنه من قصور فھمهە رآہ نافصاء فعلی هذا پناسپ أن یقال: 
ِن ھو راجع إِئی من أي فذلك الشخص ناقصض مردود عن جتاہنا مطرود عنْ بابناء فإت آلدبن 
اتباع آثار الایات وااأخیار واستنباط الأحکام ملیاء فالضمیر إلی الشخص اہلغ والی الأمر اظھو 
ونی قرله: اعالیس منهہ إشارة إلی ان إحداث ما لا ینازع الکػتاب والسنة کما سنقررہ بعد ٹیس 
بملعوم: (محفقِ عليه) ورواہ آُبو داود وابن ماجة وذکر فی الاربعین الوویف: وفی روایة لمسلم: 
٥من‏ عمل عملا أي من آتی ہشیء من الطاعاتث٠‏ أو ہشيء من الأعمال الدتیویة والاخرویة سوا 
کان محدثاً أو سابقاً علی الآھر لیس عليه أمرتاء ای وکان من صفته أنه ٹیس عليه إڈنٹا بل آئی 
ه علی حسب غفواہ قھو رد أی مردود غیر عقبول. فھذہ الروایة اعم وذا الحدیٹ عماد في 
اك بائعروة الوثقی وأاصل فی الاعتصام بحبل اللہ الاعلی ورد للمحدثات والبدع والھوی 
وقد آنشد فی ھذا المعٹی: 
ادا سا دڈعا اللہل الیم واظظالاما ۴ ہے فلح ش|-"-ی ہسےۓود اھچ تا 
فاعلی البرایامن إلی الہٹن اعتزی ٭ واعمی الہرایامن إلی الہدع انتسمی 
وسئ تر الغرآن قداضل سعبے ٭ رمٰل بکكکرل الْقَرآنِ من کان سسلما 
قالل بعغی العارقبئ: اعلم أت الإنسان ل٭ روح تورائي سن عالم ملکوت: ونفسی 
ظلعائیة؛ ونکل منھما نزاع رف2 رق ھالسماان ک اھکد اکفارے ٣اطت‏ 
أوسافھاوتحلیتھا بانوار الڈرواح حتی بنجلي فیھا أنَ الم و جود الحفیغی ذات الله ٭ حىفٰاته 
نافالہ نات سی حم الد اہ عق بط کاعل'"' اقوعیت مرو الین لی ات تزون ا اك 
وتکفر بطاغوت وجودہ ووجود ما سوی اللہ ۔ عذا هو الدین الحتبفي فمن احدث فیه بتسوبل 
اشسطان غبر ذلك ان ای اق وشک فی عواعیدہ وتعلق تلے غفہرء ولم بشسلح عنْ صعاتہ 
رانعالہ لم تتطمس ظلمات ذاته قی أنوارہ فھو مردود لم یٹیع إِلا شبطاناً مریداً لعنه اللہ و دا 
بتعینع لٹ وجہ قول آہی عبیدۃ اه علاه الیصلاۃ والسلام جمع جمیع أھر الآخرۂ فی عذہۂ الكلمة 


)١(‏ ٹی المحطوطة اسوفٌ؟. )٢(‏ ٹی المخطوطة ٭التضسر۹: 


)٣۳(‏ کی ائمخطوطة دعلم؟. 
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( - (۴) وع جاہرہ قال: قال رسول اللہ ا : ہآما بعد فإن خیر الحدیث کات 





وجمیع أمر الدنیا فِي کلمة: قإنعا الأعمال باللیات۹ وکأله حمل الأعمال غلی الأقعال المباحة 
فإتھا تختلف باختلاف الات واش اعلم . 

1۱-۔ (وعن جابر [رضي ال عنہ] قال: قال رسول اش ٌٌّ: :آمابعد) العفھوم من 
قوله: ۃ آما بعدء آنه عليه الصلاۃ والسلام قال دلك قي آأئناء خطہده آو موعظہہ لأله فصل 
الخطابء واکٹر استعمالہ بعد تقدم قصة؛ أو حمد اللہ سبحاله والصلاة علی البی پل ففوله: 
ابعدا مبتي علی الضم بحذف المضاف (ليه مع نية معتات أي بحد ما تقدم من الحمد والصلاۃ 
(فإن خیر الحدبث) أيی ما یتحدث بە ویتگلم: قالفاء لعا می إِمّا من معلی الشرط أی عهھما 
یکن من شيء بعد ما ذکر فإِن خیر الحدیث: أي الکلام (کٹاب ال) لاشتماله علی ما تمبز یہ 
سن دقائق علوع الفصاحۃ والبلاغة واشتمل عليه می بیان کل شیء تصربحاآً أو تلریحاء قال 
تعالٰی : رنرلنا عليك الکتاب تہاناً لکل شی 4 [اللحل ۔ ۸۹] أي مما یحتاج إليه من آمر الدین 
والدنیا والعقبی کالعلوم الاعتقادیة والأعمال الشرعیة والأخلاق البھیة والأحرال السلة وغیرھاء 
ود ورد: لفضل کلام اللہ علی سائر الکلام کفضل اللہ علی خلقه٥:‏ وقبہ إشارۃ واضحۃة !لی أنَ 
کلام الله تمائی غیر مخلوق. (وخیر الھادي) بالنصب عطفاً علی اسم إن٭ وژري بالرئم عطناً 
علی محل !ان واسھا آھدی محمد) والھدی ہفتح الھاء وسکوں الدال السیرۃ؛ ویقال: دی 
عدیه إڈا سار سبرتہ: ولا ثکاد تطلق إِلا علی طریقة حسنةء ولا حی إضافة الخیر إليه والٹی 
إلی الأمور؛ قال !بن حجر: ویصح فے ألھاء وفتح الدال. ١ھ۔۔‏ واللام قی الھدی للاستغراق,: 
لان اسم التفضیل یقاف إلی ما عو بعض مالەه؛ وأیضا المقصود تفضیل دینە علی سائر الادبان 
وھذا توطئة تفولہ: (وشر الأمور) بالنصب؛ وفیل: بالرفع (محدثاتھا) بنتح الدالء یعتي البدع 
الا عتمَادیۂ والقولية والفعلیة رکل محدث بدعة ڑوکل بدعة) بالرقع : وقیل: باللعب (ضلال7٤)‏ 
فال فی الآازھار: أي کل بدعة سیئة ضلا‌له لقوله عليه الصلاۂ والسلام: ؛ من سن فی اللإسلام 
سنة حستة فله أچرھا وآجر من عمل بھاہ۔ وجمع أبو بکر وعمر القرآن: وکتب٭ زید فی 
المصحف ؛ وجدند في عھد عثعان رضی الہ عٹھم۔ قال التودي : الہدعة کل شیء عمل علی 
غیر مثال سیق؛ وفي الشرع إحداث عالم یکن فی عھد رسول الل ‏ ٹا وقولہ: لکل بدعة 
ضلالةا عام سخصوصی۔ قال الشیخ عز الدین بن عبد السلام فی آخر کتاب القواعد: البدعة إما 
وِاجيیة کتعلم النٹحو لفھم کلام ال ررسول وکتدوینٰ اأُصول الفقہ: والکلام في الجرح 
والتعدیل؛ وإما محرمة کمعذھب الجبریة والقدریة والمرجثة والمجسمة: والرد علی ھؤلاء من 
البدع الواجہة لان حفظ الشریعۂ من هذہ البدع قرضی کفَایة؛ وإما عندوبة گإحداث الربط 
والمدارس وکل إحجان لم بعھد فی الصدر الڈوْل وکالٹراوبح أي بالجماعة العامة . والکلام ٹی 
دقائق الصوقیة؛ وإما عکووهة کزخرفة المساجد وتزویقؤ''' المصاحف یعنی عند الشافعیة وأما 





)١(‏ في المخطوطة ‏ ترویق+, 


۸ کاب الإیمان 1 باب الاعتصام بالات والسنة 





سط 


٢ے‏ (۳) وعن ابن عباس؛ قال: قال رسول اللہ للا : ٭ابغض الناس إلی اللہ ثلائة: 
ملح في الحرم: وئپنغم غي الإسلام سلة الجاھلیّة ومُطلبْ دم امری 





عند الحلفية قمباح وأما مباحة کالمصافحة عفیب الصبح والعصر أي عند الشافعیة اہضا وإلا 
سد ااجھت کر ری والٹرمم فی لذائڈ المآأکل والمشارب والمساکن وتوسیح الاکمام وقد 
اختلف فی کراھة بعضی ذلكء ای کما قدھنا۔ قال الکاقعی [رحھه اش]: ھا آحدث عما الف 


الکتاب أو الستة أو الاثر أو الإجماع نو علاللی رتا است ‏ الک نا لا کلت اس 
‌" 


آخر کارام الكیخ''' نی تھذیب اکنا واللغات ۔ وروي عن اہن مسعم3: آ[عا راوہ ال٭ےاعوثن 


سنا دیپر سي.ل۔ اللہ حسںا وی لنٹ سرفوغ: ٢لا‏ پجتمع أمتي علی اف۸ ٴ۶ ''. (رواء 


ضلالة فی التارہ الحدیث۔. 


٦‏ ۔ (وعن ابن عباس رضی ال عنھما قال: قال رسول الل بل : ٭آبغض الْٰاس) ھر 
اقعل تفضیل من العقعول علی الشذوذ واللام فی اتاس للعھدء والمراد منە عصاۃ المسلمین۔ 
وما قاله بعضی من اُٹھا للجٹس فبعید إذ لا ٭عصية اعظم من الکٹر اللهم إلا ان بحمل علی 
التھدید . (إلی اللہ) أي وإن کان أحبھم إلی غیرہ (ثلائة) آي اشخاص احدھم آو ملھم (ملحد غي 
الحرم) آيی ظالم أو عاص فيه فإله عاص ظہ تعالی وعاتك حرمة الحرم. والالحاد المیل ھن 
الصواب ومنه اللحد: قال الاآبھری: فَإت قلث قاعل الصغیرۂ فيه عائل عن الحق فیکون ابغضی 
من صاحپ الکببرۃ العفعولة فی غیرہ؛ فلت: تعم مقتضاہ ذلك ہل مریدھا كکذلك؛ قال تعالی : 
ومن یرد فيه بإلحاہ بظلم نذقه من عذاب الی م4 [الحج - ]٤٤‏ والظلم فسرء ھنا بحقی السلف 
ہشعم الخادم, (ومہتغ) أي طائب (في الڑملام سة الجاعلیة) [طلاق الستة علی قعل الجاعلیة إما 
علی اصل اللنة: أآو غلی الٹھکم۔ وی عثل الیاحة والمیسر والٹیروز وقتل الاولاد وبغضش 
الات وجزاء شخصں بجنایة من هو من قبیلته. (ومطلب) بالتنوین (دم امریء) بالنصب؛ وعبل ۔ 
ہالاضافة وعو بتشدید الطاء من الإطلاب : أي متکلف فی الطلب. فال السید جمال الدین: أي 


() الخاری ٢۵۰/٤‏ حدیث ٢٠۲۰۔‏ 

)٢(‏ أي الإمام محہي الدین انتوويی, وٹھذیب الڑأسعاء واللغات جمع فیه الإمام التووی الاأٰلفاظ المورجودۃ 
ثی مختصر المزني والمهذب والومیط والكتییه والوجیڑء رضح أیضاً مما یوما من آسماء الرجال 
وائملالکة والجن وعر علی صقمین قسم قی اللنة ولسم فی الڑسماء. 

(۳) اپ ماجڈ ۱۳۰۳/٦٢‏ حدیث ۱۹۵۰۔ ولابی داودتعاہ۔ 


الحدیث رتم :٦٦١‏ آخرجہ البخاري قی صحیحهہ ٦٦٢ ,/ ٦٦‏ حدیث رتم ۲٭۸٦.‏ 


کتاب الزبمان / باب الاعتصام بالکتاب والسنة ٍ۳ 





بر حی لبُھرپی تھے ا ۔ روا البخاری . 


٣۴۔ )٢٤(‏ وعن آپی ھریرۃء قال: قال رسول الل قلة: ا کل أُمتی یدخلون الجنة إلا 
وآ ا قیل : ومن آبی؟ قال٭ ؛: س اطاعنی دخل الحجاف ورس عہانی فقد أہی؛. رواہ 





مجتھد فی الطلب . وأصله عتطلب فحذف التاء وشدد الطاء إِیذاناً مالتاء وأدغم فیھا کذا في زین 
العرب والازھار؛ وھذا یقتضي أن تکرت اللام مشدہۃ یعنی کالمزمل لکن المسموع من أنواہ 
العشایخ تشدید الطاء دو اللام. ١ھ.‏ فیکون کالمذکر ووجھه: أن مطلب أصلء متطلب علی 
مفتعل فابدلت التاء طاء وأدغمت وھنذا موافق للقیاس دون الاوّل وا أعلم. (مسلم) کذا في 
نحَة صحیحة صفة امریء (بغیر حق) قالقائل ارتکب ما کرهه الله من وجھین احدھما لی 
والٹانی آنه یسوء العبد والش یکرہ مساءته (لبھریق) بفتح الھاء ویسکن (دهه) من عراق الماء إذا 
حبہ؛ والأصل أراق قابت الھیزۃ عا وفیه لَمَة آخری وی إھراق بفتح الھمزۃ وسکون الھاء: 
والحاصل أُن أبغضی عصاۃ العسلمین عذہ الثلائة لأٹھم جمعوا بین الذنب وما یزید به قیحاً من 
الإلحاد وکوئه في الحرم وإحداث الہدعة فی الڑسلام وکوئه من آغر الجاعلیة وقتل النضی لا 
خرف صحیح بل لکونە قتلا کنا یفعل شطار زمانناء وإليه آشار بقوله: الپھریق دمهہ وعزید 
القبح فی الاول باعتبار المحلء وفي الثاتي باعتبار الفاعل ١‏ وفي الثالٹ باعتبار الفعل+ وقي کل 
من لفظی المبتغي والمطلب بالعةء وذلك أن عذا الوعید إِذا ترتب علی الطالب والمتمنی 
قگیف بالمباشر ۔ روا البخاري) . 


٣‏ (وفھن ابی ھمریرةۃ رضی اث صنه قال: قال رسول الل کہ : :کل امتی پدخلون 
الچنھ) علی صیفۃ الفاعل؛ وقیل: علی بناء المفعول (إلا من آبی) أي امتدم عن قبول ما جثت 
بپء قال اہن الملك: إت آرید مرن الأهۃ امہ الإ جابة فالاسٹثناء منشطعء وإن آرید أعۂ الدعوۃ 
قالاستثناء متصل . وقال الطیبي: المراد [ما أمة الدعوۃ فالابي عو الکاقرء أو أمة الإجابۃ فالًبی 
و العاصي اس ٹناء رع ا سائظا لقیل: ومن اہی؟) ھله عطفب غعلّی محنتوف عطفب جےعلۃ 
علی جعلق أي عرفنا الین یدخلوت الجنة ومن الدی آہی؛ لی الذی أبی لا نعرفه۔ وحڑ 
الجواب اختصارا أن پقول: من عصائنی فقعدل عنه ق إلی ما سیأتی لڑرادة التفصیل. تقال: من 
اطاعني دخل الحنة ومن عصانی فقد أبی؟) تنببھاً علی أنھم ما عرفوا ھتاولا ذاكء أو التقدیر 
من اطاعني وہمسك پالکتاب والسۂ دخل الٰجلۂۃ رعئ ائیع ھواء وزل عن الصواتب رضل غعن 
الطریق فقد دخل النار ووضع ةأبی؛ موضع ھذا وضعا للسہب موضع ااسیستاو و لھدااورة 
الحدیٹ فی باب الاعتصام بالکتاب والسة, (رواہ البخاري]. 





الأدیٹ رقغم :۱٢۳‏ اخرہے الیخاری قيی صحیحه ۲١۹/۱۳‏ حدیث رقم ۰ء واحعد فی المسند ۲/ 
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1 


: لصاحیکم ھذا مثلاّء فاضربوا لە مثلاً. قال بعضُهُمْ: إنە نائمء وقال بعضھم: إٍِن الین نائمۃً 
والقلت بقظان . 


٤۔‏ (وعی جاہر) رضی اش عتے (قال: جاءت علائك) أي جماعة من العلائکة ڑالی 


إ النبي ا وھو ٹائم) ع2 ظا جح لی ۸ 1اطت حضشل آت کرڈ 


حکایة سمعھا چاہر غن النبی تلق فحکگاہ۔ وآت یکون إخباراعما شاہد هو ہنفسه وانکلف لە: 


اس لقاغاہ ر لمات الا سے اتا سی الا اتی یت ضا ھا 6ك 
' اخرج علینا النبي هي یوما فقال : إني رایت فی المنام کان جہریل عند راسی وبیکائل عند 
رجلی؟ الخ ال الترمڈی بعد تخریجه من طریق قتیہة ہن سعید عن اللیث بن سعد عیٰ خالد بن 


یزپد المصری: أحد الثقات عن سعید بن آبی ھلال عن جابر: ہڈا حدیث عرسل سعید بن أبي 


ٌ [ھلال] ٹم بدرك حابر بن عید الف آشار البخاري پي صحیحه إلی روایة سعید بن أبي ھلال 


-۔ 
۰ - س 
لے 


: تعلیقا وجاء من غیر وجه عن النبی شف من إسناد آصح من عذا قال: وفی الباب عن ابن مسعود 
۱ آن ابی گا توسد فخذہ فرقد وکات إِذا نام نفخ ھہبپنا آنا قاعد إذ آنا برجال علیھم ثیاب بیض اللہ 


اعلم بمالھم من الجمال: قفجلسٹ طائفة منھم عمند راس رسول ال الا وطائفة مٹھم عند 


الصسقلائی! ووصف الترمذي لحدیث سعید بن أہی ھلال ہانه مرسل پرید أنه منقطع بین سعید 


وصححہ والظاعر أتھعا واقعتان وا اأعلم, ١‏ ھ. کلام ميرك شاہ رحعه الل تعالی (فقالوا:) اي 
بعلٹص الملانکة لْعِشْض ان لصاحیکم) ا لہحبید (ھذا) ]سار آؤف .- جٹ والمخاطظے بعضی 


الملائکۂ (مثلاً) بفتحتین؛ أی صفة کمال تبھر العقول إذ المٹل عو الَصمٰۂ العجببة الشأن 
7 (غاضرہوا) أي بینوا واحعلرا لہ (مثلاً) أی تمئیلا وتصویرا للمعنی المعقول فی صورة الام 


' المحسوس لیکو أوقع تأثیراً في النفوس (قال) بغیر الفاء (بعضھم: إنه ٹائم) أي فلا بسمع ملا 


یفید ضرب المثٹل شیا (وقال ہعضھم:٢‏ وھم الأکملوت لمعرفتھم بە ما لم یعرفه الاوّلون (إن 
ا فعلاتة مل تال زین العرب: بقنظات متصرف لمجيء فعلانة؛ لكله قد صح في کثیر من سح 


المصابیح علی آنه غیر متصرف بعتي فلا یفوته شيےء عما تقوئرت؛ فَإِن المدار علی المدارله 
الباطحية دون الحواى الظاعریۂ. قال الطیبی: عذہ متاظرۃ جرث بیئھم بیاناً ونحفَيغَاً لعا أن 


آلحدبث رٹم ۱۸١‏ : حرج الیخاری می صحیحہ ۲٢١۹/۱۳‏ حدیث رقم ۷۲۸۱ واخرج الترمدی بمعناہ 


۷ة حدیث رٹقیم ۰٦۸٦۔‏ 


[) فی المخطوطلد حالیة, 


ابس الأبمان 1 باب الاعتصام ہالکتاب والسۃ کسی 





فقالوا: مَلْله کمٹل رجل بّنی دارً وجھل فیھا مأذبةً وَبَعَث داعیأء فمن أجاب الداعی دخْلٌ 
الدار وأکل مغَهُ من الماذب ومن لم يُجبٔ الداعي لم یدخل الداز ولمْ یأکلُ من الماذبة. 
فقالوا: آولوعا لە بَفَفَْھا. تال بعضھم: إنه نائمٌ: وقال بعضُهُخٰ: إِن العیْن نائمةٌ والقلب ۔ 
یقظان. فقالوا: الداز الحنةء والداعی محمد فمن ا٘طاعٌ محمداً فقد أطامٌ اللہ ء رِمَیْ عَضّی 


محمُداً فتد عضّی الله 0 قُرْقَ بین الناس . رواه اہخاری ۔ 





النعوس القَدسیيۃ لا پضعف إدراکھا بضعف الحواس؛ أی الحسیة لاستراحة القوی الِدنة ٠‏ 
بل ریما بقری إدراکها عتد ضعفها کما هو مشاھہد عند آرباب الصوفیة. (ققالوا: ملله 
کھٹل رجل) اي عظیم کریم ای دار) یعني قصته گھڈہ القصة عن آخرعا لا أن حال: 
کحال غنا الرجل؛ فإله فی عقابلة الداعی لا البائی اللھم إلا أن یقدر مضاف؛ ویقال: ' 
کمثل داعی رجل بنی داراً (وجعل) أي البائي (فیھا) آي نی الدار (مآدہة) ہضم الدال ۔ 
وتفتح: طعام عام بدعی الناس إليه کالولیمة؛ وقیل: بالفتح مصدر میعمی بععنی الأدب - 
وھر الدعاء إلی الطعام کالمعتبة بمعنی التب فعلی ھذا یتعین الضم۔ (وبعٹ داعیاً) ٠‏ 
بدعو الناس إکراماً لھم ڈإلیھا) أي إلی ما یوصل إلیھا إیماء إلی قوله تعالی: ربتا إنٹا _ 
سا تا بنادی للإیمان4 [آل عمران ۔ 1۹۳] (فمن أجاب الداعی) أي قبل دعاءہ 
(دخل الدار وآکل من المادرة) علی وجھ الإکرام وتمام الأنعام (ومن لم بجب الداعی لم 
یدخل الدار ولم یأکل من المأدیة) ہل طرد من الیاب وحرم من الثراب واستحق العقاب۔ 
(فقالوا:) أي فقال بعض الملائکة لبعض (أولوعا لە) أی فسروا الحکایة التمثیلیة لمحمد 
قل مِنْ اوّل ٹاویلا لا فسر بعا یژول (إلیه الشيء (یفقھھا) بالجزم جواب الأمر؛ یىی ۔ 
بفیمھا ثم یقھمھا (قال بعضهم:) باعتبار ما فی ظه ڑإله نائم) هو غیر فاعم (وقال 
بعضھم: |إن العین) أي عبنه (نائمة والقلب) أي قلبه (یقظان) فیدرك الییانء وکرروا هذا ۔ 
لینیه السامعوت إلی خلم المنقیة العظیمةء وعي نوم العین ویقظة القلب لنقالوا: الدار) أی 
مثلھا (الجنة) آي نفسھا فاتھا دار المتقین کا فی القرآن العبینء والمأدیڈ تعیمھا وئرك 
بیاٹھا لظھورعاء وقیل: لاختمال الجنة علیھا لأتھا دار الماأدبة (والدامی محمد) قال تعالی 
في حقہ: ٭وداعباً إلی اللہ بإذنہ4 [الأحزاب ۔ ]٦٤‏ (فمن آطاع) الفاء للسببیة اي نما 
کان عر الداعي فمن اطاع (محمداً فقد أطاع اش) ل[قال الطببی: رُوعی فی التاوبل حسن 
آدب حیث لم بصرح بالمشبه بالرجل لکن لمح إليہ هي قوله: افقد اطاع الل٤]‏ (ومن 
عصی بحمن؟) اذھ امیر عالمة فی تعظليمه وحمدو: قال اہن حجر: وہ بندفع رضم 
الرجوع إلی غیرہ. (فقد عصی ال ومحمد فرق بین الناس؟) رُوي مشدداً علی صیغة 
الفعل؛ ومخْثغاً علی المصدر کنا قاله الطییں. وقال السید جمال الدین: مصدر وصف 
ب٭ للبالمةء أي فارق ہین المژعن والکافر والصالح والقاسیء وقال ميرك شاہ: کذا وقم 
عند آکٹر رواۃ الہخاری بسکون الراء والتترین. (رواہ البخاري). 


بس کحاتب الژبمان ', باب الاعتصام بالكتات رالےه 





ة٤ )٦(‏ وعغن انی ؛ قال : حاءم با بر شط 7 ازواج اع کا سال اھت غاد 
الىییٌ 8ء غلما أخَ'رُوا بھا کأتھم تقالوعا؛ فقالوا: ان تح من النبی چٹ وقد غَفرَ اللہ لە 


ما تقدم من ذليه وما تأحٌر؟! 





8٦‏ ۔ (وعن أنس) ا[رضی اد عے] (قال؛: جاء ثلائة رغخط) الرحط (العصابۃ] درب 
العشرةۃ؛ وقیل: دوت الاربعبن؛ وقیل: ھم علی وعثمان بی مطعوت وعبد ا بن رواحة گذا 
ذکرہ الطیبی۔ وقیل: العقداد ہن !لأسود بدل عبد اللہ کذا ثقله ابن الملكء وقال الكرماني: إنما 
جاء تی الثلائة بالرعط لائه بمعنی الجماعة فكأله قبل !؛ ثلاث آئفس؛ والفرق ہین الرعط والنشر 
نہ من الثلالة إلی العشرۃ والتفر من الثلالة إلی التسعة . قال اللیحخ: وقم فٔي مرسل سعید بن 
المسیب عن عہد الرزاق أن الْثلالة المذکورین عم علی ہن أبي طالب وعید ال بن عمرو بن 
العاصس وعثمان ہن مظعوٹ؛ قال: لکن فی عد عہد اش بن عمرو ملھم نظر لان عثمات بن 
نیرت عاھ بل اما عید اق تنا اسب کڑا کو الآہریر رک و الخاطاتی مات 
عبد اللہ المقداد والل اعلم۔ (إلی آزواج الئبی پل یسالون عن عبادة الئبي للا أي عبادتہ فی 
البیت؛ والعراد معرفة قدر عادۃ وظالفة نی کل یوم ولہلة حتی بفعلوا ذلك (فلما آخبروا) علی 
صیغة المجھولء أي أخبرنھم (بھا) أی بعبادتہ (کأٹھم تقالوھا) [تفاعل من القلةاء أي 
[استقاوھا] وجدوعاء آو عدوھا قلیلۃ لما فی نفوسیم اُنھا اکٹ معا اخرو' بە بکثبر (فقالوا: أین 
نحن من التہی پ9) آي بینا ربیتە بون بعبدء فإتا علی صدد التغربط وسوء العاقبة وھو معصوم 
مآمون الخاتمةق آو للأن لە معاملة باطنیة عع اللہ تعالی ساعة منھا آفضل من طاعة سنة ظاحریة 
من حيره گعاورد: اثفکر ساعۃ خر ھن عبادة سنةء أو ستین سلةة8 لا سیما فی الْعلٰوم 
والمعارف؛ وقیل: فإنا مذنبوت ومحناجوت إلی المخقرۃ. (وقد غفر ال له ما تقدم من ته وما 
تاخر؟) فینبغی أن تکون العبادة نصب أعیلتا ولا تصرف عتھا وجوھنا لیلا وٹھاراء ٹم الذنب 
ماله تبعة دیلیة أو دئیویة مأخوڈ من الذنب؛ ولما کان اللبي إك معاتباً ہترك الارلی تاکیدا 
اح اطلع فا ات تھی آے کرت سو رب سوات الال جات افو لان 
حجر؛ اي سٹر بیتع وبینه بعصمته عنه لم یمکن صلورہ منه ولو صغیرۃ فہل التہوة غلی 
الصواب؛ عذا معتی العغفرة في حق الاتیاء ومعناھا فی غیرھم سترة یلھم وہین عقوبة ڈتویھم, 
اھ۔ وفی قولە: +علی الصواب؟ تخطنة لآکٹر أھل العلم رھو غیر صواب فکان حقه ان بقول: 
علٰی الصحیح بناء علی مذعبه والل أعلم ہالصواب ۔ وقال بعضی المحققین : وإجماغ الصحاہه 
علی التاسی به پل لی أقواله وأفعاله وسائر أحوالہ حتی في کل حخالانہ من غیر بحٹ ولا نفکر 
ہل بمجرد علمھم أو ظتھم بصدور ذلك عنە دلیل قاطع علی ؛!جماعھم علىی عصمته وتنزھهە عن 
اذ یجري علی ظاعرہ آو باطنہ شیء لا یتاسی بە يه معا لم یقم دلیل علی اختصاصه ہه۔ ا ھے۔ 
والجعھور جوزوا وقوخ الکباثر سھوا والصغائر ععداً لکن المحففون مٹھم اشترطوا ان بنبھوا 


المحدبٹ رقم :۱۸١‏ اسر جہ الٰخاری فی صحیده ۱۶١/۹‏ حلدت رم ۳ء “ًْ واخرج مسلم نحوہ 72 


۰ حلیٹ رقم ڑ۵ .]1٤٦١‏ 


کتاب الإیمان / باب الاعتصام بالکتاب والسنة ٣‏ 





الآخر : آنا اعیزرل آلنساۃ فلا نوج ابداء فنجاۃ البی کل إلیھم فقال: ٭ أَنتمْ الذين قَلحمْ کذا 
وکدا؟ اما واللہ تی لأخشاکم لئ وأنقاکم لہ لکی اُصوم وافطر وأصلي 0۰0۴۳۱ وانزوخ 


السا: فمن رغب عن سُتي فلیسق مئیء. 

شپت تجوےرے کے ےنے-ےاے زےےر١١۔ں۔‏ ۔۔ ۔ ۔ ‏ ےن سے 
عليه فہنتھوا عاه؛ فعلی عذا فرل الجمھرر لا بتائی الإآجماع المذکور؛ قال المظھر : غلنوا أن 
وظائف رسول اللہ يك کثیرۃ فلما سمعوعا عدوھا قلیلة وقد راعو! الآادب حیث لم یشبوہ إلی 
التقصیر ہل اأظھروا کعاله ولاموا أنفسھم فی عقاہلتھم [یاھا ہاتبيی ا . وليه تعلیم للمرید بن لا 
بتظر إلی الشیح بعین الاحتقار ون ری عبادت قلیلة قلیظھر عذرہ ولیلم نفسە !ن جری فیھا 
انگار علی شیخہ؛ لان من اعترغی علی شیخہ لم یفلح آبدأء وفيه آن قلة وظائف الئےی ےن 
گانت رحمة علی الامة ٹثلا یتضرروا بالاقنداء إذ لانفسھم علیھم حق ولازواجھم علیھم حقء 
فإن الإنسان محتاج إلی الطعام لیثقوّی صليهء والر جال محتاجوت إلی النساء لہقاء النسل . (فقال 
احدھم: آما آنا؟ ای آما رسول اللہ ققد خص بالمغفرة العامة فلا عليه ان لا یکٹر العادةق؛ وأما 
0افت عطہ (فاصلی اللیل) أي أحبیه بالصلا:ء والظاعر آنه وما قبله عزم علی ما ذکرء 
ویحتمل الإخبار عن ذلك . ڈابدا) أيی طول اللیلء او دائماً غیر مختص بلیل دوت لیل. (وقال 
الآخر : آ0 آصوم الٹھار) ای بدا کما کی تصسحف لکن پستعنی عله بفشولھ: (ولا اخط) اي 
بالتھار: یعنی غیر الأیام الخمة المتھیة (وقال اللآخر: آتا أعٹزل النساء) أی اچتنبہن (فلا 
اتڑوج) أيی مھ سید ژابدا) فانھن ورالاشتفال بھن یمتع الشخصضص من العیاد وبوقعەه کی طزلتف 
الانیا والحرص علی تحصیلھا في العادة: وھو خلاف سلوك أعل الڑرادة من السادۃ. (فساء 
الني چچل إلبھم) رقد علم ذلك بأن جاء إلی اھله فاخبرو وإما ہالوحی (فقال: آنتم) أی !نتم 
فحذفت همزرة الاتفھام التي للڑنکار من قیل أنتم الذي عو الفاعل المعنوی المزال عن عقرہ 
علی حد: ٭آآنت قلت للناس ائخذوٹی وامی الھین سن دون اللہ ژالمائدۃ ۔ )۱۹١‏ مبالحَة ثٹي 
الانکار علیہم ڑالذین ٹاحم کذا وگڈا؟) کنایة عما تقدم ۔آما) بالتخفیف حرف تنبيه واستفتاح 
ہمنزلة آلاء ویکٹر قیل القسم؛ وقیل: معناء حقأء وأعرب اہن حجر: وقال ائھمزۂ للاستفھام 
انکاريی وعا حرف تنبیه (والل إني لأخثاکم) قال القاضي : أي آنا اعلم به وہما عو أعز لدیه 
واکرم عند؛ فلو کان ما اسٹاثرتموہ من الٴفراط فی الریاضة أحسن مما أنا علیہ من الاعتدال 
لما آعرضت عنہ+ وقول: (ش) مفعول بە لأخشاکم وافعل لا یعمل في الظاعر (لا فی الظرف 
(وأتقاکم لە) ]شارۃ إلی ان الخشیة التی لا نویرٹ التقوی لا عبرۃ بھا ڑلکنی آصوم) استدراك عن 
محذوفہ اي آنا اخشاکم ش قیٹیخي علی زععکمء أو فی ااحقَیقة أن قوم فی الریاضة إلی 
اقصی مداہ لکن اقتصد وأتوسط فیھا فأصوم في وقت (واقطر) ئي آخر (واصلی) بعض اللبل 
(وارقد) في بعضه (واتزوّح النساء) رلا آزمد قیھن؛ وکمال الرجل أت یقوم ہحقھن مم القیام 
بحقوق اللہ تعالی والٹوکل علیہ والتفویض إِليە: وھذا کلە لیقتدي بی الأمةء (فمن رغب) أی 
مال واعرض (عن ستتي) أي استھانة وزھداً فیھا لا کسلاً وتھاوناً (فلیس متي) أي من اشیاعی۔ 
وضع قولہ: ةعن سلتي!؛ مکان ذلك لیشمل کل ما جاء ہم من المذکور وغیرہ ومن في ەمتی؟ 


۴ کتاب الایمان / باب الاعتصام بالکتابوالة 





)۷(_-٦‏ وعن عائشۂء رضی اللہ عنھاء قالت: صلنع رسول اللہ پٹ شٴاء فرحخص فی 





اتصالیة . وذکر الأبھری عن الشیخ أنه قال؛ لمح بذلك إلی طریفة الرعبانیة٭ فإتھم الین 
ابتدعوا التشدید کما وصعُھم ال تعالی: وقد عابھم بأئھم ما وفوا ہما الٹزموہ۔ ١‏ ھ. قلت: ما 
هو تلمیح بل عو تصریح علی ما ذکرہ البخوي فی المعالم فی قوله تعالی: فیا ایھا الذین آمنوا 
لا تحرموا طیبات ما أحل اه لکم ولا تعتدوا إن الله لا یحب المعتدین4 [المائدة ۔ ۸۷] قال 
ال تیر گر النبی چٹ یوما روصف القیامة فرق له الناس وہگواء فاحتمع عشرةمن 
الصحابة غی بیت عثمان بن مطعوت (الجمحي]: وعم آبو ہکر الصدیق وعلي ہن أبی طالب 
وعید ازلھ ہن مسعود وعبد ال بن عمرو وآہو ذر الغفاری وسالم مولی آہی حذیفة والمقداد بن 
ااأسود وسلمان الفارسی ومعقل بن عقرت؛ وتشاوروا واتفقوا علی أَن پترھیوا ویلیسوا المسوح: 
جمع المسح وعو الصوفء ویجبوا مذاکبرھم أي بقطعرھا وبصوعوا الذھر ویقوموا اللیل ولا 
یناموا علی الفرش ولا پأکلوا اللحم والودك؛ أي الدسم من السمن والدھن ولا یقربوا النساء 
راطب ور یخڑا کی الارمن فبلغ ذلكث رسول ال پٹ ناتی جار عشان بن مظعون فغلم 
ساا فور 700ھ اد اج مت آی أمیة واسمها الحولاء وکانت عطارۃ: احق ما ہلغنی عن 
زوجٹ وأاصحابه؟ فکرعت ان تگذب وکرعت أت تبہدی علی زوجھا أي نظھر؛ فقالت: یا 
رسول الله !تن کان أخہرك عثمان فمد صدفك؛ فاتصرف رسولں ال 2 نلمادحل عثمان 
اخ تہ بذلك؛ اتی رسول اللہ نل هو واصحابہ: فقال لھم رسول اللہ نٹ2: ألم آنا أنکم اتققتم 
علی کذا وکنا؟ قالوا: بلی یا رسول ال وعا أردنا إلا الخیرء فقال عليه الصلاۃ والسلام : آئيی 
اوعر بذلك؛ ٹم قال: ؛٢إن‏ لأئفسکم عليکم حقاء فصرمرا وافطرواء وقومرا وناموا فإلی أقوم 
وآنام راصوم وأفطر واکل اللحم والدسم واتي النساء ومن رغب عن سلتی فلیس منیي؛ لم 
جمع الناس وخطبهھم: فقال: عا بال أقوام حرمرا الكاء والطعام والطیب والنوم وشھوات 
الدنیا؟ ای لست آمرکم أن تکونوا فسیسین ورعبانا؛ فإه لیس قي دیني تركک اللحم والنساء ولا 
اتخاذ الصرامع؛ وإن سیاحة اُمتی الصوم؛ ورھبانیٹھم القاوہ اسر الف زرل گے گرای ینا 
وحجوا واعتمروا وأقیمو! الصلاۃ وآنوا الزکاۃ وصوموا رمضان. واستقیموا یستقم لکم؛ قاإنما 
هلك من کان فلکم بالعشدید شددوا علی أنفسھے غشدد ال علیھم: غاولئك بقایاعم في 
٠‏ الدبارات والصوامم؛ فأترل اللہ ھذہ الاب . (متفق عليیه). 


٦‏ ۔ (وعن عائشۂ) [آرضی ال عنہاا (قالت: صدع رسول ال نل شینا) اي سن 
الما جات فقال الراغے: الصتع اجانہ الفُعل فکل صلع فعل ولاینعکی: ر لا کیا انی 
الحیوانات والجعادات کما پنسب إلیھا الفعل. ڑفرخصی) أي للناس (فيه) أي في ذلك الصنع: 


الحدہٹ رقم ۱٤١‏ : أجَر جہ الہ شاری فی صحیحه ٠ى‏ حدیث "٦ء‏ واللفظ وآخرجە مسلم بألفاظ 
متفاریة ۱۸۲۹/8 حدیث رہم ٢۷(‏ ۔ )۲۳۶٢‏ واخرجه احمد فی السند .٦٤/٦‏ 


کجابس ااریعان باب الاعتےام بالکتاب او ٤ص‏ 





فتنزّہ عده قومٌء فبلغ ذلك رسول ال ٹّّ٭؛ مخطب فخمد اللَّهَ ٹم قال: ا بال ارام 


۷-۔-(۸) وعن راقع بن خدیج؛ قال: قیم بی اللہ يلٍ وعم یُزبرون النخل : 





ار من أجله (فتنزہ عه) اي عن ذُلك الصنع (قوع) ولم یفعلوا ذُلك الصلع ظناً منھم أن نعله 
بناٰی الکعال ہ وإنہ پیج إنما معله لان الجواز+ قال الشیخ: لم أعرف أعیان القوم المشار إلیھم 
ولا الشيء الذدیي ترخص فی وأوعاً ابن بطال إلی أنه القبلة للصائم, وقیل: الفطر فی السقر 
کذا ذکرہ الأابھری: والأاظھر ان القوم ہم المذکورون فیما تقدم والشیء الم رخص ما ذکر فیما 
سبق (فبلغ ذلك) آی تنزمھم (رسول اللہ ہے2 شخطب) آی اراد أن یخطب گدذا قاله الطیہی: 
یسک ان کرت قرلہ: (تحمد الل) الخ تفسیراً لما قبلہ''' (ٹم قال) أی فی أثناء خطبتہ؛ آو بعد 
فراغھا معرضاً مصرحاً ستراً علی الفاعل ورحمة به (ما بال أقوام) استفھام إنکاری بمعنی 
العربیخ: أي ما حالھم لیٹنڑھون) صفة أقوام وقع موقع الحالء نحو عالك قائما وکتولە 
تعالی: ما لکم لا ترجون لل وتارآ4 [نوح ]٣۳-‏ أي پنباعدون ویحترزون (عن الشیء) من 
النوم ہاللیل والڈکل بالتھار والئززج بالنساء کذا فاله ابن الملك (اصتعه؟) حال من الشیء: وأل 
فيه للعھد الذکری السابق فی قول: ەشیئا وفیل: اللام هي الشیء للجنس وأصنعه صغته 
(فواللہ إنی لأعلمھم باش) قال المظھر: أي فإن احترزوا عنه لخوف عذاب اش نأنا أعلم بقدر 
عقاب ال انا آرلی بالاحتراز (واشدعم لە خشیة) إشارة إلی القوۃ المعلیةء وقدم العلم علی 
الخشیة لاٹھا نتیجتہ: ولذا قال نمائی: ٭إنما پخٹی اللہ من عبادہ العلماء4٭ [ناطر - ۲۸] تال 
الطیبی: ھذا أہلغ من اأخشاھم علی الأاصل فإنہ عدل عنه وجعل آشد؛ ٹم مسر بخشیة لیدل 
علی آت الاشد نے ۔ (مفق عليه)۔ 


۷-۔ (وعن راقع بن خدیج) [رضی اللہ عتهھ]ء پکتی ابا بد التہ الحارٹی الاأنصاري : 
آصايه سھم یوم أحد فقال له رسول الہ تن : آنا شھید لک یوم القیاع وانثقضتہ جراحعه زم 
عبد الملك بن عروان فعات سنة ثلاث وسبعین بالمدینہۂف ول ست وٹمائون سةء روی عنه 
خلی کثیر وخدیج ہفتح الام المعجمة وگسر الدال المِهملة وبالجیم۔ (قال قدم ٹبي الل۵) وئي 
نسخة التبی لپ المدينة) أي طاہت'" السكیة (وھم) أي أھلھا (یژیرون النخل) جملة حالیة أی 
یلقحون کما هي روایة طلحة بن عبید اللہ یعني: یجعلون الذکر فی الأنٹی: رھو ہتشدید الہاء 
وروی پآبرون پتخفیف الباء المکورۃء وقد ہضم: والآہر والاآبار والتاہبر الإصلاح . والمعنی: 
یشققمون طلع الإناٹ ویڈرون فیە طلع الذکر ٹیجيە شمرہ جیدا إذ الدخلة خلقت من فضلة طنة 


٦۱(‏ قی العخطوطة ‏ بعٹابلڈا. 

الحدیٹ: وقھ ۹٢٤‏ : آخرجه سسلم می صحیحه ٣٣۵/٤‏ خدیث رقم (۱8۰, ٢٦۲۳)۔‏ 

)0 من آسمام المدینة الئبویف وقد ورد آن الرسول ٹا آمر أن ٹسمی المدینة طیبة وطابق وھما من الطیّب۔ 
لان العدیتة کال اسجھا بئر ب واكرب القساد۔ 


جس کتاب الإیمان / باب الاعتصام بالکنائنت.والئة 





فقال: ۶ ما تصنعون؟۶. قالرا: کا نصنخه. قال: العلکم لو لم تفعلوا کان خیراً؟. فٹرکوہ؛ 
قنقصت۔ قال: فذکروا ذلك لە. نقال: ٭إنما أنا بشر؛ إذا أمرتُکم بشيء من أمر دینِم: 


فندوا رہ ؛ رإذا امرنکھم بشیء من راہی: فانھا آنا بشر۔. رواد عسلم۔ 


الله یه کمثل رچُل أتی قوماء فقال: یا قوم! إنی رأبُ 


آدم علی ما وود فلا پد عادة في صلاح نتاجھا من اجتماع طلع الذکر مع طلع الأنئی کما أنه لا 
نا۔ عادة فی تلی ابن آدم من اجتماغع منی الذکر رالآٹی ۔ ڑنقال: ما تصنعون؟) ما اسغیامة 
(قالرا: کٹا نصنعه) آأي عذا دأبنا وعادتنا (قال: لعلکملو لم تفعلوا کان) وفی نسح لکان 
(خیراً) أي تنعیون قیما لا ینفع کما جاء في تلك الروایة: ما أظن بغني ذلك شبناً (فٹر کوہ) أيٍ 
التابیر (فنثصت) أي النخل ثمارھاء أو انتقصت ثمارھا فإت النقص عتعد ولازم أي لم بات 
متهاششيء صالح (قال) أی رائع (فڈکروا) أی أاصحاب النخیل (ذلك) أي النقصان (لە) عليیه 
الصلاة راللام (فقال: إثعا آٹا بشر) أي فلیس لی إطلاع علی المغیباتء وإنما ذلك شيە فلتہ 
بحسب الظن الشھودی إڈ ڈاك إلی مسبب الأسباب واستغراقي فی عجائب قدرته وغرائب فونە 
العي لا تتوقف علی سبب لکٹه تعالی قضی لیظھر حکمتۃ الباھرة؛ ونتفارت شھود عبادہ ٹيی 
الدنیا والآخرۃ بأن دائرۃ الأسباب لا بد من مراعاتھا۔ (إذا أمرتکم) وئی لسغخة: 2 آأمرتم؟ في 
الموضعین (ہشيیم من دیتکم) وفي تَسَحَة صحیحة: مین آمر دیتکم8 أی معا پتفمکم فی أمو 
دینکم (فخذوا په) أي افعلوہ فانی إنما نطقت به عن الوحی (وإذا أمرتکم کیء من رأيي) رفي 
نسخة؛ ‏ من رأیہ: أي متعلق بالدنیا التی لا ارثباط تھا بالدین وأاخطات فلا تتبعدواء وقیل: 
فمن شاء فعله ومن شاء لم یفعله (قإنما آنا بشر٤)‏ أي قإنی بشر اأخطیء وأصیب گما جاء في 
خیر أحمد: ہوالظٰ بخطیء ویصیب8ء وفی الحدیث دلالة علی آنه علیہ الصلاة والسلام ما 
کان یاتفت غالباً إلا :لی الأمور الآأآخرویف وقی المصابیح نقال عليه الصلاۃ والسلام: ٥‏ نتم 
اعلم بامر دٹیاکم4. (رواہ ملم). 

۸ ڑوعن اہی موسی مال: قال رسول ال وَلا: إنما مثلي) المٹل بفتحتین الصفه 
العجیۂ؛ وعو في الأصل بمعنی ائمثل الذي هو النظیر ۔ ٹم استعیر للقول اٹساثر الممثل مضربه 
بموردہ وذلك لا پکون إِلا قولا ںیه غراہة من قصة وحال وصفة ڈومٹل ما بعٹنی ال بە) أي إلی 
أمتی؛ وتیل: ما بععنی منە أي من آرسلنی اليه (کسٹل رچل)تیل: علامن التشبیھات 
المفروقةء وھی أن پڑٹی بمشیه ومشیه به ثم بآخر وآخر وسیاتي ببائه. (آتی قوما) أي لینذرھم 
بثرب عدوھم متھم؛ وإٹھم لا قدرۃ لھم علی لقاله وانما الذي ینجیھم مثە إٹھم پھربون عنە: 
وك الوجل من اجلٹھم*''' وآمین فی اأخبارہ عندھی؛ (فقال: یا قوم إئی رأیت) اي آبصرت 


رغم ۱٦۹(‏ ۔ )٣٢۸۴۳‏ ۔ )٦(‏ ئی المخطوطۂ اجلدئہم٠.‏ 


کتاب الْریمان / باب الاعتصام بالكتاب والسنة رای 
۔ متس سسےشہسں . آأٹتستے۔ ‏ .سسسےہ مہ سس لہ8ە80ہ88.ٌ._..ج ٭ل0)۔ سے 


الجیشی بعینی: بإنی أنا لیر المریان! غَالكًجاء التجاء. فاطاعه طالفةُ من ترمہ فادلجف 


پائطلَقوا علی مَهَُلھم: فتجوا۔ وکڈیث طائفةٌ مٹھم قاصبحوا مکاٹھی 

جج حہجے سے جكجىػىص_ىےى٢مہبےےےو‏ حرج ٣غ‏ کے ث. _ے 
(الحیئی) یی العتک الکتو المتوحه إليكکم (بعیئی) لاد وتقع توشم المجاز: وھو بالتثنیة 
وتشدید الیاء الأ خر وروی بالإفراد وتخقیف الیاء (وإٹي آٹا النڈیر) یه الحصر (العریان) أي 
یلا رض والنذیر العربان مثٹل مشھور سائر بین العرب یضرب لشلۃ الأمر ودنو المحذور وبراء 
المحئر عن التهمةء واصله أن الرجل اذا رأی العدر قد عمجم علی قومہ وآراد أن یفاجٹھم وکان 
بخشی لحوفھم قبل لحولہ۔ تجرد عن ثوبہ وجعل علی راس خشیةء وصاح لبأخذوا حذرعم. 
وغیل: هر ائندي غحشیه العدو وکان ربیٹة قوم٭ء أي جاسوسھم قأخذوہ وتعلقوا بثیابه فائسل 
متهھاء ولحق ہقومه فأنذرعم فلعا رأوہ علی حالته تلك ارتحلم؛ غنْ آخرھم؛ وقیل: إنه الذی 
کپ السوتا ملعابق الات ثائی اتروسدفراتاً پت نے لصتت ا قاسہ تار لصلق 
وخص العریان ہالذکر لئ آہین قي العین وأغرر واشنع تد البصر . (فاللجاء النجام) ٹي آکثر 
ائشےخ مرتینء وفي لَسئة مرةء وعو بالمد علی الاأصح مصدر نجا إِذّا أسرع؛ یقال ناقة تَاجیۃ 
أی سلرعہء کاب اہن الملك : بالفاء والمد والقصر نصب علی الاغراء أي اطلبوا التجاءء أو 
علی المصدر أي انجواء وھو الإسراع کرر لنتاکید فیل: في شرح السنة وبعض نسخ 
المصابیح مرةہ وفي کثیر مٹھا موتین۔ قال الطیبي: روی الإمام عن القاضی عیاض المعروف 
فی صحیح البخاري اذا آفرد النجاء مد وحکی أبو زید فیھا القصر+ وأما اذا کرر فنيه المد 
والقصر ععا۔ ١ھ.‏ وتقل الأبھري عن الشیخ بالحد فیھعا وبعد الآاولی وقصر الثالیة وبالقصر 
فھما تخففقاء وھو متصوب علی الڑغراء أي اطلبوا النجاء بأن تسرعوا الھرب إشارۃ إلی أنیہ 
یطیقوت مغاومة ذلك الجیش ۔ (فاطامه طائفة من قومه) قال الطیبی : الاطاعة تتضر 
الَصا۔یی: یعٹنی فیحسن: عقابلته شقول٭: ٤گذبت٤‏ فیما یاتی (فادلحوا) ئل لم سکون ہو 
الصحیحء أبي ساروا آول اللیل؛ أو ساروا اللبل کل علی اختلاف آفي] عدلول مذہ اللفظۂ. 
وأما بالوصل والتشدید علی آت المراد به سیر آخر الّثیل فلا یناسب ھنا المقام کذا ذکر: 
الا بھری. وقال الطببی: أی ساروا في اْدلجة وعي الظلمة: وقال السید جعال الدب : والدلحة 
ابہضا ااسیر في اللیل. وکڈا الدئج بفتح اللام؛ وادلجوا بتشدید الدال ساروا آخر اللیل ۔ 
(خانطلقوا) أی ذھبرا وساروا (علی مھٹھم) بفتح المیم والھاء وبسکن؛ قال الطیبي : المھل 
بالحرکه الھیئة والسکون: وبالسکوت الإمھال. قال الإمام التووی : پي نسخ مسلم بضم المیہ 
ىاسکان اُھاء وبتاء بعد اللاص دفي الجمع بین الصحیحین مھٹھم بحذف الٹاء وفتح المیم 
والهاء وکلاھما صحبحان. ۱ھ. لکن لم یوجد قی نسخ المشکاة إلا ہدوت التاء اختیاراً للفظ 
الِخاريی علی تفعظ سسلم لکو یہ أُصح (نجوا) أی سب تصلیق لیا ([وکذیت طائفۂ 
مٹھم) قال الطیبي : التكذیب یسیع العصیان: یعني فیە |ہماء إلی ما قدمناء (قاصبحوا مکانھم) 





۱ ۴۸ کجاس الإبمانِ / بات الاعتصام بالکنعات رالسئة 


۱ 
خغصبٌحھم الجیشُ فأھلػھم واجتاخھم. فذلك مثّل من أطاعني فالغ ما جٹت بھ؛ ومن 
''غضانی کلت فااحاٹ صمح ال7 میق عليے . 





ہے ماب آے سڈ قال: نال رسول ال پ2 : امَئلي کمٹل رجل اسوْفد 
کاو فلا اقائٹ اح ما چعل الفراش رھدا الدواٹ الٹی تقع 





أی دخلوا وقت الصباح فی مکانھم (فصبحھم) ہعشدید الباء (الجیش؟ أي آناہم جیش العدۂ 
صباحاً تلإغارة (فاأهلکھم واجتاحھم) بالجیم نی الاولی والعھملة في الثانبة أي استاصلھم 
وأعلکھم پالکلیة بشؤم التکذیب وغذا فائدة الجمع ہینھما (فللك) أي الحثل المذکور (مثٹل من 
اطاعئی فاتبع) وفي نسخة بالوار (ما جثت بھ) أی من الحقء وھذا لیعلم آنه لا یںِخي أن 
پسٹروح بظاعر الطاعة عن أتباع ما جاء به (ومٹل من عصاني وکذب ما جئت بە من الحی٤)‏ کان 
السید جمال الدین: مین التشہبھات المفروقة شہه ڈاثه علیہ الصلاة والسلام بالرجل وعا بعثه الھ 
ب٭ عن إنذار القوم بعذاب اللہ القریب بإتذار الرجل قومه بالجیش الصہح: وٹے سن اُطاعھ من 
امہ ون عصاہ ہمن صدی الرجل فی إندارہ وػلہھ٭. ١ھ۔‏ فھو علی حد غول اھریء القیس : 

کا “اتلوب قلطلہ رطباویبےا ٭ لدی وکرھا العناب رالحشف البالی 


شبه القلوب الرطیة بالعناب والیابےة بالحشف علی التقریق بطریق اللف والنشر المرتب . 
(متقق علید) . 

5۹ - اوعن أبی عریرة قال: قال رسول اللہ ھاڑ: مثلی) أي صفتی العجییة الشان معکم 
ابھا الأأمة أو مم الناس (کمٹل رجل استوقد) أي أوقد وزیدت السین للتاکید (نار) أيی عظیمة 
(خلما اأضاءت) الاضاءة طرط الاآنارۃ تی اتی وتھا تہ یحو 1 بگر تل کا 
وناعله (ما حولھا) والنأئیٹ باعتبار الاماکنہ تمال زین العرب: ولك أن تجعل ما مزیدۃ آر بدلا 
من الضمیر فی 8 اأضاءتہ8 وقی کل مٹھما نظر وقوله: اما حولھاه روایة مسلم؛ فالضمیر للتار 
أی اضاءت الثار جوانب تلك اڈتار: وقی روایة البخاریيی: اما حوله؟ فالضمیر للمستوقد تذا 
ذکرە الطیی. وا ظهر لی وجە عغدول صاحب العشکكاة إلی روایة مسلم من روایة البخاریي مع 
کونپا آصح ومع ثبوت موافقتھا للفظ الق ران الانصح ردلالٹھا علی المتقصود پالطربق الا رضح 
مم قوله فی آخر الحدیث؛ ملہ روايهة البخاریيی؛ فتامل فإنه محل خطل. (جعل) أي شرع 
(الفراش) ھو بغفتح الفاء ذوبية طیر تتساقط في التار پشال : بالفغارسي یروائه (وعذہ الدواب) فقیل : 
عطف تفسیر للقراش؛ وأئثه نظراً لخبرہء أو لکون الفرائش اسم جس کقولە تعالی: لف واوحی 
ربك إلی النحل أن اتنخذی٭4 [التحل ۔ ]٦۸‏ وقال !ہن الملك : !شارۃ إلی غیر الفراش ڈالتی تقع 


آلحدبث رقم :۱١۹‏ أخرجم البخاري في !ٴ صحیح ۳۱٦/٦١‏ حدیث رم 114۳.۔ ومسلم هي صحیحه 1/ 
۹ حدبثٹ رہم )۲٢۸۶ , ١۸(‏ واخرجھ الٹرمدی بتحوۃ ۱٤١/۵‏ حدیث رقم ۲۸۷۵ واحعد ثٹي 
921 0 


کاب الزیمان / ہاب الاعتصام بالکتاب والسنة اجی 





ٹی النار يفعَن قیھاء وجعل یحجَزهنْ ویعْلِہُنه فیْتفَحمْن فیا قانا اخ بْجز کم عن انام 
والتم تقحمونُ فیھاہ۔ عذہ رواپ البُخاری٭ ولمسلم ئحوٴھا: وقال نی آخرھا: قال : ٭فذلك 


مٹلی رمئلک: 5 از بخجز کم عی تاب فلم عغی السا غلم و انار ! فتعنہوٹی . 
بئیے۔ جہےے و شرۓے۔ےے کے ۔. .ےپ ےت زم 
فی الٹار) آيی عادتھا إلقاء تھا ٹی النار کالیق والیعوض۔ اع۔ ہو غیر ظاعر نعم الجراد 
بعسضه گکذلٹ . (یبقعن) اي الشراش والذراب (قیھا وجعل) آي المستوند (یحجڑھن) ہضم 
الجیں اي سفن می ااوترع تھا قال الآھریٰ: ہوئی روایة القری وی پانسائرد 
والزای رضم الْمهملۂ اي بذفعھن (ویغلینه) أيٍ للوفوع فیھا (فیتقحمن فیھا) أي بدخلی قبھا 
بندۂ ومزاحمة؛ قیل؛ التقحم ھو الندخول في الشیء من تمیر رویة ویعبر به عن الهلاك والمّاء 
الفی فی اٹھل٣كك‏ وقال الطى : التقسم اقدام والوقوع قی أمر شاق . (فَلَنا) الفاء فصبحف 
اي إتا صح هذا التمئیل ہائی کالمستوقد وأنتم کالفراش فیما ذکر فأتا (آحڈ) قال 'نووی: 
پروی علی وجھیعن أحدعما سے فاقل کسر الا ونتوین الذالء والثائي فعل مضارع بہضم 
اْخًاء دالاوں اش یوھجا صجتعان (بححجز کم) سم الحاء ودشح الجیم تعاشا رای سو 
الحجز ة اي ععخل ازار ۔ رفس السراویل برجع اليكکة: قال ا بھری: ویجور شضم الأجیم لی 
احو مو اقا رفا سی سو 9مد ارتا شا سس اس الوم کات 
ا الو سط اخوی راوثق -- الإأخذ ماحد انطرفبییٰ فی اعد کذا دگیە ابن الملٹ؛ 
والاول بعید. (وآنٹم تقحمون فیھا) من باب اتعل بحلف !حدی التاءینہ ونی نسخۂ 
صحعرحه : بمشتحو بٴ۷ سن ہاب الا قتعاں احذہ) یی شہل: ا راوطا أو ۳ ذکر سا او الحلٹ 


ات الناقت باعثیار الخیر وقی نسطة ؛ھذا؟؛ ای ھذا الافظ. (روایة الخاری ولعسلہ 


تحوھا) اي رروابة البخاري معنی؛ وفي شرح ابن حجر مثلھا وھو غیر صحیح روایڈ ودرآیۃ 


(وقال) أيٍ مسلم (فی آخرھا) آی آخر روایته (قال:) أي انہی تل (فذلك) آی المٹل 
المذکور (عئلي ومثلکم) ال این حجر: هذا تاکید احتبم إلیه لطول الکلام وإلا قھو معلوء 
سر أوله کقولء: :أتا ا00 سے ب لظامے اک مات 0كرت سر تق راقت اف اتصھوا 
البخاری: ؛ انا آنذہ اح وروایة مسلم: 8ئذلث مثلي ومٹنگم أُنا آخذ؟ الخ وقوله: ڑانا 
آخذ) بالوجھین (بحجزکم) أی اید (عن الثار) وآفرل: (ھلم عن الٹار علم عن ا تار کرر 
لضغرط الاحتمام والمعتی: اسرعوا إِليٌ وابعدوا آشکم عن النار قال اتخلبل: اصله لب أی 
ت ھک الس با ساارکا ساےن اما عتت کہ ای مد ہیس 
واحیداً یسٹوی فيه الواحد والجعع والمذگی والمؤنٹ فی لعَة أھل الحجاز وبھا جاء القرآن 
وتبل اصلء: صں ام أی ھل لك ئی کذا آم بشٹح ألھمزۃ: اي قفصد فرکب الکلمتان: وقبہ 
آرہ لم بظھر وجه ضم انلاصس وا : معنام اقب الا وا عیٰ با قالخطاب عام؛ ومحل 
ھلم نصب علی الحال: أی اخذ بحجزکم وأمٹعکم قاتلا: علم۔ (فتغخلبونی) النون مشددۂ إذ 
اصاہ تقلبوثني قادغم نوں الجمع في نون الوقایق وأغرب ابن حجر حبث قال: بإدغام نون 
الرقع في نون التاکہد۔ ١‏ ھ. وروی بتخفیفھا علی حذف إحدی النونین واختار الشاطی 


حلف الآخیرں قال الطیبي : الفاء للسبیبة علی التعکیس کاللام فی ٭لیکون لھم عدوأً4 


>۳ کتاب الابمان / ہاب الاعتصام بالكتاب والة 





٠‏ ۔ )٦١(‏ وعن آبی موسی: قال: قال رسول الل 8ےل : امَثلل ما بعثنی اللَهُ بہ من 
الھُدی والیلم کمقّل الغیثِ الکثیر 





(تقحمون) أی تتعقسوت (فیھاہ) وعر حال عن فاعل تطلہوتي؛ وقیل: بدل مماقِله. قال 
الطےں: وقد ضرب رسول ال ٹل المثل ہرنوع الفراش في النار لجھنه ہما یعقب التقحم فِا 
7 الااحتراق ولتحقیر شأٹھاء قال: وھذء الدواب کقوله تعالی: اذا آراد ا بھذا مثلا4 
[القرة - ]٦٦٢‏ وتخصیعی ذکر الدواب والفراش لا پسمی دابة عرقا لبیات جھلھا کقوله تعالی: 
ظإن شر الدواب عند اش اَی [الأنفال ۔ ]1٢‏ کل ذلك تعریض لطالب الدنیا الْمتھالك فیھا 
جعل عليه الصّلاة والسلام المھلکات تفس الثار وضعا للسہب موضع المسبہب کقوله تعالی : 
فی بطونھم نارأہ4 [النساء ۔ ]٦١‏ وشبه إظہارہ بمحاوم اللہ ونواهيه ہہباناله الشافیة الکائیة من 
الکتاب والسنة باستیقاد الرجل النارء وشيه فشو ذلك الکشف فی مشارق الارض ومغاربھا 
بإضاعة تلك النار ھا حول المستوفدء وشبه اللاس وعدم عہالاتھم بذلك البیان والکشف وتعدیھم 
حدود ال وحرصھم علی اللذات وملع رسول ال ا إیاهم باخذ حجزعم بالغراش التي 
یتقحمن فی النار ویغلبن السترقد؛ وکھا أن غرضی المستوقد ھو انتقاغ الخلق بھ من الاھتداء 
والاستدفاء وغیر ذلك والفراش لچھلھا جعلته سہبا لھلاکھا: کذلك کان القصد بتلك البہانات 
اعتداء تلكٹ الأَمة واحتماعھا ععاعر سبب علاکیموعم مع ذلٹ لجھلهھم جعلوعا مروحبۂ 
لج دییر وی تو لہ : اخ بحجز کم؟ استعارة مثلت حاله فی عنع الامة عن الهلالك بحال رجحل 
آخڈ بحجزۃ صاحبه الڈي بھری في قعر بئر مردیة (متفق عليه) [فيه أن ھذا مستغختی عثه بما 
سبقء فإیرادہ لمجرد التاکید علی أن المراد بالاتفاق ھنا بحسب المعنی هی الاکٹر]. 


٠۔‏ (وعن أہبی موسی ثال: قال رسول الل ق2 : ؛مثل ما بعشنی اللہ به من الھدی 
والسلم) الھدی الدلالة علی الخبر مطلفا: أو الموصلة إلی الحق. ومن الاوّل قوله تعالی : 
ڈواما ٹمود فھدیٹاعم4 [فصلت ۔ 1۷]ء ومن الثائي قوله تعالی: ۶ إنك لا تھدي عن أحہہت 
اولکن اللہ یھدی من یشاء 4 [القصص - ]٥٥‏ والمراد بالعلم عنا الظاعر والخفي؛ والھدی وسیلۃ 
إلٰی العلم قلڈا قدعه. وفی العوارف العٹم جملة موقیۃة عن الله للقلوتب والمعرئة ثىپیز تلك 
الجعلۂۃ رالھدی وجدان القثوب ثلك؛ وقبل: العلم صفة ٹتوجب تمہیزا لا بحتمل النفیضں 
۔وعطفه علی الیدی إماللرجوعه لی ورجرعھا لئغیر؛ آو لأتھا الدلالة والعلم الحمدلول: او 
االمراد مٹھا الطریقة والعمل؛ ومن ٹم ورد من: ۶ازداد علعاً ولم یزدد عدی؛ أىي قرب من الل ە٭ لم 
بزدد سن اللہ إلا بعسدأء ڈکمٹل الغث) ای العطم الکلبرء واختار اسم الغیٹ لیؤڈت باضظرار 
الخلق إلیيه إذ جاءعم علی فٹرۂ من الرسصل؛ والغیث یحپی البلد المیت؛ والعلم پحيي القلب 


الحدبٹ, رقم ۰: آخر جە الہخاری قی الصحیح ار ت۷٦‏ حدیٹ رٹم ۹ وا خرجه مسلم پی صححهہ 


ا ۱۷۸۷ حدیت رغقم ,)۲٢۸ ٢ ._٦۵[(‏ وا خرجه أحمعد ھی تلمسند ۳۹۹/۲. 


'خاب الإیمان / باب الاعتصام بالکتاب والسئة ۱۲ 


-_-_سسس سے سے سہ6سچش تص ‏ شلن.صسسصسصسسس سس سسسہ ں ٣ہ‏ ٌ۔ 


ا٘صابٔ أرضاء قکانت منھا طالفة طےة قُبلت الماء: فأنبَتت الکلا والمٗشب الکٹیر ء وکالک 
مٹھا أَجادبٔ امسکت الماءء فتقم الله بھا ااسسء فشربوا وسقُوا وزْزعوا 


العبت . (اصاب ارضا) أی صائحة؛ والجملة صفۃ للخیث علی تقدیر أن تکون اللام نے 
لصو کان ریکسر ا رع ئانڈ (فکائٹ مٹھا) أي من تلك الأرضی (طائقة) أی 
قطعةء ومٹھا صفة طائفة قدمت علیھا فصارت حالا (طیبة) اي غیر خحبیئة بسباخ ونحوہء قال 
التووی : طائفة طیة کذا فی جمیع نسخ مسلی ووقع فی الیخاريی : ہ فکانت متھا نقة؟ بنون 
فقاف مکسورۃ قتححة مشددی) وھی بمعلی طیبة۔ ا ھ. وقال ابن حجر؛ وروی غیر ذلكٹ مما 
لیے نان لس رط تروع می أُنھا صفة طائفة وقولہ: (قبلت الماء) أي دخل الماء 
فیھا للیٹھاء منصوبة بخیر اکانت٤ء‏ وقیل: ھی عتصوبة علی آٹھا خیر ہەکانتٴ وقبلت الماء صفۂۃ 
لعليبة+ ویجري هذا الخلاف في لفظ ا أجادب؟. وقال ابن حجر: وروایة اقبلت؟ بالتحتۃ 
الئمشددةء قیل: لتصحیف؛؛ رقیل: صحیحق ومعناء شربت من القیل وھو شرب بعض 
الآتھار. (نابے اث بالھمزۃ مفتوحتین مقصوراً (والعشب الکٹیر) ہما مع الحشیش اسماء 
پانبات+ لکن الحشئٹی مختص بالہابس وائعشب بالضعء والکلا مقصرراً سختصان بالرطب 
رالکلا' بالھمز علی زنه جبل بقع علی الیابس والرطب؛ فالکلاأ بالھمز أنسب لبکرن عطف 
الاآخص علی الاعم للاھتمام بشأنه, (وکانت عٹھا) أي من الأرضس الصالحةء أو من الأرض 
الطيۃ (اجادتب) گذا في روایة الجمھور بالجیم والدال المھملة بعدھا باء موحدۃ جمع أجدب؛ 
وھی الأرض الصلبة الٹي تمسثك الماء من الجدب وھو القحطء سماھا أجادب لاتھا لصلاہتھا 
مہ وفي روایة أبی ذر: قإخاذات؟ بکسر الھمۃ والخاء والذال المعجمتین وآخرہ مثناۃ من 
فوق قبلھا لف جمم إخافة وعي الاأرض التی تمك الماء: قال آبن حجر: وصوٌبه بعضیم 
وروی اجاذب بجیم وڈال معجمة ومعتاہ قریب من الأوْلء وقیە روایات أخو مردودق, 
(أمکت) اي تلك الأرھی أو الأچادب (الماء فتقع اللہ بھا) أي بالأجادبہ آر بعلك الأارضی 
(الناس قشرہوا وسقوا) یی ذرابھ قال ابن حجر: ریبجوز اسقوا؛ قلت: لا یجوز لأنہ غیر 
وارد وتجویز اللغروي غیر عراد (وزرعوا) قال التروری في جصیع نسخ مسلم: ہورعوامن 
الرعی ٤‏ دقع ٹٔیي البخاري ہزرعغواہ وکلڑھما صحیح ١ھہ.‏ وفي جمیع سسخ المشکات: 
ازرعرا* موافقاً لما فی البخاری وعو الاولی بن یکون اصلاء وقال ابن حجر: اورعوا؛ من 
الرعي؛ وروایة: ٢‏ وزرعواہ قیل: تصحیف: واجیت بان المراد به زرعوا بە غیر تلك الأرض ۔ 
اھ. وفيه أله لا یظھر ربط ہین السوال رالجواب. ثم قال: وھذا بناء علی ان روایة ترعراہ 
تشویش اللشر لأن الشرب والسقي للقسم الثاني: والرعی للغسم الاوٴل. قلت: لا مائع من أن 
یگوٹ القسم الثاني جامعاً للثلاث مع أنە یلزم من حصول الزوع وصول'*'' الرعی بخلاف 
المگی۔ وفیہ إشارۃ إلی ان ُھل القسم الثائي مرزقون من جمیع النعم متفقون علی غیرھم فھم 
کاہلون مکعلوٹ علی عابدل عليه فوله: اننفع ا بھا الناس٤؛‏ بخلاف أعل القسم الاوْل 





)( گی الہخطو اہ حصو ل١‏ 


۴؟ کتاب الإڑیمانِ / پاب الاعتصام بالکتاب والسٹٰه 


سد ہیں رہجسںے۔۔جىےےے۔ یعے۔ تد >“سسسچےےسسسسےےح تس چو تھے ےت 


رات مھا طاقا اكریٰ: انما ھی قیعان لا تسیك ماةء ولا تُب کلا۔ فذلك مُثّل 5ن 


قله فی دین اللہ وتظغہ ما بغثتي الله بە فغلم وعُلم٭ ومثلُ من لم یرفع بذلك رأساء ول 


دی الله الذدی رسلث ب18 , 





ویکوا الحشسم رتبا ثم تدلیا: (واأصات) أي العُیمث بھنیا) أی ع الارض ر(طائ2] أى غفطحة 
(آخری إنما عی) ناك الطائفۂ (قیعان) بک القاف جمع قاع وعي الأرض المستویة للا تصك 
ماء ولا تتمت کل) لاٹھا سِخة (فذلك) آی المذکور من آنواع الأرض (مثٹل من فقہ٢‏ بضم انقاف 
وکسرھا والمٹھور الضم إذا فھم وادرا الکلام: وائشے اجود لدلالته علی ان الفقہ الشرعي 
ان سفن لگ (فی دین اللہ ونفعہ الہ ہما بعثني اللہ ہہ) أي بالسسل (فعلم وعلم) ہتشدید اللام: 
ھذا عثل اطائفة الأاولی التی قبلت ال ماء وآنپتثت الکلاأء ققیول الماء إشارة إلی العلم وانبات 
الکلا إشارۃ إلی التعلیم کذا قاله ابن الملك ۔ (ومثل من قم یرفع بڈلف) أي بما بعثتي اللہ به 
(رآسا) آی للتکیر کما ئی نسخةء یقال: لم یرقع فلان راس بھذاء [أي] لم یلتغت !ليه من غایة 
تکبرہء ال اہن الملك: عدم رفع راہے بالعلم کنابة عبٍ عدم الانتفاع بہ لعدم العمعل؛: آر 
الڑعراضی عنه إلی حطام الدنیاء وھڈا مثل الطالفة اتی لا ئك ماء ولا تنبت کل . (ولم بقبل 
دی ايي) ہضم الھاء ونتح الدال (الذی ارس ہ٢)‏ قال الطیی : غطف تفسبريیء وفی الحدیث 
إشارۂ إلی أن الاستعدادات لیست ہمکتےة بل هي مواھعب ربانے وگکماٹھا ان تستفبض من مشکاہ 
اللبوة فلا خبر فیمن پشتغل بغبر الکتاب والسة وات العفيه٭ عبٰ علم وعمل۔ قال المطھر: ذکر 
نی تقسیم الأرضی ثلائة رنی تقسبم الناس قسمین من فقه ومن أبی ولم یرقع؛ وذلك لان 
القے الاو والٹانی من الأرضضس کضسم واحد من حبث !نہ متتفع پەء وػذلك الناس فسماٹ من 
بقہل العلم وأاحکام الدین ومن لم یقبلهعاء وآما في الحقیقة قالیاس علی ثلائة أنسام: احدھا 
سن یل بقڈر مایععل به ولا يہلخ درجة الفتوی والتدریس؛ وثانیھا من یہلغھماء وثاٹھا من لا 
یقبل العلم؛ قال الطیی : اتفق الشارحون علی الوجه الثائی؛ والحدیث یتصر الأوٴلء فعلی ھذا 
ذگر فی اأحدیث الطر فان العالی فی الاھتداء والفالی فی الضلال: وٹرد قسمان سن اتقع بالئعلم 
فی نفسہ ومن لم یتنفع فی نفسه ولکن تفع في غیرہ. اھ۔ رجعل الخطابی القسمة ثنائیة ہجعل 
السلماء قسماً والجھلاء قسماأء وقال النروی: دلالة اللمُظ علی کون الناس ثلائة آنواع غیر 
َامرء, اھشہ۔ 


رکاقی ای مس ےل اف لک ات ح ول ا 0 تھا جا 
:2 أن التشییہ بالارض''' لا بساعدہ ٹم اخطا فی اجتھادہ حیث جعل الطہقة العلیا متنحصرۃ في 
الفقھاء و جعل ہقیة العلماء من المحدثین والقراء وغیرھم في الطیقة السفلی رجعثھم کا و‌تباعغ 
للطائفۂ الأولی؛ والصواب أن کل من فاق أفرانه فی فن من العلوع الشرعیة من غیر اختصامی 
ہالفروع الفقھیة فھو من الأئمة المجتھدین والعلماء الراسخین الکاملین المکملینء کائه ذھل 


)١(‏ ئی المخطوطه 8احیثٹ . حیث١. )٢(‏ ئی المخطوطۂۃ ٦‏ اتراَمي!, 


کاب الإڑیعمان / با ال عنصام بالکتاب والشة ٣۳‏ خ۴ 
جج سشےےےہ ہج تن نت کے ےتے۔ے۔ے کے نے 
تی اق ۱ 


من آیاث محکمات 4ء وقرأ إلی: ل٭وما بذْکُرْ إلا اولو الأَلْہاب 4۴ قالت: قال رسولُ اللہ 





ع قول حیجة الإسلام انغزالی ‏ ضہعحت قطعة من الْعمر العزیز فی تصنیف البسبط رالوسبط 
والوجیز لكله کما قال تعالی: فلاقد علم کل آناس مشربھم٭ [البفرۃ ۔ ]٦٦‏ و لکل حزب ہما 
لدیھم فرحون* [المؤمعنوت ۔ |٥١‏ فالأظھر کلام المظھر في هذا المقام والل أعلم بالمرام۔ لم لا 
تی غ سی ادس الاطایة می تل الم الفاصل ات الرض کہا تفہ افازل مر 
انشیسا" ُم إنه عليه الصلاۃ والسلام من حیث إِنه قاسم وواسطة فی آیصال الفیض من الحق 
إلٰی الخلق مشبه بالحعاب العام لجمبع العائلم: وغلوب العباد ژٴهة بالاراضی ا ےخرتأقَة ۲ 
فالاؤل من تثبيه المعقول بالمحسوس [وغیرہ من قیبل المحسوس بمثلع] ومنە قولہ تعالی : ۱ 
ٹاراللد العلیے بخحرح ہلاته بدن زی وائڈی خبٹث لا یخرج إلا نک اہ [الاعراف ‏ 8۸] تہ 
الخبیٹ کأزہ مشٹبس من قولہ تعالی: فلائزل من الماء4 الاب وفد قیل علی ما فی البخوی 
دولہ: ٭انزل من السماء ما [البقرة ۔ ]۴٢٢‏ هذا مثل للقرآن: والأودیة عثل للقلوبء یرید 
ینزل القرآنِ فتحتمل مه القلوب علی فدر الیقبن والعقل والشك والجھل۔ وقال الواسطی : 
٭ناحتمل السیل زدا راہا چ4 رؤیتك لاعمالك ٭٭ ناما الزبہد فیذھب جناء4 [آل عمران ۔ ۷] عند 
ال التوحیدء إواما ما بنضع الاس۴٭ فھو الیقین, (عتقق عليه). 


3٦۔‏ (وعن بعمائشة رضی ال عنٹھا قالت: تلا رصول ال بن : ٭ھو الدی آنزل عليك 75 
الکتاب4) أی القرآن (علامنہ4) ای بعمضے (ا٭آبات محکمات4۴) وعی عا اس من احتمال الٹاویل 
کالنصوص الدالة علی ذانہ وصفائہ [1(وقرا إلی الوما بذکر إلا اوئو الألہابگ4) یحتمل الا خصار 
فی تاور سو الات آو ممن درتھاء والتمةا 9ن4 اي تلك الآایات فل ام الکتاب 4 أی أصله 
طرآخ رہ ای آبات آخی امش ابیات 4 العتشابہ ما ہلغ فی الخفاء غایتہ ولا ہرجی معرفتہ کقولہ: ۔ 
ید الله قوق آیدیھم) [الفتح - )٠١‏ فلفاما الذین ئي قلوبھم زیغ؟4 آي مبل عن اتباع الحق إلی-- 
الباطل ٭ذیتبعون ما ثشابہ ت4 اي یبحٹوت قیہ ظابتفاء الفتنة أي تطلب الفتتةء بعلي (بقاع ' 
اشک والخصومة بین المسلمین فٛواہتغاء تأویله4 لاستتباط معانیه ٭لوما یعلم تاوبله إلا الک . 
المذھب الصحیح الوقف عليه ٭والراسخون4 میتداء أي الثابتود قي العلم أى فی علم الدین 
٭بتولون آمنا ہچ اي پائمٹٹایس ووکلنا علده إئی عالمه کیا ثال امام مائٹ لماسٹل عن 
الاستواء: الاستواء معلوم والكکیف سمجھوں والإیمان به واجب وائسزال علہ بدعة کل44 أ [ي] ۔. 





الحدیٹ رٹم ٥٥١‏ : رجہ احار تی فی الصحیح ٣١۹ ٥۸‏ حدیثٹ وکم 24۷, واأخرجہ مسلم صصح ۲ 
٣‏ حدیث رقم ۱۶ ۔ ٢٦٦٦]۔‏ واخرجم پرھارہ سو ال 0ا نے ری اوت ای 


ا فا 07س ری 06و ارس کی اس 351 سو رو اا3 


ارس . ۱ کتاب الإيمان باب الاعتصام پالکاب والے* 


سح _-ىسثے__ ...9 ...سس ہم سصستتتےس سسشسس لًٌکً 
عا | ادا انی یوعد مسلم: رأیتم ۔ الڈین بتعوت ما تشابهہ تع ٠‏ فأولليك الدین سماظم 


ال فاحدروھما۔ 





من المحگم والمتشابه فلمن عند رہنا 4 أي نزل من عمندہ وھو حق وصواب وحکمۂ وقوع 
المتشابه فيه إعلام للعقول بقصورعا لسسلم لبارٹھا وتعترف بعجڑھا وتسلم من المرور 
والعجت والتكبر والتعزز رما بذک ٭4 أي بتعظ وینتفع ہما فيه من الموعظة ٭الا أولو الألی ابچ 
[الرعد ۔ 1۷] أي اصحاب العقول السلیمۂ من علل الخواطر السقیمة . (قالت: قال رسول اللہ 
لٹ : ائإذا رایت) بفتح التاء علی الخطاب العام؛ أي اُبھا الرائي. وخٰکی بالکسر علی أن 
الخطاب لعائشة وإتِ کان الحراد عاماً (رعتد مسلم رأیتم) ورھروریڑبہلد الال (اللیین یتبعون ما 
تشابه ءثه) یحتمل أن پکون المراہ بھم الذین بقتصرون علی ثبع المتشابہ ویحتمل الرطلای سد 
اللیاب (فأولكك) بغتح الکاف وفبل بالکسر ڑالذین سماحم اللہ) أھل الزیغ او زائغین بقوله: ك٭ثیي 
قلوبھم زي4 ڑفاحذروھم) أي لا تجالسوھم ولا تکالموعم [آیھا المسلعوت]: فال الطیبں: وفع 
فی صحیح البخاري ؛ وفی بعض نسخ المصابیح : درأیتہ ہفتح التاء علی الخطاب العام ولھدا 
جمعه قی فاحذررھس وفی بعضھا بکے التاء علی خطاب آم المزمنین عائشۃ بیاناً لشرفھا 
وغزارۃ علمھا کما یقالا: با فلان افعلوا کیت وکیت لرئیی القوم إظھارا لشرفه ونقدمه الہ 
قرله تعالی: فیا آیھا الٰبی إذا طلقنم النساء4 [الطلاق ۔ ٦]۔‏ ١ھ‏ . وتبعه ان حجر؛ وفيه أن 
عذا التحقیق بسمدعی حضور قوم معھاء ویمکن أن یحمل خطاب المذکر والجمع علی تعظیمھا 
تنزبلاً لھا منزلة الرجال ٹکمال عقلھا کقوله تعالی : للٛوکانت من القانتین4 [التحریم ۔ ]۱١‏ والل 
أعلم. قال التوري حذر رسول الله عن اختلاف یڑدي إلی الکمر والبدعة کاختلاف الیھرود 
0 وذلك عٹل الاأختلاف فی فی القرآن. آو فی معنی لا یسوغ الإ اد قبعء آو فا 
یوقم قی شٹ وشبهه وفتلة وخصومٰة؛ واما الاختلاف لاستنباط فروع فی الدین عتھ وعلاظرہ 
اھ ل العلم قيه غلی سہیل الفائدۂ وإاظھار الحق فلپس بمٹھی عنە بل عو مأمور به وفضیلته 
ظاھرة وقد أجمع المسلمون عليه من عھد الصحابة إلی الان . .١ھ.‏ وقال ابںٴ حجر: ھلذابتاء 
علی عا عليه الجمھور من الوقف علی الجلالة ٹیفید إن علم المتشاب٭ علی حقیفة ما عو علبہ 
مختص با تعالی: ولا ینافی عذا جعل اہن عباس والآخرین الوقف علی العلم المفید أَنْ 
الراسخین یه بعلموت أویل العتشابه لأنھم وإِن علموہ لم یدرکوا حقیفته المرادۃ لہ تعالی مت 
وإنما علموہ بصرف ظاعرہ عن الله تعالی لامتحالته ہلا خلاف بین الفریقین. ومن ٹم انعق 
السلف والخلف علی ثنزيه اللہ تعالی عن ظواھر العتشابھات العمستحیلۃ علی الله تعالی؛ نم 
اختلقوا بعد فأمسك آکٹر السلف عن الخوض فی تعیین المراد عن ذلك المتشابه وفوضرا علمه 
إلی الله تعالی: وعذا آسلم لن من ول لم یامن من ان یذکر معتی غیر مراد له تعالی قبغع هي 
ورطة التعین ورخطرہء وخاشی اکثر الخلف فی التاوبل لکن غیر جازمین بأن هذا مراد ال تعالی 
من للك النصوص٠:‏ وإنما قصدوا بذلك صرف العامة عن اعتقاد ظواھر المتشابہ والرد علی 
المعدعة المٹمسکین ہأکٹر تلك الظواھر الموافقة لاعتقاداتھم الباطلة وقال الشافعي: لا بحل 
تفسپر العتشابه إلا ہسند عن رسول الہ پل أو خر عبہ احد من الصحابف آو إجماع اثعلماء. 


کتاب الازیعان ‏ ہا الاعتصام بالكتاب والستة ت ت ۳٣‏ 
سمے رر رے.۔-۔۔ ‏ مم ہم . ہہ _ 


022-0 


٦۔‏ (۱۴) وعن عبد اش بن غمروء قال: مجْرث إلی رسول اش تق بوعاء قال: 
تقال: ٢‏ إتما مَلك مُنْ کان فَبْلْکم باختلاقھم تی الکتاب٢.‏ وواوشتا 


۴ -۔ (۱۹) وعن سعد بن آی رفاصسۂ 


کو یم سس متس ہے ئےے سپپہ ےےجممےہے۔ کہ مہ-- سس سا۔۔ 


(متفق عليه)۔ 


۲ ۔ (وعن عبد الله بن عیرو) بالواو رضي الله عنٹھما (قال: شخرت) بالتعدید۔ أی 
آنیٹ في الھاجرۃ؛ أيٍ الظھیرۂ (إلی رسول اللہ ہلا قال المظھر : آلتھجیر السیر فی الھاجر 
رڑغی وفٹ شلۃ الحر ولعل خروجھ قی غذا الوقت لیدرکەه عليه ااصلاة والسلام عند خروجہ 
من الحجرۃ فلا یفونہ شي> من اقواله وأقعالہ وفیه حث علی تحمل المشقۃ والإسرام إلی 
المسجد وطلب العلم۔ (یوعا) أی سن الابام+ أو التٹوین للتعظبم (قال:) أي عبد اللہ (فمع) 
أي النبي لٹ من حجرثته لاصوات رجلین) صرح اظرضی بآأنە إذا أضیف الجزآن إلی 
متضمیھماء وکان المنضمتان بلفظ واحد فافظ الإفراد فی المضاف أولی من لفظ المثی ولفظ 
تع جد ا لی س الاطرااہ کی لے عد الاصرات سا مس ا کا رھ آز 
جمع الاصوات علی حقیقته؛ فان کل حرف من کلمات !لرجلین صوت معتمد علی مخرجہ 
وفي تفسیر الجلالین عند قولء تمالی: فلافقد صفت قلویکماہ4 [التحریم ۔ ]٤‏ اأطلق فنوب علی 
بین ولم یعبر بە لاستثقال الجمع ہین تثنبتین قیعا هر کالکلمة الواحدۃ. (اختلفا) صفة رچلین 
ای تناڑزعا وا ختبا (فی آية) أي فی معلی آبۃ متشابھة؛ ویحتمل أن یکوت اختلافھما فی لنظھا 
اختلاف فرائۂ افخرچ علینا رسول الل تا یعرف) علی بناء المجھول (فی وجھه الغضب) 
الجملۃ حالية من فاعل 'خرج٤‏ وکان عليه الصلاة والسلام لا بغضب للفسه وإنما کان یخقضصب 
لہ فیشتد بە ذلك الخضب حتی یری أثرہ من حمرة اللون ونحوھا في وجھه الکریم . (فقال: 
[نما ملك من کان قبلگم) أي من الیھود والتصاری (باخثلافھم فی الکتاب) اي المنزل علی 
نبیھم بان ال کل واحد منھم ما شاء عینٰ تَلمّاء نفسی وتقلم کی ٹلام الننووي بيانَ الاختلاف 


المٹھي (رواء مسلم)۔ 


۴> - (وعن سعد بن أَيي وقاص) رضی الہ ععله عو من العشرة الحبشم ة بالجنكة؛ یکن آا 





اللحدبٹ رتم ٦٦١‏ : آخرجہ مسلم قي صحبحہ ٣۰۵٣/٤‏ حدیث رٹم (٢۔ .)۲٦٦٦‏ 

)١(‏ قی المخَطٰوطع 8ئئدا, 
صسحٌحه ١۸۳۱/٤‏ حدیٹ رقم (1۴5. ۲۴۵۸) وا خرجم ابو داود پيے السنن ث۵ ر١٦٢‏ حدیث رہم 
٦۰‏ وآخرجھ أحمد قی المسند ۱۷۹/۱, 





۔ سس سے ہے طح<ححٹ ح ‏ حہف۹٦ھووآوٛىسرننًهد-ٰح‏ .سے رج وت عد سد ×س×سچس٦ٴىً----۔‏ 
۰ ْ مد 
سد +- ہہے۔. * جا ۱ الا 


ٰ 


٦ 


کے سواہ سے ا ری کے رت 
٦٠ےے‏ کے چچوکػ”5ۃَ”ے”ےے سو ےہ کے 
قال: تمال رسول اللہ ڈل: ٢إِن‏ أعظم المسلمین في المسلمین ُرما مَنْ سال عن شیخ: لیم 


۹4 ۔ )۱١(‏ وعن أبی عریرۃ قال: قال رسول الل إل: ایکون في آخر الزماٹ 
دجالون 
7> ”تو . ...تد _.۔تت۔۔ تچ[ 
إسحاق: واسم ابی وقاص مالك بن وھیب الزھري القرشيء أسلم قدیعاً وعو ابن سبع عشرۃ 
سنذء وقال: کنت ثالث الإسلام واؤل من رمی بسھم في سبیل الہ شھد المشاد کلھا مع 
النبی ےا رکان مجاب الدعوة مشھوراً بذلك تخاف دعوثه وٹرجی لاشتھار إجاہتھا غندھم 
وذلك أن رسول الہ ق قال فيه: اللهم سلد سھمم واجب دعوتە: وجمع له رسول اللہ ہا 
وللزہے أبویه فقال لکل واحد منھما: فداك آہبی وامی ولم یقل ذُلك لأحد غبرعماء مات في 
قصرہ بالعقیق قریباً من المدینةء فحمل علی رقاب الرجال إلی المدینة وصلی عليه مروان بن 
الحکكم وھو یومثذ والی المدینة: ودفن بالیقیع سلة خمس وخسسین ول بضع وسبعول سٹہ وھو 
آخر العشرۃ موتاً. ولاء عمر وعثمان الکوفةء روی عنہ خلق کثیر من الصحایة والتابعین ۔ (قال: 
قال رسول الله ہئے: دإن اعظم المسلمین في المسلمین) أي في حقھم رجھتھم (جرما) تمییز 
أی نا وظلماً کاثنا فیھم: قال الطیں: اصله آجرم المسلمین فعدل إلی آعظمء ئم قسر بجرعا 
لیدل علی أن الأاعظم نفے جرم. (من سال) أي نی (ھن شيە) بالتنکیر (لم یحرم) بصیفة 
المجھول من التحریم (علی الٰاس) الجملة صفة شيء بأن یسال ہل هو حرام آم لا؟ (فحزّم من 
ہل سألته) أی فحزّم ذلك الشیء اأجل سوالہ لاہ متعد فی سؤاله ا آمر بالسکوت ونھي عن 
النطق؛ فعوقب بتحریم ما سأل عنە کذا قاله بعض الشراح: رقال الطیہی: عذا في حق من سال 
عبلاً وتکلغاً فیعا لا حاجة یه إليه كمسألة بٹی إسرائیل غی شأت القرة دون من یسال سڑال حاجة 
فإله یثاب؛ واحتج بھذا الحدیث من قال: اصل الأشیاء الإباحة قبل ورود الشرع حتی یشوم 
دلیل الحظر: وقال ابن الملك: لأئه إن سکت عليه الصلاۂ والسلام عن جوابه یکوت ردعا 
لسائل وإن أجاب عنه کان تغلیظاً ل٠‏ فبکون ہسببه تغلیظاً علی غیرہء وإنما کات اعظم جرما 
لتعدي چنایته إلی جمیع المسلمین بشؤڑم لجاجه وأما من سأل لاستبانة حکم واجب أو مندوب 
آو مباح قد خفی عليه غلا یدخل في ھذا الوعید قال تعالی : ل٭لقاسآلوا أھل الذکر إن کنتم لا 
نعلمون٭ [النحل _ ]٤٤‏ (تفق عليه) قیل : لفظ قفي المسلمین٥‏ لیس للبخاري وکڈا لفظ اعلی 
النامی ۹ ۔ 

۔ (وعن اہ ھریرۃ) رضی اللہ عنہ (قال: قال رسول اللہ پے: یکون في آخر الزمان) 
أی آخر زمان عذہ الأمة (دچالون) من الدجل؛ وعو التلپیس جمع الدجال وھو کثبر المگر 
والتلبیس؛ أی الخداعوت یعنی: سیکون جماعة یقولون للناس: نحن علماء ومشایخ ندعوکم 





الحدیٹ رقم ٤‏ اخرجه عمسلم فی مقلعة صحبحه ۱۲/۱ حدیث وقم (۰۷ ۷) رآخرجه اأحعفد ني 


ال .تد ۳/ ۱۹ ۳۔ 


7 . ٴ. . 
. ۔- . - ر- 
- ت ے۔۔ رک ٹ"“ . . رت 5 ےد ۔- 


عودوطھدصس-صح دہ سس گا۔ ڈەوحسسس سا سے 
سا کسيےائے ہے ےچ ×× :یداد ا سا سے ےکر ا ا ککس ‏ سس - 
. . . 





کجاب الإ یمان 1 باب الاعتصام پالکتابپ والتٹة ان۳ 
>٦ 5٦ 1‏ 


کَارث پائ رلک من الأاحاؤت بنا لم تسمعوا آنتم ولا آباؤکم: فإِئاکم وإِیٔامم۔ لا يُضلونکمَ 
ول" یفٹٹونگم1۔ 


إلی الدین وعم (کذابون) في ذلك (یأئوئکم من الأحادبٹ ہما لم تسمعوا انتم ولا آپاؤکم) أي 
یتحدٹون بالاأحادیث الکاذہة ۔ ویبتدعون أُحکاماً باطلة واعتقاداث فاسدة, ١ھ‏ ۔۔ کلام المظھر؛ 
ویجوز ان تحمل الأحادیث علی المٹشھور عند المحدثین فیکون العراد بھا الموصوعات: وأن 
یراد ما ہین التاس أی!'' بحدثونکم بالذي ما سمعئم عن السلف من علم الکلامء قال نی 
شرح السنة : اتفی علماء السلف عن أھل الستۂ علی الٹھي عن الجدال فی الصفات: وعی 
الخوض في علم الکلام وتعلحھ٭ قال مالك : إیاکم والیدع ؛ قبل: وھا البدع؟ قال: أعل الہدع 
الذین یتکلموت فی آسماہ اللہ وصفاته وکلامه وعلمه وفدرتف ولابسکتون عماسکت عه 
الھماشرااممت ولو کان الکلام علماً لتکلموا فیە کما تکلموا قی الأحکام. وسٹل سفیان 
الارری عن الکلام: نقال: دع الباطل أین انت من الحق اتبع الےة ودع الیدعف وقل: وجچجدت 
الأمر فی الإتباعء وقال: عليکم ہما عليه الجمالون والنساء في الببرت والصہیان فی الکثاب من 
الافرار والعمل؛ وقال الشافعی : لان پبتلی الوجل بعا تھی اللہ عنہ خلا الشركک بالل خبر من أُن 
یبتلی بالکلام وقال مرة اخری؛ لأن ألقی اش بکل ذنب ما خلا الشرڈ با أھون من أن ألتاہ 
بمألة ئي علم الکلام وقال: رأبي وحکمي في أھله ان یضر ہوا بالجرید ویطاف بھم فی 
الاخواق أو فی العشائر والْبائل؛ ربقال؛ ھفا جزاء من ٹرك الکتاب والستة واشتفل بالکلامء 
فإن قلت کیف الجمع بین هذا وبین قول الآمام التووی قہما سیق إِن علم الکلام من الیدعة 
الواجیة؟ اجیب : بان الوجوب من حیث الضرورة من غلوٌ المبتدعة والملحدة فحینٹذ وجب 
علّی المسلعین دفعھم والمحذور چجعله صتعق روعاد ورلپذا کان تعلے علم الکلام من فرورضص 
الكمایات گسائر الصناعات المیاح کذا ذکرہ الطیہي . وفد ألف الإمام الشیخ جلال الدین 
المسیوطي رحمه اللہ رسالة قي تحریم المنطش والکلای وفیھا استیفاء الکلام علی وجە التمام, 
(فایاکم) اي أبعدوا انفسکم عنھم (وإیاعم) ای بعدوھم غنکم (لا یضلونگم) استثناف جواب 
ثقائل لم نبعدھم؟ ثثلا یلو کم قحذف الجار والناصب فعاد القعل إئی الرفم کڈا ذکرہ ہعضھی 
وقال الطیبي : کان غیل: ماڈٹا یکون بعد الحذر؟ فا ے٠‏ ا بضلونگم, ١ھ۔‏ قال ابن حجر: 
نظیرہ قوله تعالی؛ اعليکم اأنفسکم لا یضر کم من ضل [إذا اھندیتم]4 [المائدۃ ۔ ]٦٠٥۶‏ علی 
فراءذ الرقع. ١‏ سہ۔ وفیه أله إن آراد بقوله علی قراءۃ الرفغع فراء: الجمھور فھو لیس صریحاً ٹي 
المقصودء قإنه یحٹمل الرفم علی أنه سحأئف: ویژیدء إِنْ قریء ہلا یضر کم4 وبحتمل الجزم 
علی الجواب٠‏ آر الٰٹھي والقیاس الفتح ؛ لگتە ضمت الراء اتباعا لضمة الضاد المنشولۂ إلیھا من 
الرام المدغمة+ وینصرہ قراءة من رآ لا یضر کم بقتح الراءء وإن اراد ہائرفع اثبات التونٰ فُھو 
غیر محفوظ واللہ أعلم ۔ مع آنه من لِمَة أکلوتی البراغیٹ: ار نقول هو خبر هي معنی الٹھی 
مبالغة فیکون تاکیدا للأمی بالحلتی ولا بجوز آن یکون جواب الڑڈھر لوحود الٹرت (ولا یفتنوتکم) 





ارت ٣‏ کاب اسان یاب الاعتصام بألختعاب والسٰۂ 





رواء مسلم. 


٥‏ (۔١٦)‏ وعته: قال: کان أھل الکتاب بقرؤون التوراةۃ بالعبرائیٔةء ریفسرونھا 
بالعریبٔة لأھل الڑسلام . فقال رسول اق ق: *لا نسْدقوا أعل الکتاب ولا تُکذٰبوهمہ و 
ا فاقوتوا آمٹا باللهِ وما آنزل إلینا ۶۹4 الّیة. رواہ الیخاري ۔ 


٦‏ (۱۳) رعتھ قال: خال سال اللہ تا لاکمی بالممرء کہا ان بََدَث بکل ما 


سمح)ا. روا سسلم ۔ 


ای لا پرقعونکم فی الفتة رھيی اٹم ا قال تعالی : فرالفعنة اعد من القشُ ل4 [البقرۂ۔ ٦]ًر‏ 
یراد بھا عذاب الأآخرة قال تعالی: فلدٰوقوا فتنتکم [الڈاریات ۔ ج٤]‏ ٹرواە مسلم). 


٥۔‏ (وعده) أي عن أبی عریرة (قال: کان اهل الکتاب) آي الھود (بقرؤون التوراہ 
بالعبرائیة) بکسر العین (ویفسروتھا) أي یترجموٹھا (بالعربیة لڈھل الإسلام) عم ممن آمن منھم 
آو من غیرھم (فقال رسول اللہ لاڑ: لا تصدقوا) ٹی فیما لم یتین لکم صدقة لاحتمال ان یکون 
کذہا وھو الظاھر معن أحوالھم (أمل الکٹات) أی الیپرد والنصساری لاٹھم حرخوا ػنابھم زولا 
تکذبوھم) اي قیعا حدثوا من العوراۃ والنجیل ولم پتبین لکم کذہہ لاحتمال أن یکون صدقا 
واِن کان نادرآ؛ لان الکذوب قد پصدقء وفبةے إشارة إلی التوقف فیما اشکل من الامور 
وائعلوم؛ فلا یتضي بجواز ولا بطلان وعليه السلفء وکانوا یقولون: لا ادري فیما یسألون عنه 
من ذلك ومن ٹم قالرا: من اأخطاً لا أدري اصت مقائتلة. ۔٭وٹولوا آسنا باشہ*4) أي صدتنا 
معترفین بھ أو موقنین بہ (فلوما آنزل إلیناگ۹) می القرآن الايةك) تماما ٭وما آنزل إٹی إبراخیم 
وإسماعیل وإسحاق ویعقوب والإسہاط وما آوتي موسی وعیسی4 أي من التوراۃ والانجیل: 
وھذا محل الشاعد. والمقصود رقع النزاعء بعتي: ٹژمن إیعاناً إجعالیاً لوما أوتی النبیونِ من 
۱ ربھاہ4 تعمے بعد تخصیص فلا تفرق ہین أحد منھم4 آئي في الإیمان بھم وبکتبهم فونحن لە٭ 
أی الہ أو لما آنزرل للمسلمون* [البقرة ۔ ]٣٣۳١‏ أي مطیعون أو منقادون (رواہ البخاري). 


٦‏ ۔ (وعده) أی عن أبی عریرة (قال: قال رسول ال پل : ٦‏ کفی بالمرء) عفعول کی 
والباء زائدة (کذہاً) تمییز وھو بفتح الکاف وکسر الڈالء ویجوز کسر الکاف وسکوت الال 
۱ وفی روایة *إتما؛ بدل ٭کذباہ (آن یحدث) باعل کقی (یکل ما سمع8) یعتي لو لم یکن للمرء 
ُ کذب إلا تحدیثه بکل ما سمع من غیر ٹیفن أنه صدق أآم کذب لکفاہ من الکذب أُن لا یکوٹ 
إ؛ بریتاعمتھء وھذا زجر عن التحدیث بثشیء لم یعلم صدقه ہل علی الرچل ان یبحث في کل ھا 
سمع خصوص] فی أحادیث لت ولذا ورد عذا الحدبث فی باب الاعتصام۔ ڑرواہ 


: مسلم). 





الحدیث رٹم :٦٦٥‏ آخرجہ الیخاری هی صحیحه ١٥٥/٦۳‏ حدیث رتم .۷۵٤٤٢‏ 
الحلیث رٹم :۱۶١‏ رجہ مسلم نی صحیحہ ٹی العقدعة ۱۰/۱ حدبث رقم ١(‏ ۔٥).‏ 


تاب الڑیمان / ںا الاعتصام بالکتاب والے ٰ نے ۳ 


یه قبلی إلا کان لە في امت حَرارِیٰون وأصحاب یأحُذون بسْلیہ, ویقٹدون بأمرہ: ٹم إُنھا 


تخَلف من بعدھم خلوف بقولون عا لا بفعلون ویفعلون ما لا نأمرون, 
ام رحس ےو شب ےسب تے ‏ ےت ںی“ "ںی رہے۔ ے 
۷-۔ (رعن ابن سعود قال: مال رسول اللہ تھے : مامن نبی) زیادة 1من؟ لاستغخراق 
النفغی× وعو یحمل علی الغالب لآزہ جاء في حدیث: ٥‏ آن نبیاً یجيء ہوم القیامة ولم یتیعه مر 
أمته إل واحدہ (بعثہ اللہ في آمتہ) وفی نسخة أمة (قہلی) قیل: علی روایذ ق امت بالهاء بتعلق 
اقیلي؟ ببمث؛ آو یکون حالأً من امتف وعلی روایة ةفي أَمه یکون اقہلی؟ صفة لأمة. قال 
اُتورہشتي ۔ تحن پروي مِنٍ کتاب عسلم وغیرہ فی أُمة بغبر ھاء داي بعضی نسخ المصاہیح 
باٹھاء بعد اتا والاوّل ہو الصواب والامٹل فی فصبح الکلام . قال المؤلف: وقد وجدت فی 
کتاب الحمیدي والجامع والمشارق بغیر ھاء فی صحیح مسلم کما ئي المصابیح؛ وفال 
المظھر : الروایة بالھاء أآصحء قیل : قوله ٢نبي؟‏ نگوۃء والملاسب أن بڑتی بأمة ٹکرۃ إڈ المعنی 
ما من نبی من الألییاء فيی امة من الامم لافتضاء ما النافیةء ومن الاستغفراقیة ذلك ولآن قول: 
(إلا کان لہ من أمت) وئي نسة صحیحة: فی آمتہ؟ عبارة عحن النگرة؛ مھو کالتعریف باللام 
بعد النگرۃ. (حواریون) ہتشدید الہاء وخفف فی الشواد أی ناصرون۔ قال الطیہی : اطاب ارنہ 
ثراہ جواري الرجل صفوتہ وخالمتع الذی اخلص ونفي من گل عپپ. وقیل: صاحب سرہ 
سعي بذلك اخلوص ئینہ وصفاء طویتہ من الحور ہفتحتین وعو شلۂ البیاض؛ وقیل: الحواری 
القضار بلخة بط وکان اصحاب عیسی فضارین لان یحوروت الاب ؛ أي پبیضوتٹھا نغلی 
علیهم الاسم, ٹم استعیر لکل من پنصر لییاً ویتبع ھداہ ح آتباعہ تشبیهاً بأولتك. (واصحاب) 
یحتمل ان یکون عطفاً تفسبربا رأن یکون الأصحاب غیر الحواربین أعم مٹھم (یأخذون بست) 
أىي بھدیه وسیرتہ (ویقندون بأمرہ) أئی یتبعوئه تی آمرہ وٹھیه (ثم) [ما علی الحقیقة قي التراٰي 
الزماتي٭ وإما علی معنی الہمد في المرتبة (إنھا) الضمیر للقصة (تخلف) بضم اللام أي 
ٹتحنٹ (من بعدھم خلوف) ہضم الخاء جمع خلف بہسکوٹ اللام مع فتح الخاء الردیء مرن 
الااعقاب آو ولد الےوء کعدل وعدولث؛ قال تعالی: فلنخلف من بعدھم خلف أضاعوا الصلا 
واتبعوا الشھوات*4 [مریم ۔ ۹ والخلف بفتحتین یجمم علی أاخلاف کعا بقال سلف 
وِأسلاف, دھو الصالح منھمء (بقولون عا لا یفعلون) ورصف الخلرف بأٹھم متصفرت 
وعتمعدحوث بھا لیس عندھم حیث بشولون: فعنا ما آمرنا ولم یفعلو! شیثاً من ذلك, بل قعلوا ما 
نھوا علدہ رھو المعنی بقولہ: (ویفعلون ما لا یؤمرون) رھو [یماء إلی قولہ تعالی: لا تب 
الٰذينِ بشرحون ہما أُنوا ویحون ان بحمدوا ہما لم یفعلوا فلا تحبنھم بعفازۃ من العذاب 4 [آز 
عمران ۔۱۸۸] وقوله عزوجل: با یھا الین آمنوا لم تقولون ما لا نفعلون کر مقتاً عند اللہ 





الحڈدیٹ رقم ث٣‏ : اخرجه مسلم فی صحیحہ 9,٦‏ حل یٹ رن رہ۸ َ....-. واخرچ بعضے احعد ني 


المند ۵6۰۸,/۱؟۔ 


ےر سفسسس ے۔ ہو ٹن اس سے وٗم 
۰ . ۔-‪ 


ہش تاب الاہمان / باب الاعتصام بالکتاب والےة 


۵٥00۱۱۱06۷بر--س٤ٔ‫ٔ‫_‫_‫‫‏ 90 ۱ ہے 
فُمن جاعدھم يہ فھو مؤسٌء ومن جاعدھم بلسایه فھو من ومن جامدھم بقلبيه فھو 
مژمیْ: ولیس وراۃ ذلك من الإہمان حَبّةُ خردل٥.‏ رواہ مسلم. 


۸۔ (۱۹) وعن أہی عریرۃ؛ قال: قال رسول اللہ پ: ٭مَنْ دعا إلی مُدی کان لہ 
من الأجُر مثل اجور من تبعہء لا یَقُصٰ ذلك من آجورھم شیٹا. ومن دَعا إِلی ضلالةً: 
7 6 ےت تو سی نے وچ 
آن نقولوا ما لا تفعلون4 [الصف ۔ ۴] وأما السلف الصالح فإنھم لما اقتدرا بسلة سید 
المرسلین وسیرۃ إمام العتقین إٌٍ انبخرطوا في سلكٹ الذین لا یعصرت اش عا أمرھم 
رأنکر علیھم (بیده قھو) بضم الھاء وتسکن (مژمن) بالهعزۃ ریبدل (ومن جاھدھم بلانه 
ٹھو مؤمن ومن جاعدعم) ای انکر علبھم (ہقلبہ) بن یغضب علیھم ولو قدر لحاربھم بائید 
ار باللسان ڑفھو مؤمن) قیل: التتکیر فی عژمن للتویع فان الاول دل علی کمال الإبمان 
والکالٹ على نقصائہ: والثانيی علی القصد فه (ولیسں وراء ذلك من الإیمان حة خے دل٤)‏ 
ےی نشج رون الأایمان صفتع قدمت فصارت حالاء ووراء ذلك خبر؛ ٹم ذھعب 
المظھر إلی ان ذلك إشارة إلی الایمان فی المرتبة الثالثق ویحتمل أن بشار به إلی الیمان 


ٹيی المرائب الللاٹ من مراتب الإيمان: فإله إِن لم بتکر بالقلب رضی ہالمنگر وھو فعں 
'افتکون ھئم الجعلة المصدرۃ بلیس معطوفة علی الجملۂ تہلھا یکماٹھا کڈا قاله الطیبي . 


'ى والآوّل ہو الظاھرہ أی وراء الجھاد بالقلبء بعنی من لم یتکرعم بالقلب بعد العجز عنْ 


چھادھم بیدہ ولاله فلم یکن فیه حیة خنردل من الابمان: لأن آدلی مراتب أُعل الڑیعان أن 
لا پستحسن المعاصی ویٹکرھا بقلبہ فإن لم یفعل ذلكٹ فقد خرح عن داثرۃ الزیمان ودخل 
فیمن استحل محارم اللہ واعتقد بطلان آحکامه. (رواہ مسلم). 


۸۔ (وعن أبی عریرة قالب: قال رسول ال ل: من دعا إلی هدی) قال الطہی : اٹھدی 
إما الدلالة الموصلة آأو مطلی ائدلال والہراد عنا ما یھدی به من الأععال الصالحة رھر 
بحسپ التنکیر شائع فٔي جنس ما یقال عدی: پأعظمه عدی من دعا إلی الف وعمل صالحاء 
وآدناء عدی من دعا إلی اعاطة الاڈی صْ طریق المسلمین  .‏ کان لہ) أ للداغی سن الأجر عثل 
اجور من تبعه) فععل بدلالتہ آو امٹثل أمرہ (لا بتثصں) بضم الفاف (ذلك) إشارۃ إلی مصدر کان 
گذا قیل: والأظھر أنه راجع إلی الأجر (من أُجورهم ثبا) قال ابن الملك: عو عفعول بەء آو 
ماوطای ان اتف اض لازعاً ومتعدیاً. ١‏ ٭.. والظاھر إن یقال إِن شیٹا مفعول ب٠‏ أيٍ 


4 شیثاً من أجورعم؛ آرنٹرل نَظلقٰ ای تعاس اض (ومن دعا إلی ضلالة؟ اي من آرشد 





الحدیث رتم :۱٦۸‏ اخرجە عسلم فی صحیحه ؛/ ۲٢٦٢‏ حدیث رقم .)۲٦۷۶ ۰۱٦‏ وآخرجھ آبر دارد لی 
التن ٦2/8‏ حدیٹ رقم ۹ء واخرحع الدرمذي فی السنن در ٦٤‏ حلبث رتم ۷۶٦۲ء‏ ورابن 
ماجة ۷٥/١‏ حدیث رقم ۲٢٢‏ والدارمی فی عقدمة سنته ١8٦,7١‏ حدیث رئم ۵١٣‏ واحمد فی 
ال تد ۲۲ ۴۹۹۷. 


کاب الإبعانِ / ہاب الاعتصام بالکتاب والسٹة ۳1 





ػانٰ عليه سن الإئم مثل آثام من تبعت لا بْقصّ ذلك من آثامھم شیٹا۸. رواه فسلم . 


۹-۔ )٣٢(‏ وعدہ؛ قال: قال رسول ال ق2 : +٭بداً الاسلامٔ غریبأء وسیّعوڈ کمابدا, 





غیرہ إلٰی فعل إثم وإن ل أو آمرہ بھ أو أعانه عليه (گان علبه) وی نسخۂة الو فاللام 
للا ختصاصی ٤‏ او للمشاکله من الاتم. . (مثل آثام سن تبعہ لا بنقص ذلك من آثامھم شیئا4) قال 
العاضي : أقعال العباد وژإن لم تکن موجہة للثواب والعقاب إِلا ان عادۃ اللہ سبحائہ جرت بربطھ' 
بھا ارتباط المسہبات بالاسہاب؛ وقعل العبد عاله تاثیر في صدورہ بوجه؛ قکما یترنب الثواب 
والعقاب علی ما یباشرہ یترتب أیضاً علی ما عو مسبب عنّ فعلهہ کالآشارۃ اليه رالحٹ علیہ 
ولما کانت الجهة التي استوجب بھا المسہپ الأآجر غیر الجهة التی استوجب بھا المپاشر لم 
بثظقص آجرہ عن أجوہ شیئا۔ ا ھہ. وبھڈا یعلم أُن لہ نا مرن قاط القرات سست: امت 
اعمال امته مما لا بعد ولا یحد؛ وکذا السایقون الّأولون من المھاجرین والأنصار: وکڈا بئےےة 
الصسلف باللسیة إلی الخلف ؛ وکڈا العلما المعجتھدون باللےۃ إلی اتباعیم: وبه یعوف فضل 
المتقدمین علی المنآخرین فٔي کل طہقة وحین . پل ا و لا انغامی لاک وین 
الإ ل ہب فھپل بنمٌطع امم دلاكثه بتوت لان التوبة نجب با فلہا ار لہ لن شر طپا رد ااظلام 
نے وما دام العمل بدلالته عوجو دا قالُعل منسوب إلے ا لور کر ا کل مع 
ولم أر فيی ذلك نقلا والمتقدح الات الٹانی . | ھ . والاظھم الال والانیلزم ان نول بعدم 
صحة توبته اوعلذالم بقل آحد] لم رد العظالم مقیدة بالممکن واقااع کل شيء بحببہ حصآًء 
واہضفا استمرار ثواب الاتاع مبنی علی استدامة رضا العتبوع بھ فإذا تاب وندم انقطع کما أن 
انداعی إِلی الھدی إن وئع في الردی نعوذ بال منە انقطم ثواب العتابعة لە: وأیضا کان کثبر من 
الکفار دعاۃ إلی الضلالة رقبل منھم الآسلام لما ہ ان الڑسلام یجب ما قبله٥‏ فالتوبة کذلك بل 
آقری فإِت اتاتب من ائذنب کمن لا ذنب لە. (رواہ مسلم). 


٥۔‏ (وعدە) أي عن آہی حریرۃ (قال: قال رسول ال پل : ابدا الإسلام غریبا) ٹی 
"ت۰ ر ہلاہپلا عمرط؛ ای ظھر لکن ال ل اللووی: مفسطٰاہ بالھمرڈ عر: الابتداء گذا نما 
الابھری؛ رني شرح الطیبي قال سحیی الستة: بدا بالھهمزة من الابتداء کذا! ضہبطناہ: قال 
الثورہشتی! یرہد أن الإسلام لما بدا في آول الو 7ھ والذب عنه ناس قلیلونٰ من 
الصحابة فشردوھم عن البلاد فأصبحوا غرباء: رم حم معتزلا مھجوراً کالغرباء ٹم 
یعود آخرا إلی ما کان عليه لا یکاد پوجد من القائلي۔ نے راع اوہ سس 2ل 
(وسیعود) أي في آخر الزمان (کما بدأ) ویحتمل آن تکون المعائلة بین الحالة الأوئی والأخیرة 
لقلة من گانورایندیٹوت بے في الاول وتلۃ من گائرایمسمیلون بے فی الآخر 





الحدیت رقم :۱٥۹‏ اخرجه مسلم پي صحیحه ا 1۳۰ حدبث )١8١,۲۳۲(‏ وأ خرجہ الترمذی ۱4/6 


)٥(‏ فی المخطرعلۂ قالقائمینء۔ 


4 


۰ 
ْٴ' 
آتڑھھ ححدٗ٥-‏ و -ےکےح ‏ وسصًححچجط-ْ ×× 


۰۳ کتاب الڑیمان /, ہاب الاعتصاع پالکتابے والہسےة 





فطو ہی للمُرباء+. رواه مسلم۔ 
)رس 0ا0 قال رسول اق لا : ؛إِن الڑیمان لَْارِزٌ إلی المدینة کما تَأَرِرٔ 
ا ای کش رخا4ء عطق شا 


رسنذگر حدیث أبی مریرة: ٢هُرونی‏ ما ترککمہ غي کتاب المناسك: وحدیلي معاویة 
وجاہر: ڈ8 لا ال فص امتی؟ ور الاأحَر : 8ل" نال طائَة ھی مْتی؛ 





(خطربی للغربا٭٥)‏ المتشہٹین ہذیل بعلی المسلمین الذین فی أوله وآخرہ لصبرعم علٰی 
الأذی+ وقیل: المراد بالغرباء المھاجروت الذہن مجروا إلی ال والأظھر أٹھم عم الین 
بصلحوت ما أفسد الناس من بعدھ من سنته گما ورد مفسرا فی الحدیث ؛لاتی للترمذي ۔ 
قال الطیبي: إما أن یستعار الإسلام للمسلمین؛ والغربة هي القرینة فبرجع معلی الرحل* 
وائوحشۃ إلی ئفس المسلمین: وإما ان یجریي الإسلام علی الحقیقة فالکلام علی التشبیه 
وائرحشۃة باعتبار ضعف الإسلام وقلتہ؛ فعلی عذا غریباً (ما حال: أي بدا الإسلام ثابھا 
ےه آ شیر لا اتا آج کھوں ارت تراجت الا تارف سے جا داز 
الایمان؛ اعنی طیبة فطوبی لە وطاب عیشاء ثم أتم اللہ نورہ في المشارق والمغارب قیعود 
آخر الأمر وحیداً شرہدا إئی طية کما بدا قصوبی له ولھغي عليه کما ورد: ٴالیمان لیارزہ. 


اغ. (رواہ ملم). 


٦۔‏ (وعنه) أي عن آہی عریرة (قال: قال رسول الل ا : ؛٢إن‏ الڑیمان لیارز) بالکَے علد 
ضر وروی بالفتح وحُکكي ہالضم, (إلی العدینة) أي یاوي وبنضم وینقیض ویاتجیء إلیھا (کما 
تارز الحیة إلی حجرھا١)‏ اي ثقیھاء من آرزٹ الحبة إلی حجرعا إذا رجعت إلی ڈنبھا القھقری: 
قہل : ھی اشد فراراً راتضماماً می غیرھا فلھذا شبه بھاء والمراد أت أھل الڑیمات یفرون بإیمانھم 
إلی المدینة وفایً بھا عليه أر لٗتھا رطنه الذي ظھر رئري بھاء وعذا إخبار عن آخر الزمان حین 
یقل الإسلام؛ وقیل: عذا فی زمن السبی کل لاجتماع الصحابۂ فی ذِلك الزعان فیھاء أو المراد 
بالعدیل٭ حم ح الشام فاٹھا من الشام خصت بالدکر لشرفھا وقیں ' الہراد العدیلة وجوانبھا 
رسرات عفرا رت الحجاز وعذا أظھر وا" أعلم۔ (عتفق عليه رسادکر حدیث أہي 
ھریرة: اذروئی ماترکتکم؟) أي إلی آخرہ (فی کتاب المناسكث) متعلق بقوله سلذکر (وحذدیٹي 
معاویة) بالنصب عطف علی حدیث أہی عریرۃ (وجاہر) عطف علی ععاویة (لا یزال من اأمتي) أي 
أحدھما آأولء ھذا (و) الآأآخر (لا یڑال) بالیاء أر الناء (طائفة من آمتی) کلاھما''' (فی باب ٹواب 


الحدیث رتقم ۰ اخرجہ البخاری کی صحبحہ ۹۳/٢‏ حدیث ورقم ۱۸۷٦‏ وسسلم ۱۳۱/۱ حدبث رقم 
.۳ہ ]١8‏ وخرج الترمذي نحوہ وعو الحدبٹ رکم مک من العسٰگا٭. واخرجھ ابن ماجع في 
الس ۱۶۳۸/۲ حدیٹ رقم ۳۱۱۱, واأخرجہ احمد فی المسند ٢٦/٦۲۸۔‏ 

(] کی 'لمخطوطة ؟کلٹھسا؛. 


کتاب الإیمان / باب الاعٹصام بالکتاب والےة ۴۳۔ 





في باب: ثواب عذہ الامة: إن شاء اللہ تعالی. 


٦۹‏ (۴۲۷۲) عن ربیعة الجرشی ؛ قال: ارت ال 28 غقیل لہە: لِنْيمْ عيلك: 
وأْتَسمم اُذْك ِلَیْعقل قلٰيك ۔ قال: اقنامت عیٰنی ‏ وسععت ادناق؛ وعقل قَلبي ٢‏ . 





ھذہ الأمة إن شاء الله تعالی) وحو اعتذار عتضمن لاعتراضی تامل ۔ 


(الفصل الٹانی) 

۹۔ لص ربیعڈ) هو ابن عمرو (انجرشی) بضم الجیم وفتح الراء المیملة ناحیة من 
الیمن؛ وقد سمع من اللبي لہ وذکر ابن آبی حائم آنہ لیس لہ صحبة کذا فی الاستیعاب' 
وذکرہ المصنف في الصحابة. (رضي اللہ عله قال: دأتي) علی صیفة المجھول (نبی اللہ ڑا اي 
انام آت (فقیل ھ:) أي للتبي (لثٹم عیحك ولٹسمع) بسکون اللام وکسرعا (أذْنك) ہضم النال 
وسکروتھا (ولیعقل قلبك) قال المظھر: أي آتی ملك إليه٭. وقال لە ذلك+ء ومعاہ لا تنظر بعینك 
إلی شیء ولا نصغ باتك إِلی شيء ولا تجر شیا في قلبكہ أي کن حاضراً حضوراً تام لتفھم 
ھذا المطل. (قال: فنامت ھپنی) ہاافراد: روفی نخة عینای ([وسمعت اذناي وعقل قَلہي) یعنيی 
فاجاه انی قد فعلت ذلك؛ قیل: الأوامر الثلائة واردة علی الجوارح ظاعرا وھی فی الحقیقة 
له عليه الصلا والسلام بأن یجمع بین عذہ الخلال الٹلاث نوع العین وحضرر السمع والقلبء 
وعلی ھهذا جواب بشولہ: افنامت+ أی اعتثلت لما آثرت رس ویجوز أنَ ا یکو تم قول ولا 
جواب کما قال تعالی : علالتپا طوعا آر کرھا قالتا أئبنا طائعین 4 [فصلت ۔ ۲۱٢‏ وقال تعالی : 
٭إذ قال لله زرەہ الم تال اسلت لربِ العالمین* [البقرة ۔ ]۱۳١‏ الکشاف اأخطر یبالك النظر 
ہي الدلائل المژدیة إلی المعرفۃ والإسلام؛ فقال: اسلمت فنظر فعرف: والمعنی فی الحدیث 
ان الله تعالی آراد أن بجمع فیه ُ المعاني فاجتمعت فیه کڈا حررہ الطیبی وردہ ابن حجر بأئه 
لا مانع می حمله علی ظارہ بأن یرکب''' في الجماد عقل ویخاطب وبکون معنی: ةاسلہ؛ 
استسلم لأمري استسلاماً بلیق بخلتعك؛ وجعل النوع علی حقیقتہ . والمراد بالأمر بھ الإ خبار 
عنہ أي آنت نائم سامم وام لأن الملك إنما جاءہ وھو نائم؛ غقال لە ذلك؛ أقول: الأظھر ان 
الأمر للاستمرار في الکل؛ قال: ویؤخذ منە أنْ نوم الانبیاء کما لا یستولي علی قلربھم ل 





الحدیثٹ رقم .۱٦٦‏ اخرجه الدارسي ٹی السنن 1 حدیث رقم ۱۱. 
)١(‏ -۔جاہ في الاستیعاب أنه صحاہی تقد قال : اربیعة بن عمر الجرشی بعد أہھل الشام روی عله علی بن 


والل أُعلم. 


75 و یت 


۳۴ کاب الإیمان /, باب الاعنصام بالعجات والسٰة 





قال: ٭فقیل لی: سیْذٌ بٔنی دارآء فصنم فیھا مأبةً وآرسل داعیاء فمن اجابّ الڈاعی+ دخل 
ادا راکل سس الماذبة ورضی شراد ال سنا ؛ رعسن لم یجب الداعیٔ لم یدخل الدار ولم 
یأکل من المأبةء وسخط عليه الےیّدہ. قال: افاللَهُ السیّدذٔ ومحمْذً الداعي: والدار 
الاسلام والمأذهة ال ح12 . رواه الدارمي ۔ 





بستولی علی اسماعھم: وکان في وجھهه أن ٹومھم إنما بستولي علی ظواخر أبدانھم ومنھا 
الین دون اللطیفة التي تٹسمع لاٹھا فی جوف الراس فھي في حکم الباطن کالقلب.١ھ٭.‏ 
والأظھر أن الےاغع الباطنی غیر مسلوب عثۂہ بالنوم قإنه من أحوال القلب؛ وأما السماع 
الظاعري فموقوف علی السماع لئ من اأحکام الظاعر واللہ أعلم ہالسرائر . (قال:] عليه الصلا 
والسلام: (نقیل لي:) أي بطریق المٹل من جهھة الملك (سید) أي سید عظیم الشأن کٹیر 
الا خسان خے عبتدا محلوف؛ بعنی عو وقولهھ: (بخی دارً) صفت٭ ایطل سنة سی کآرا 
ویجوز أن یکون مبتدأ وہئی خبرہ والتنوین للتعظیم؛ أو سوّغه کونە فاعلا می (فصنع مأدبة) 
ہضم الدال؛ وقیل: بالفتح أي طعاعاً (وارسل داعیا) بدعر الناس إلی الطعام (غمن اجاب 
الداعی دخل الدار) بالإکرام (وأکل من المادبة) علی وجه الإنعام (ورضی عثە السید) بسیب 
الإجابة واللام للعھد (وسن لم یجب الداعی) تکبرأً وعناداً أو جھلاّ واستبیعادا (لم یدخل الدار) 
بل طرد من الباب (ولم یاکل عن العادیة) بل عذب بالحجاب (وسخط عليه السید) یٹرئب عليه 
آنواع العذاب؛ قیل : السخط فوق الغضب والعٹنت غرق الےخط (قال:) أي اي 5ة آر 
الملك والازل عو الأظھر ٠‏ والتقدیر إن أردت بیان هذا العثال (فالل السید) أي البانی المرصلء 
وفبہ جراز إطلاق السید عليه تعالی (ومحمد الداعی والدار الڑسلام والمادبة الجٹة٤)‏ کان متتضی 
ظاسر مقام التفسیر والتاوبل أن پجعل ائمذکورات فی التمثیل کلھا میتدات ویخر عھا بالصفات 
المتمیزات. ولعل وجە تضیر الأسلوب أن اللہ ومحمداآ علمان والعلم لكونه اعرف من الععرف 
ہاللام أولی بأن یکون محکوماً عليە ویقرب مه ما ذکرہ أھل المعاني في الفرق بین زید أخوك 
وعمرو المتطلق وعکھنا حیث قالوا: والضابط غي التقدبم إنه إذا کان للشيء صعتان من 
صفات التعریف؛ وعرف الكامع اتصافه بإحداھما دون الآخری فأبھما کان [بحیث] یعرف 
السامع اتصاف الذات بە وعو کالطالب بحسب زععك أنِ تحکم عليه بالأخری یجب أَنْ تقدم 
اللفظ الدال عليہ وتجعله عبعدأ. أو أيھعا کان بحیث پجھل اتصاف الذات ىە٭ وعو کالطالب أن 
تحکم بٹبوته للذات أر انتفاله عنه یجب أن بؤخر اللفظ الدال عليه فتجعله خبرا. فإن قلت: 
کیف ئبِه فی الحدیث الساہق الج بالدار؛ وفي عڈا الحدیث الاسلام بالدار وجعل الٰجنة 
مآدبة؟ اجیب: بأنه لما کان الإسلام سا لدخولھا اکتفی فی ذلك بالمسبب عن السہب؛ ولما 
کائٹ الدعوۃ إلی الجنة لا تم إلا بالدعوة إلی الإسلام وضع کل منھعا مقام الآخر: ولما کان 
نعیم الجنة وبھجتھا عو المطلوب الأصلی جعل الجثة نفس المادبة مبِالمة کڈا حققه الطيبي. 
قال ابن الملك: وھذا یژذت بأن الإسلام أوسم من الجنڈء قلت: عو کذلك ویشیر إليه حدیث : 
اما وسعتی اأرضی ولا سمائی+ ولکن یسعني قلب عبدي المژەن؟ (رواہ الدذارعي). 


کتاب الإیعانِ /ر باب الاعتصام بالکتاب والسئة ٤‏ 





٦۔‏ (۲۴) وعن أبي رافع؛ قال: قال رسول اللہ پل : ؛لا أَْفِیْنْ أخذکم مکنا علی 
آریکتہ باتےه الام من آمری مُا أمرت به أو نهیّثت علەہ؛ یقول : لا آذری ؛ ما وچدتا فی 
کاب ارہ اتا رواد ات وابو داود؛ والٹرمذدی؛ راب اج والبیھقی تی ادلائل 


الٰہوہ. 





٢۲‏ ۔ (وعن أبی رافع) مولی رسول ال قٍِ اسمہ أسلم رغلبث عليه کلیتہ: کان قبطباأً 
وکان للباس فوحبه للنی ہل فلما بشر النبی عليه السلام بإسلام العباس آعتقه وکان [سلامہ 
جو روی عنه خلقی کی مات قبل تل عثمان ہہسیر رقضی اللہ عام. (قال: قال رسول اللہ 

: الا الفین) بالٹون المژکلۃة من الالفای أی لا أجدن (احدکم) وعو کقولك : لا أرینك 
ً تھی نقسه أن تراعم علی عذہ الحالة والمراد ٹھیھم عن تلك الحالة علی سہیل العبِالعة 
(متكتا) حال أو مفعول ثان (علی آریکتەہ) أيي سریرہ المزین بالحلل والألواب فی قہ"ة آو بیت 
کماللعروسء یعنی یعني الذي ٹزم البیت وقعد عن طلب العلم: فیل : العمراد بھذم الصفۃ الترفہ 
والدعة کنا عو غادة المٹکیر العتجبر القلیل الاھتمام ہأمر الدین (یأنيه الأمر) أی الشأت من 
شؤون الدین: وقیل: اللام زائدۂ (من آمری) پبان الأمر؛ أو معنام آمر من أمری: أی الشآأن من 
شڑوني (عما آأمرت بهھ) ہدل من أمری (أو ٹھیت عنهہ) عطف عليه لأن الشأن اعم من الام 
۔فیقول:) مرتب علی یانیڈ والجعلة کعا ھی حال آخری من المفعول: ویکون الٹھی منصہبا 
علی المجموعء أي لا آلفین أحدکم: والحال أنہ متکیء ویآأتيه الٛأمر فیقول: (لا آدری) ای لا 
اعلم غیر القرآت ولا أتبع غیرہ؛ أو لا أدری قول الرسول (ما وجدنا) ما مورصولة أو موصرنۃ 
ٹئی کثاب اي) ای المرآان ڈایسنام) یی ٭ وعا وجدثاہ فی غیرم لا تتیعت اي وعذا الامر الذی 
أمر به عليه الصلاۃ والسلام:؛ ار بھی عله لم نجدہ نی کتاب ال فلا نتبعه والمعتی لا یجوز 
الؤعراض عن حدیثہ عليه الصلاة والسلام لآن المعرضی عنه معرضں عن القرآن؛ قال تعالی : 


لوا اناکم الرسول لُخڈوء ونا ٹھاکم عثه ڈائتھوا 4 [الحشر ۔ ۲۷ وقال تعالی: وبا بنطق عن : 


الھوی إِن عو إلا وحي بوحی* [النجم ۔ ۳] وأخرح الدارعمي عن یحیی بن کثیر قال: کان 


جبریل یٹزل بالسنة کما ینزل بالقرآنہ”'؟ء کذا في الدر۔ ئم من قال: ابأله عليه الصلاۃ والسلام <- 


کان مجتھداً اَل اجتھادہ مْرَلة الوحی ہے ہے وإذا اأخطاأً پنه علمه بخلاف غبرہ روا 


احمد وآبو داود والٹرمڈي وابن عاجۂ والبپھقی فی دلائل النبوة) الجار متعلق بالبیھقی باعتبار 
معامہ العقدر . 


الحدیٹ رقم :۹٦٦‏ رجہ احمد قي العسند ٦‏ بغیر علہ الألفاظ۔ واخم جب أبر داود قی الستن ٢٢ ٥‏ 


حدیث رم “٠ ٠۵٥‏ واخرجہ الترملی ة ےش ا ہد 
وأخرجہ ابن ماجة قی سننہ ٦,٦‏ حدیث رقم 1۳. 


ہی۔۔۲ اخرجه الدارمی فی معشامة ساےہ /٦‏ ۳ٹ ۱ حدیث رقم 2۸۸. 


۳٣٦‏ کتاب الإیمان / باب الاعتصام ہالکتات: والىنة 





ہ(٢٤)‏ رعن العقدام بن معدي کربء قال: تال ت. اللہ چک : ٥لا‏ إئی 





٣۔‏ (وعن العقدام) آخرہ میم کاأوّله؛ وھو آبو کریمة علی الاشھر+ وھو کندي بعد 
فی أھل الشای وحدیثه فيیھم؛ روی علہ خلق کثیر؛ مات بالشام سنة سبع وثمائین؛ وله 
إحدی وتسعون سنة ذکرہ المؤلف فی الصحابة. (ابن معد یکرب) بفتح الکاف وکسر الراء 
رآما الباء فیجوز کسرھا مع التنوبن علی الإضافة ویجوز فتحه علی البناء کذا فئي تھذیب 
الأہماء والثانی عو الصحیح من الخ (قال: قال رسول اللہ 2 : ٦الا)‏ حرف تني؛ أي 
أنبھکم فتنبھوا ڈإتی أوتبت) اي آنائي اللہ (القرآن ومثله) أي أعطیت القرآن ومثل القرأت حال 
کون منضعاً (معه) وھو بحتمل تاأویلین. احدعھما أئە أوتی من الوحی الباطن غیر المتلو مثٹل 
ما اأعطی من الظاعر: والٹاني أئه آوتی الکتاب وحیاً وأوتی من العاویل مثله٭ أي آذن لە ان 
ییین هي الکتاب فیعمم ویخصص ویزید وینقص فیکون ذلك فيی وجوب العمل ولزوم قبوله 
کالظاعر العتلر من القرآنء بعنی أوتیت القرآن وأحکاماً ومواعظ وامثالا تمائل القرآن فی 
کونھا واجة القول: ای مت (الا) ئی تگریر کلعة التتبيه تربیخ وتفریع نشا من غضب 
عظیم علی من ترك السة والعمل بالحدیث استغناء بالکتاب قکیف ہمن رجح الرأي علی 
الحدیث؟ کذا ذکرہ الطبی ولڈا رجح الإعام الیأعظم الحدیث ولو ضعیفاً علی الرأی ولو قویا 
(یوشك) ہکسر الشین والفتح لعْة ردیلة أي یقرب ڈرجل شہعان) بالضم من غیر تتوین؛ قال 
القاضی: |نما وصفه بالشبع لان الحامل لە علی ھذا القول إما البلادة وسوع الْقھمء ومن 
أسبابه الشہع وکٹرۃ الأکلء وإما الحماقة والبطرء ومن موجیاته التتعم والغرور بالعال والجاہء 
والشہع یکئی به عن ذلك, (علی آریکٹم) أي مٹکناً او جال علبھاء وفیه تأاکید لحماقة القائل 
وبطرء وسوء دب قال الا بھری: المتگیء القاعد المتقوٴی علی وطاء عتمکنا والعامة لا تعرف 
العتكیء ٭ إلا من مال قی قعودہ معتمداً علی اح شّقہ . ا ھ۔ رلا شك أن الڑتکاء عام فی 
اللغڈ شامل لکلام الخاصة والعامة والمقام یخصےہ؛ ولذا قال صاحب القاموس: فقوله عليه 
الصلاة والسلام: دأما أنا فلا آکل متگنأہ: أي جالا جلوس المتمکن العترہع ونحوه من 
الھیثات المسندعیة لکثرۃ الأآکل ہل کان جلوسه للأکل مستوفزاً مقعیاً تیر عترہم ولا متمکن؛ 
ولیس المراد شق کما یظنہ عرام الطلية. ا ع. ولا یخفی أن مقامتا یقتضی العیل إلی 
احد الشقین الناشیء عن التکبر+ وفيه إیماء إلی أن من کثر آگلە لا بقدر علی استمسالك 
لفسه: وبمکن أن یکون قوله: ةشبعان٤‏ گثتایة عن غرورہ بکثرۃ علعه وادعائه أن لا مزید علی 
فضلہء وفيه إشارۃ إلی أت السالك ینبغی أن یکون دائعاً حریصاً هی طلب العلم کالجیعان ي 
طلب الرزق: قال تعالی: ٭وقل رہی زدنی علما4 (طە ۔ ]1١١‏ وقال عليه الصلاۃ رالسلام: 


اللحدیٹ رتم ۱٦١‏ : اخرجھ اہو داود ۂٔ فی السٹن ٭/ٴ ۷ حدیث رکم ۰" ا رروی الحرمذی تحوم فی الحن 
8 ۷ حدیث رقم ۲٦٦٦‏ وکذلك ابن عاجة ٦/٦‏ حدیث رقُم ٦‏ والدارمی أَبضاً ۱١۳/۱‏ حدبیث 
رٹم ,.٦‏ وأحمد می العسند ٤‏ ۱۳۲۔ 


کتاب الڑبمان / باب الاعتصام بالکتاب والۓة ۴۷۔ 





بقل علیکم بھذا القران: تَا کلم لسن علال فاجلطووص وھا وجدتم فيه من حرام 
فحرموہء وِإِن ما حرّمْ رسول اللہ ٹا کما حرمَ اللهُ؛ لإّ لا یجلٛ لکم الحماز الأعلیْء ولا 
کل ذي اب من الشباع: ولا لقع مُعاعدِ إلأّ أن یستغنیٗ عنھا صاحبھاء 





امٹھومان لا یشبعان طالب العلم وطالب الدلیاۃ'' وفيه دلالة علی العباینة بیٹھما. (یقول:) 
ای لا حابہ وھو خبر یوشك (علیکم بھذا القرآن) أي الزموہ واععلوا بہ ولا تلعفتوا إلی غیرہ 
(نا وجاتم ق٭) آی ؛ فی القران سی علال) ببان لعا (فاحلوہ) ای اغتفد وہ الات او اُحکموا 
بأنہ حلال واستععلوہ (وما وجدتم پبه من حرام فحرّموہ) أي اجوہ آر انسبوہ إلی الحرام 
اعتقادا وحکماء قال الخطابي: ذکرہ ردا علی عا ذھب إلیە الخوارج وأاصحاب الظواھر إنھم 
تعلقوا بظطواھر القر ان وترکواالےة التی تضمنت ببان القرآن فتحبروا وضلرا. (رإن) عذا اتداء 
الکلام من النبی کل والواو للحال: وقيه التفات ۔ وبحتمل أن یکون من کلام الرارييی وھو 
بعہل [ھا حضرم) قال الابھری : ما محورصولۂ معنی مفصولة ظا أيی الڈی حرمه (رسول اللہ 
پل اي غی غیر القرآن (کما حرم اش) أي في القرآن: وفي الاقتصار علی التحریم من غیر 
ذکر التحلیل إشارة [لی أُن الأصل فی الأشیاہ إباحتھاء وقال ابن حجر: أيی ما حرم واحل 
رسول الل کما حرم وآحل اللہ + وسپاتی الکلام علیہ (الا لا یحل لکم الحمار) شروغع ٹي بیان 
عا ثبت بالسنة ولیس لە أثر فی الکتاب علی سبیل التمٹیل لا التحدبد کذا قاله الطیہی . 
وقوله: لیس له آئر أی أثر ظاعر وإلا ففی آیة: ٭لوالخیل والبغال والحمپر لٹرکبوعا رز ٭4 
ژالنتحل ۔ ۸)] الثر موجود ولکاۓہ خفي تقیق آدرک أبو حلیفه وکرہ لحم الخیل اأبضغضاً وا 
اعلم . ڑالآأعلی) التخصیعی بالصفة لنفي عموم الحکم لآن البری حلال ولا کل ذی تاب من 
السباع) أي سباع الوحوٹی کالآسد والذئب: أو ذي مخلبِ من الطیور کما فی حدیث آخر 
لاتھا من الخبائٹ؛ وقد قال تعالی: ٭ٔویحرم علبھم الخہاٹ4 [الاعراف _ ۳۷] (ول' لِتوطة) 
بضم اللام وفتح القافء ما بلتقط مما ضاع من شخص بسقوط أو غفلة (معامد) أي کافر بە 
وبین المسلمین عھد بأمان فی تجارة أو رسالة کذا قاله ابن الملك+ وفي معناہ الذمیي (ڑإلا آن 
یستقىی عنھا صاحبھا) أي یٹرکھا لمن اخڈھا استعناء عنھا بأن کانت شیٹاً حقیراً یعلم آن 
صاحیه لا یطلبه کالنواۃ وقشر الرمانِ ونحوعماء فیجوز الانتفاع ب وھذا تخصیص بالاضافة 
ویثت الحکم في لقطة المسلم بطریق الأولی کا قاله ابن العلك. وبمکن أن یکون وجە . 
الشخصیص الاعسام بشان المعاعد لعھدہ: لان اللفس وہما تتساھل قی لقطته لکونە کائرا 
ولائه بعید عن المسامحة بخلاف المسلم واللہ أعلم. قال این حجر: وھذہ یمکن أخذھا من 
عموع قوله تعالی: ٭لپاعا کسبت٭4 إذْ الالتقاط اکتساب؛ فاللفظة من الکسبء ومن ئُم 
صرح النووي في شرح مسلم: بأن من تملك لقطة بشروطھا لا یحاسب علیھا لاتھا من کسیہ 
بخلاف الدیوت. ١‏ ھ.. والظاعر أنھا مأحودْة من فوله تعالی: ف٭لانفثوا من طیبات ما کسبتم 4 





.۳۳٣ اخرجءہ الدارسی ۱۰۸۱ حدپث‎ )١( 


۴۸ کتاب آلڑیمان /ر ہاب الاعتصام بالكثاتّہ والتة2 





ومَنْ نزل بقغوم فعلیھم أن یِٹروہ: فان لم یقروہ: فله أن يُعقھم بمٹثل فراہ+. 





تا نان قرله تعالٰی : لھا ما کسبہت وعلیھا ما اکتسبت 4 یت إنما ي 
فی الأعمال من الطاعة والمعصضيِة علی عا عليه المفسروی سن ان اللام المتفعة وعلی للہمضرۂ 
ف علدع ملاءمته لقوله: إِذٗ الالتقاط اکتساب والاقطه من الکىسب. (لوعن نزل ہشوم) رر جه من 
سایق لمٹھیات حیث لم یقل: ولا بحل للعمضیف أن لا یکرم ضیف وآبرزہ فی معرض 
الشرط والجزاء دلاله علی اتق: نے بمحرع ولک خارج عرْ سومت ال المروعءۃ وھلی اھ 
الإایمان ویستاعل صاحبه أنِ یخذل ویستھجن فعله ویجازی بکل قبیحء والمعنتی: ھن 
استضاف وا (فعلیھم) أي علی القوم (أن پقروہ) ہفتح الیاء وضم الراء: أي یضیفوہ من 
قریت الضیف قری ہالگسر والقصر وقراء بالفتح والمد إذا أحسنت إليه٭ قال الاشرف: أي 
سنة واستحباباً لان قری الضیف غیر واجب قطعا لحدیث الاعرابي: فعل علي غیرھنء قال: 
إلا ان تطوع؛ ہے اعہ. وثتبل: واجب لن کلمه علی للوخوب وھر ملعب أحمد 
راجاب عده الآاکثروت القائلوت ہندب الڑضافة لقولءه علبلصلا: والسلام فی الحدیثٹ 
الصمحیح : 3ل ہحا ل عال امریء مسلم إلاً من طلب نقس1 ثب ولفوله عٗ وجل: ولا تاکلیا 
أموالکم ہبتکم بالباطل [لا ان تکون تجارۂ عن تراض منکم4 [النساء ۔ ۲۹] بأن ھذا الحدیث 
محمول علی المصطہ قإله پجسے إطعاءه ا[جماعا وقیل: ھذا کاٹ فی بد کت 
الصلاۃ والسلام کان پیعث الجیوش إلی الخزو وکانوا بمرون في طریقھم باحیاء العرب لیس 
ھناك سوق بشتروت مثه الطعام ولا معهم زاد؛ فأوجب علیهم ضیافقثھم لثلا بنقطعواعن 
الغزو؛ فلما قوي الاسلام وغلبت الْشَفَقة والرحمة علی الناس نسخ الوجوب وبفي الجواز 
والاستحیاب. (فإن لم بقروہ فله) ای للنازل (آن سج ٹاک بأث یتبعھم ویجازیھم 
من صلیعه بقال: اأعقبه بطاعتہ إذا جازاہ: وروی ہالتشدید رفی نسحخة بفتح الیاء رصم 
القاف. (ہمٹل قراہ5) ہائکسر والقصر لا غیر؛ قال فی تھایة الجزري؛ آىي فله ان یأاخذ منھم 
غونا عم حرهوھ من الھری بقالا: عقوم وھفتا رھت واعقكیم اڈا اد منھم عقبی 
وعقبة؛ وھو أن پأاخذ منھم بنلا عما فائه وھذا فی المضطر؛ أو منسوخ ویؤیدهہ حدبث 
الع رر باضی الا قوان اللہ لم یحل لکے؛ الی ق ٢إذٰ‏ أعطو کم التی عليیم١؛‏ وقیل: 
للضیف أن بأذ من الذبن تل بھم من اھل الذعة من سکات البادیة إڈا وضع عليیھم الإْعام 
ضیاقة !لمسلم العارٌ ہھم بقدر ضیافته بأي وجه بقدر قھراً أو خفیةء ویحتمل أن الأمر بأاخد 
مقدار التری سر عالل المنزول به کان سبٹنْ جیلۂ العقوبات الی سخت بوجوب الركاۃئء ربرد 
بان النسخ لا یثبت بالاحتمالء وقال ابن حجر: فإن قلت !نما ذکر ٹا ما حرمه قابن ما 
احلء؟ قلت؛ قد ذکرہ أَیضاً بالثصس حیث قال: إلا أن یستغلی عتنھا صاحبھاء رتال: فله ان 
بعقبھم ان وغجیب بی الْطِی حیٹ استشکل ڈلك : لم آجاب عته ہما لا یدقعہ مع ما فیه 
التظش وعو أن الأصل ئي الأشیاء الاباحة إِلا عا خصۃء الدلیل لموله تعالی: لظ٭وخلق لکم 


۔۷٢۲‎ /۵ احمد تی السند‎ )٢( .٦٦١ متفق عليه راجع الحدیث رکم‎ )١( 


کتاب الإیمان / باب الاعتصام بالکتاب والۓة ۴۹ 





رواہ أبو داود وروی الدارمي نحوہء وکذا ابن ماجة إلی قوله: ةکما حم اللّهہ. 


: وعن الجرباغس بن ساریة: قال: تام رسول اش يٌكةٍ نقال: :أیحسب‎ )٣۲۵( -٤ 
أحدی متکئاً علی آریکته یظن أنُ الله لم یُخرم شیتاً إلا ما فی عذا القرآن؟! الا وإنی وان‎ 
7 پذ آمرٹ رٹ نٹ‎ 





ب تی الارٹس جببۃا4 [البقرة ۔ ]1٦‏ شخصت مہا أشیاء بتمی الشریل: ریفی عا عداما ٹی 
معرض التحلیل: وخص متھا بلس الحدیث بعض فبقی سائرھا علی اأصل الڑباحةء فکانە 
عليه الصلاة والسلام نصس علی تحلیلها فلا یزید ولا بلقص. ا . وکلام الطی کالسٹ 
لان الاسکثتام لا بدل علی التحلیل الابتدائي نصاً بل فيه إشارة إلی علة التحریم فی المسٹثنی ٔ 
منہ وھو احتیاج الناس إلی ما في أیدیھم؛ واما قولہ: غله أن یعقبھم تقریع علی مخالفتھم ٹی , 
قبول الآمر الواجب ومجازاۃ لھم؛ بل فی الحقیقة إجازۃ لان یأاخذ حقه بید القوٰۃ منھم غأین : 
ھذا من التحلیل الڈي هو جعل الشيء الحرام حلالا مع أن الجمھور علی آن ھذا مخ‌خص ز. 
بالمضطر؟ فیکكون من باب الإباحة المعلوم عن قولہ تعالی: ہللا ما اضطررتم إلیه ہ4 [الأنعام 
-1] فكکیف یقال إِنه تحلیل مختص بالحدیث مع نصه قی الکتاب القدیم؟ (رواہ اہو داود) 
والترمذڈی بیذا اللعظ (وروی الدارعی تحوم) بالععنی (وکڈا) روی نحوہ ڑاہن ماجة) لکن (إلی : . 
قولہ: ٢‏ کما حرم اللہ۶)۔ 


٤۔‏ (وعن العرباض) بکسر العین وھو من اُصحاب الصفة البکائین المشتاقین إلی ال , 
تعالی: بھول في دعالہ: کبرت سلي ووھن عظمي فافضلي إليك (ابن ساریة) یکٹی أبا نچیح - ٠‏ 
بقتح النون رکسر الجیم وبالحاء المھملة: سکن الشام ومات بھا سلة خعس وسبعینء روی عله 
ا إمامة وجماعة من التابعین ومرویاته أحد وثلالون حدیثاً. (قال: قام رسول ال لا أي ٴ 
خطیبا أو خطب (ققال : ایحسب) بکسر السین وفتحھاء أي آیظن (آحدکم) حال کرئ (مٹکٹا" 
علی أریکته بظن) قال الأشرف: بدل من ةیحسب؛؟ بدل الفعل من الفعلء أی للبیان والٹلسر: ٠٠‏ 
وقال الطیبي: ویجوز ان یکوت التکرار للتاکید کما فی قوله تعالی: ٭لا تحسبن الڈبن پفرحون ٠|‏ 
ہما آتواچ إلی قولہ: ٭ٹلا تكحبھم بمفازۃ من العذ ب4 ال عمران ۔ ۱۸۸] (إن ال لم بحرم 1 
شیٹاً إلا ما في هذا القرآن) اي العظیم الشآن الکثیر البیان (ألا) للتئیيه (وإئی) الواو للحال (واللہ !: 
قد أمرت ووعظت وٹھیت) فیه ثلاث تأکیدات٠‏ قال الطییي : الواو عنا بمنزلة الواو في وإنما فی |ٴ 
الحدیث السابی لان الھمزۃ مازنکار أي عمزة ٭ایحسب؟ ووعم این حجر حیث قال: فالھمزۃ |, 
ٹي ‏ ایحسبا للڑنکار وکذا في الا وحرف التنبیہ مقحم الخہ مم مناقضته لقولہ السابق من أ. 
الا للئنبيه مرکیة من خمزۃ الاستقھاع ولا التافیة ثفید تحقق عا بعدھاء ومن ٹم صدرتثت بماز, 
یصدر به جواپ القسم ومٹٹھا ما ١‏ ھ۔. ووتع في آما فیعا ثقدم کما وقع عنا في آلاء نعم . 
اأاصل هذہ الہمزۃ تلانکار لاٹھا إذا دخلت علی التفي آفادت التحقیق علی ما صرح بە صاحب أ, 


الحدیث رقم :۱٦١‏ خر حہ ابو داود من حدیت طویل ٦٣۳٦/۳‏ حدیث ری ٣٣۳۰۔‏ 


ہك کحاے الإايمان /ر باب الاعتصام بالكتات:والتۃ 





عرہ شیاء اِٹھا لمثٹل القرآن أو اأکٹڑ؛ وإِنْ الله لم یل لکم ان تدخُلوا بیوث أھل الکتاب إلا 


بإذكِ ولا ضرب ىسايُهم ولا کل ثمارھم إذا اعطرکم الذي علیھم؛. 





الناموس لکتھا غیر قابلة للالفصال فتامل + فإله مزلة لل جائ؛ والمعنی؛ أیحب أحدکم أن الل 
۔تعالی حصر المحرعات فی القرات وائحال آئي قد حرمت؛ قاقحم حرف التلييه المٹضمن للانکار 
بین اتحال وعامٹھا کما أقحم حرف الإنکار بین المیندا والخبر في فولہ تعالی: فآفمن حق علبہ 
کلمة العذاب آأفأنت تنقد من فی النار4 ژالڑھیے ۱۹۹4] جاءت الھعزة مؤکلہ معادة ہہن المبتداً 
اق لی طومی اسیو گر الع (من آشیاء) متعلق ہالٹھی فحسب؛ ومتعلق الامر 
والموعظۂ محلذوف؛ اي بأشیاء (إٹھا) أي !لأشہاء المامورۃ المنھیة علی لساني بالوحی اُخفي 
قال تعائی: ٭لاوا بنطق عن الھوی إن هو إلا ورحي بوحی4 (التجم ۔ ]٣‏ (لمثل القرآن) ئي 
المقدار (آو آکٹر) ای بل اکٹر؛ فال المظھر: أوقی قولهھ؛ و اکٹرە لیس للشك ہل إِنه عليه 
الصلاۂ والےلاہ ہر ھت جو فا قبل الہ ومکاشفۃ لحظة فلحظة؛ 
کرو لہ سے یس اھر اد ٹف تج نت سال ااة تفلا سپ گر 
الأڈبھری؛ وفيه تال [وفد یسنشگل عذا بقوله تعالی: ڈوئزلنا عليك الکتاب تبیاناً لگا ل شی ٭ 
[النحل ۔ ۸۹] بناء علی ہقائه علی محموعہہ أي فیعا یحتاج إليه قی الدینء ویجاب بان نےية منا 
اليہ نے انما ہو لکونه الدی استیطه واستخرجہ من المرآن؛ ولڈا قال الشاقعي؛ کل ما حکم بە 
رسول ال یت فھو مما فھمە من القرآن؛ ثم أخرج ما یؤیدہ وھو فولہ 8 : ہإنی لا احل بُلا عا 
احل اللہ فی کتابہ ولا آحرم إلا ما حرم اللہ فی کتابە8ء وفقال: جمبع ما تفوله الأئمة شرح للسۃ 
وجمیم السنة شرح للقرآء وقال: ما نزل باحد من الدین ازلة إِلا وھي فی کتاب الله تعالی 
وآخرچ | بن آی عاتم قرح این مسعود؛ دإذا حدلتکم ہحدیث أَنأنکم ہتصدیقہ من کاب اللہ 
تقر این یر ما بففتي حدیث علی وجھہ إِلا وجدت مصصداقہ کی کتاب لہ تعالی] ون لغ 
عو کہ الاحلال (ان قدخلوا بیوت) بکسر الباء وضبھا (اعل الکتاب) یعني أھل ا 

فبٹرا الجزیة (إلا بِإدْن) کذا في اصل السید جمال الدینء ولیس ليه غبر؛ رض و 
ائلمصححة: 8 الا بإذلھم٤ء‏ أي إلا ان پاڈنوا لکم بالطوع والرغبة کما لا بحل کم ان تدخلوا 
بیوٹ المسلمین بغیر إذْٹھم (ولا ضرب نائٹھم) برید الضرب المعروف بالخشب؛ یعني ہا 
یجوز أَنَ تضرہوانساءشم را سوا لوف ات غیرء مٹھن بالفھر ۔ وقیل : الضرب کابة عنْ الجماع 
بعنی لا نظنوا أن نسادھم محللات لکم کئےء أھل الحرب (ولا أکل ثمارھم) أي بالقھر من 
ہسائیٹھم فضلا عن بقیة أموالھم (إِذا اعطوکم الذڈي علیھم) [١ي]‏ من الجزیة والحاصل عدم 
التعرفضی لھم یإیذائھم فی الکن والأعل والمال إذا اأعطوا الٰجزیة؛ وإذا 'ہوا عنھا انتقشت 
ڈمتھم وحل دھهھم ومالھم ونساژھم وصاررا کاھل الحرب فی قول صحیع کدا دگرە ابن 
العلٹ ۔ قال الطبی : واُما وضع قول٭: الدی علٰیھہم؟ موضح الجز یه لہ ذٹ فحامۂ العلة؛ ون 
عدم العم ضی معلل بأداء ما عليھم رلار صرح بیالم یفخم. ١‏ ھ ۔ والڈاظھر أت الذیي علیھم آغم 


(ا) واخرےه الحاهم ٹی 'لعستدرك .]٢,/٢‏ 


کتابِ الإیمان / باب الاعتصام پالکتاب والسئٴة وس 





رراہ ابق ذاود رای آسنادہ: ادعے بن شعِبة اليصی٘صی قد تکلم فيه ۔ 


ہ٤‏ ۔ )۲٦(‏ وعدہء قال: صلی بنا رسول الل لہ ذات یوم؛ ثم أَقبٔل علینا بوجھهہ 
فرعظنا موعظة بلیغڈء ذرفث منھا المیوت: ووچلٹ متھا القلوب. فقال رجلٌ: یا رسول 
لہ! کأنٌ عذہ موعظ مُودٔم 





من الجزیة؛ فِا من جملة ما علبھم أن لا یحدٹوا بیعة ولا کنیسة فی دارناء وأ یتمیزوا فی 
زیھم ومرػکیھم رسرجھم وسلاحھم فلا یر کیوا خلا ولا پلیسوا ما بخص أھل العلم والزعد 
والشرف ویرگبوا علی سرج گالإکاف وغیرعا مما ہو مقرر فی کتاب الفقہ؛! فلا وجه لشختصیص 
الڈي علیھم بالجزیة فقط کما لا یخفی غابتہ أنه وضع ٢‏ أعطواہ موضع فعلوا تغلبہاً لجانب 
الجِزیة فإتھا معظم عا علیھم ڑرواہ أبو داود) کذا في أصل المشکاۃ بعد قول رواء وسيه تقدم نی 
اخطية فأل دق میرك شاہ في عذا المحل؛ وقال: رواہ آبو داود وٹی إسنادہ اشعث بی شعبۃة 
المصیصی تکلم فیع. الس عو بگسر العیم وتشدید المھملة لارتے سوا بت اعم 


٥۔‏ (وعثع) أي عن العرباض (قال: صلی بٹا) أي !ماما لنا (رسول اللہ ہے ذات یوم) 
أآنحم ذات لدئم المجازء اي تھارا (ئم اقبل علینا بوجھہ) تأکید (نوعظنا) ہنتح الظاء: اي 
نصحنا رسول الل پل (موعظة) وھی ما یرعظ بە (بلیغة) أي تامة فی الانذار قال السبد جمال 
اقار تا رات وجيزه اللفظ کثيیرۃ المعنیء أو بِالغ فیھا بالانذار والتخویف۔ ا ھ. وقال 
التورہشتي: أي بالغ فیھا الڑإنڈار والٹخویف کقولە تعالی : ٭لوقل لھم نی أنفضسهم تقولا بلیناً4 
[ائنساء ۔ ]٦٢‏ ولبس المراد وجازۃ اللفظ وکثرۃ المعئی مع البیان کما قاله القاضي لن موئه: 
قذرفت منھا العیونۂ پدل عليه , ١ھہ.‏ وفيه أئه لا یلزم من إرادة وجازۃ اللفظ عدم إفادة الانذار 
الذي سبب البکاء والل أعلم ۔ (فرفت) بفتح الرا أي دمعت (مٹھا العیون) أی سالت من 
موعظته دموع العیون ہضم العین وکسرعا کقرله تعالی: ٭تری أعینھم تفیض من الدمع4 
[الکائدۃ ۔ ۸۴] اووجلدت) بکسر الجیم؛ والوجل خوف مع الحفر: أی خافت (منھا 
القل وب )لتائیر ھا قي النفوس واستیلاء سلطان الخشیة علی القلوب ؛ قال الطیبی: ذرفتء أي 
سالت وإسنادہ إلی العیون عہالغة: وفائدة تقدیم ؛ذرفتےٴ علی ہاوجلت؟ وحفہ التأخیر للاشعار 
بن تلك الموعظۂ آثرت فیھم واخذت بمجامعھم ظاعراً وباطناً. ا ھ. وتبعه ابن حجر ولا 
پخفی أت العلۂ المدکورۃ [نما هي تلجمع بینہما لا اتاحیرء ویعکن أت بقال وجھه ان الظاحر 
عنوان الاطرِ ویسٹدن بالدمعة علی الخشیة وإن کانت ھي موجبة للدمعة وانہ أعلم. (فقال 
رجل:) وفی الأربعین : ٭قلناء (یا رسول اللہ كأن) مالتشدید (عقہ) آي عذہ الموعظةء رفئي 
الأرتعین ؛ کأٹھاء (موعظة مودع) بالإٴضافة فإن المودع ہکسر الدال عند الوداع لا بترك شیئاً مما 





الحدبٹ رٹم :۱٦١‏ آخرجے احمید قی المسند ۶ء و اخجے ابو داود 6/ ۱۴ حدبث رقم ٤٭٤٤٦٦۔‏ 
والٹرمذي قي الستن جثر ۲٣‏ حلیٹ رطع ٦‏ ت وابن ماجة قیي سننه ۱8/٦‏ حدیٹ رقم آ٣ا‏ 
والدارمی ٹی ستنه ۱ ۵۷ حلدیٹ رفع ۰ 


کتاب الإیعان / باب الاعتصام بالکاےاوالس:٭ 





[۳ 


افارصتا: فقال: اورصیکم بتقوی اش: والُمع رالطاعة؛ وإن کان عبداً خَبْشیاء فإله مَنْ 





یش منکم بعديی 
۱ 
١‏ 





بھم المردغع بفتح الدال أي کأنك تردعنا بھا لما رای من عبالعَثه عليه الصلاة والسلام ني 
االموعظة ریمکن ان بقال لمارای تأئیراً عجیا من موعظته فی الظ'عر والہاطیٰ ضيت اوہ 
"لی البکاء فليه موعظته بموعظة المودع می حیث التائیر والبکاء: أو لکعال التاأثیر توھموا أنه 
بعتيه الزوال وا أعلم بحقہقة الحال. (فأوسنا) ای إذا کان الأمر کڈلٹ قمرنا ہما یه گمال 
۱ ×-- وارشادنا کی معاسنا رععادنا بعد وفالك (فقال؛: أوصیکگم بتشوی اث أي ہم حاقته 
اوالحذر من معصبتہ: قال تعالی : ل٭لولقد وصینا آلذین أوتوا الکتاب من تبلکم وإیاکم أن اتقرا 
ا اار4 [النساء ۔ ]۱۴١۱‏ أی بأاقسامھا الثلائف وھی تقوی الشرلا والمعصیۃة وثقوی ماسوی 
إالل. رھنامن جوامع الکلم لن التقوی امتثال المأمورات واجتناب المئهھیات۔ وھی زاد 
*أالاآخرۃ تنجیکم من العذاب الأہدیي ولبلمکم إلی دار السرور وتوجب الوصول إلی عتب 
'|الجلال والقدس والنور . 

7 لیف نے گل تر جس ال مین ھ٭ بپلافےت بعد المرت من تد نزو دا 
حسم تیآ مہ وو تحہنعت نب رأنك لے ترمصد کا کات آرصدا 


1 وھذا فیما بیٹھم وہین اللہ (والسمع) أي وبسمع کلام الخلیفة والأئمة (والطاعة) لم بلّی 
یہ ابی مو راس سی رہ بر رإل فلا سمع ولا طاعة لمخلوق في 
امعصیة الخالقء لگن لا یچوز محاریته بنة . (وإن گان) أي المطاع؛ یعلی من ولاہ الإْمام علبکم 
صا2ا لایر ر2 تظرا ای سی ارد ما ح ‏ ر12 017 تار 
"ا:عليکم عید؛؛ أی سار امیر أدتی الخلق قلا تستنکفوا عن طاعتہ؛ او ولو استولی عليکم عبد 
حخبٹی قاطیعوہ مخالة إِثارة ال ِن؛ فعلیکم بالصیر والمداراۃ حتي یاتي آمر اللہ وقیل: بی 
'اعلی سال لسر الم اس عااامکام ۷ہ اسفح کا تق 2ے اہ اس 1 

اتل دا زلر ۶ مفحص قطاہ نی الله لہ تا فی الجنڈا': ویل: ذکر علی سبیل الم 
“إِذ لا نصح خلافنہ ثقوئہ عليه الصلاة والسلام الأئمة من قریش' "٭ء قلت: لکن ثصح [مارتہ 
امطلقاً وکذا خلافته تسلطاً کما عو فی زعانٹا فی جمیع البلدانء وکأن ذکر الحبشي لکونە الغالب 
إئی دلك الژمن ولا فغیرہ کالزنجي آخس عه فکان آنسب بالغایة؛ أُو المراد ہالحبشي العبد 
۱ ٴالأسود فیشمل الزنجي والھندی ثم الٹرکي بعلم بالاولی. زخإائہ) أی الحان وئی الارہمین ون 
واو ین سی امالجھس وفي الأربعین بالرفع (منکم بعدي) ال الطیبي: ا لَاء للسہيِية جعل عا 
ابعدھا سا لما قیلھاء یعني من قبل وصیتي والٹزم تقوی الله وقبل طاعة من ولي عليه ولم بھہج 
0۰۰10 بعدی مما یری من الاختلاف الکٹیر وتشعب الاّراء ووقوع الفتن . ٠‏ ھھ. وکتب السید 


,ا 
ا اخرجھ ابن ماية قی النن ٤٢٢/۱‏ حدیث رقم ۷۴۸۔ 
.() الحاکم فی السندرك ۷٠٢ ٤‏ رأاحمد ۳/ ۱۲۹. 


کتاب الإیمان / باب الاعتصام بالکتاب والےنّة و ا 





فسبری اختلافا گك ٢١‏ قعلیگم سی وس الّخلقاء الراشدین المُھدیین: 





جعال الدین تحتہ: وفیه وا زاد غليه ووجه نظرہ ظاھر من وجھین؛ اُحدھما عدم ظھور وجە 

السببیةء وثائیھما عدم وجود الأنسبیة بل الفاء للتفریع: والمعئی: الزموا ما قلت لکم فالہ من 'ٴ 
یعش منکم بعدي لا مخلص لە إلا نصیحتی (نسیری اختلافاً کثیرا) اي من علل کثیر کل یدعی _'ٴ 
اعتقاداً غیر اعتقاد الآخر إشارۃ إلی ظھور اھل البدع والاعواء أو اختلافاً علی الملك وغیرہ _ْ 
گے ا دی الین الفتن وظھور المعاصي وولایة الإإخساء حتی العبید۔ (فعلیکم پسنتی) اسم نعل < 
بسعنی الزمواء أي بطریقتي الثابتة عتي واجباً أو مندوباً (وسنة الخلقاء الراشدین) قاِنھم لم . 
بعکلرا إلا بستی! فالإِضافة إِليبھم إما لعملھم بھا۔ أو لاستتباطھم واختیارعم إیاما (المھدیین) . 
أي الذین مداعم اللہ إلی الحق قیل: ھم الخلفاء الأربعة أبو ہکر وعمر وعثمان وعلی رضی :' 
اللہ علھم لانه عليه الصلاۂ والسلام ال : الخلافۃ بعدي ٹلاٹون سنة وفد انٹھی بخلافة علی کرم 
اللہ وجھ قال بعض المحققین: وورصف الراشدین ہالمھدبین لأئه إذا مم یکن مھتدیاً فی تفسه : 
لم یصاح آن یکون عادیأً لغیرہ لأنه بوقع الخلق قی الضلالة می حیث لا بشعرء وھم الصدیق ‏ 
والفغاروق وڈو النورین واہو تراب علي المرتضی رضي ال غنھم أجمعین؛ لآھم لما کانوا 
افضل الصحابة وواظبوا علی استمطار الرحمة من السحابة البویق وخصمم اللہ بالعرائب العلية : ' 
والمناقب السیةء ووطنوا أنفسیم علی مشاق الأسمّار ومجاعدۃ القتال مم الکفارء أنعم اللہ 
علیھےم بمتصب الخلاقة العظمی والتصدي إلی الریاسة الکبری؛ لاشاعة أحکام الدین وإعلام : 
اعلام الشرع المتین: رفعاً لدرجاتھم وازدیاداً لمٹوہاتھم؛ تخلف الصدیق بإاجماع الصحابة سنتین ٠<‏ 
وثلاثة آشھر وعشرۃ ایام لحلمه ووقارہ وسلامة تفسه ولین جانبه والناس عتحیرون والأمر غیر 
ثابت: فحمی پہضة الدین ودفع غوائل المرتدین وجمع القرآن وفتع بعض البلدانء ثم استخلف 
المفاروق لن الأمر سکئر والقوم مطبع والفتن ساکنة؛ فرقع رایات الڑسلام فی مشارق الأرغی ۔ 
ومغاربھا وفتح أکٹر اأقالیم الأرضںء لآنہ کان في غلیة الصلا‌بة وگمال الشهامة وعتائة الرای : 
وحسن التذہیر وخلافتہ عشر سنین وستۂ اشھر وعشر لیال. ثم ہویم لعثمان لشوکۂ آقاریه . 
وبسط أیدیي بىي آمیة في حکومة الأطراف زمن عمرہ غلو نصب غیرہ لوقع الخلاف؛ فاظھر فی _ 
مدة ائنتی عشرۃ سڈ مساعی جعپلۃ قی السلا وجمع ا تاس علی مصحف واحد بعدعا کانوا . 
یھرژون بقراات مختلقة علی حسب السماع وہعث به إلی الاّفاق ولذا نسب المصحف ال 

وجعل إماما. ثم بویع بعدہ لعلي المرتضی لہ أفضل الصحابة بعدھم وسید بنی عاشم ما خلا ۱ 
رسول الله یٹ فلو ٹم تفع الخلافة علی الترتیب المڈکور لحرم واحلہ من تک الین صب ۱ 
المشکور ؛ ولا یخفی إِن ھذا من جملة معجزاته عليه الصلاۃ والسلام الدال علی صدق نٹ 
لان استبد یذکر عذا الغیب وقال: دالخلافة بعدي ٹلائون سنة ٹم تکون ملکا عضوضاہ”"' ووقم 
کما قالء قال التورہشتي: واما ذکر سنٹھم ٹی مقابلة سنته لاله علم ألھم لا بخطئون فیعا 
یستخرجوت من ستند: أو ان ہمضھا ما اشتھر إلا فی زمانھم ولیس المراد انتفاء الخلافة عن 





٣۷۱‏ کتاب الابمان / باب الاعتصام بالکتات)والسنة 





سے کر( باعل عابتا افراحف و اناک رمحدثات الأمور؛ فات کل محدثة بدعد 
وکلُ بدعة شلالةہ۔ رراء أحمد وآبو داودہ والٹرمذڈي واہن ماجة إلا اُٹھما لم یذکرا 


اأصلام ۔ 





غبرھم حتی یناقي قوله عليه الصلاة والسلام: ەیکون في أمتي اتا عشر خلیفة؛ ہل اثمراد 
تصویب رأیھم وتشخیم أمرھمء وقیل: عم ومن علی سیرتھم من أئمة الإسلام السجتھدین لي 
الأحکام فإتھم خلفاء الرسول عليه الصلاۃ والسلام هي إحباء الحق واِرشاد الخلق وإعلاء الدینٰ 
وكکلمة الڑسلام. (تسسکوا بھا) أي بالسۂ (وعضوا) بغتح العین (ھلیها) أی علی الِسنة 
(ہالنواجذ) جمع ناجذۃ بالذال المعجمةء وھی الضرس الأخیرء وقیل: عو عرادف السنء 
وقیل: هو التاب.. ال الماوردی : إذا تکاملت الآسنان فھی ثتتان وثلالونن؟ متھا أربعة ثنایا 
وی أرائل مابہدو للناظر می مقدم الغم؛ ٹم أرہع رباعیات: ثم آربع أنیابء ئم أربع 
ضواحكٹ: ثم اٹنا عشر آاضراس وھي العلواحنء ثم أربم نواچذ وھي أواخر الأستانء کذا نقله 
الأبھریيی. والصحیح أن الأضراس عشرون شاعلۂ للضواحك والطواحن والنواجذ واللہ اعلم. 


وَالْعْقی لاعت شدۃ علازمة التےة واتمسك بھا؛ فإن من آراد أن یأخذ شبئا [أخدا 
شدیداً] بأخذہ بأستانہء أو المحافظة علی عذہ الوصیة بالصبر علی مغّاساة الشدائد کمن آصابه 
ألم لا یرید أن یظھر غیشتد ہأسنانه بعضھا علی بعضی. ثال بعض المحققین: عذہ استعارۃ 
تمثلیة؛ شيه حال العتمكٹ بالسنة المحمدیة ہجمیع ما یمکن من الاسہاب المعیة عليه بحال 
من یتمسك بشيء بیديه ثم یستعین عليه باسنانه استظھاراً للمحافظة في ذلكء لأن تحصیل 
السعادات الحقیقیة بعد مجالبة کل صاحب پفسد الوقت وگل سبب بقتنْ القعلب منوط بائباع 
الۂ بأن یمتثل الأمر علی مشاعدۃ الڑإخلاص ویعظم الٹھی علی مشاھدۃ الخوف:؛ بل باقتفاء 
آثار الرسول ظا خی جمبع مواردہ وعصادرہ وحرگاته وسکناته ویقظته وعتامھ حتی بلجم 
الس بلجام الشریعة: ویتجلی ىٔي القلب حقائق الحقیقة ہتصقیله من مفائح الاأخلا وتتوبرہ 
بأنوار الذکر والمعرفة والوفاق: وثتعدیله ہإجراء جمیع حرکات الجوارح علی قائون العدل 
حتی یحدث قيه عیئة عادلة مسونة من آثار الفضل بستعد لقبول المعارف والحقائق: ویصلح 
ان پنٹخ یه روح ال المخصوص بسلالك أحسن الطرائق۔ عذا وقیل: تمسکوا وعضوا فعلاٴ 
ماس صفتان للخلفاء. ڑوإیاکم ومحدثات الأمور)؟ عطلف علی قولھ: ٭فسعلیکم؟ ٹاتقریر 
والتوکیدء أی احذروا عن الأمور التی احدثت علی خلاف أصل من أصول الدین واتقوا 
احداٹھا (فإن کل محدثة بدعة) أي پی الشریعة (وگل بدعڈ) بنصب کل:؛ وقیل: برقعه 
(ضلالة) إلا ما خصص وقد تقدم زرواہ اأحمد وأبو فاود والترمڈی) رقال حدیث حسس صحیح . 
(واہن عاجة إلا أٹھما) أي الترمذڈي واہن عاجة (لم بذکرا الصلاة) أي لم یوردا أوّل آلحدیث 
وعو تول العرباضی: اصلی بنا رسول ا٤‏ بل قالا: قوعظتاہ کعا فی المصابیح فإله افتتح 
بقولھہ: ۶ رعظتا رسول اللہ ڑا . 


کتاب الإیمان / باب اللاعتصام بالکتاب والستہ ت ۷خ 





٦‏ ے۔ے )۲۷٢(‏ وعن عید الله بی سعود؛ قال: خطا ا سس تل اللہ تلاث خطا لم قال: 
اذا سیل اشف نم خط خطوطاً عن یمینه وعن شمالہ: رفائلی: ٢ھذہ‏ سُبْلء علی کل سبیل 
منھا سِطان بدعو إ1 وقرا: ڈران شا صراطی مستقیعاً فاتبعوہ ٭ الایتہ. رواہ اسیتان 


والنسائی والدارمی ۔ 
جمپو کر ےت تہ حرج ہہب ےہ ۔_۔رب٘ے _ے ‏ ے سے ےی 

٦‏ ۔ (وعن عبد اللہ ہن مسعود قال: اخط لنا) أی لآجلتا تعلیعاً وتفھیعاً [وتقریسا لأن 
التمٹیل یجعل المقصود من المعنی کالمحسوس عن المشاعد قی المبتی] (رسول اللہ پل خطاً) 
أيٍ مستویاً مستقیاً (ٹم قال: عذا سبیل اش)أي ھذا الرأي القویم والصراط المستقیم؛ وھما 
الاعتقاد اللحی والعمل الصالح. وھذا الخط لما کان مثالاً سماہ سبیل اللہ کذا قاله ابن الملك: 
والاأظھر أن المشار إليه بدا هو الخط المستوي والتقدیر: عذا مثٹل سیل ال أو ھذا سہیل اللہ 
مثلات وقبل: تشیە بلیغ معکوس؛ اي سبیل اللہ الذی هو علیہ وأصحابہ مثل الخط فی کونە 
علی غایة الاستقامة اٹم خط خطوطا) أي سہمة صفاراً متحرفة (عن بعینه) أی عن یمین االٹط 
المستویي (وعن شعاله) کذلك (وقال ھذہ) أي الخطوط (سبل) أي غیر سبیل اللہ؛ أو سبیل 
لاشیطان لقوله: (علی کل سبپل) أيی راس (مٹھا) أي من السل (شیطان) من الشباطبن (یدعو) 
ذلك الشیطان الناس ڑإلیه) أي [لی سبیل من السیل+ وقیە إشارة إلی ان سبیل اللہ وسط لیس فیہ 
شربط ولا إفراط بل قيه التوحید والاستقامة ومراعاۃ الجانبین هي الجادۃ؛ وسپل أھل الیدع مائلۃ 
إِلی الجوانب؛ وقیھا تقصیر وغلو وعیل رانحراف وتعدد واختلاف کالقدریة والجیریة والخوارج 
واثرواقضی والمعطلة والمشبهھة . (وقرا) أی رسول اللہ پل کما هو الظاعر ویحتمل أن یرجع 
الضمیر إلی ابن مسعود حکایة عن قول اللہ تعالی: (ھلوآن ہذائ۹) بالفتم والتشدید وتقدیر : 
واتل عليبھم: آو بقدر ائلای وبالگسر استثناف وہالفتح والخفیف علی أن فيه ضمیر القصۂ 
وھذا رفع؛: وقولہ (عؤصراطي4) خبر وھو بسکون الیاء وفتجھا (مستقیمائ4) نصب علی الحال 
والعامل فیہ معنی التلے أو الاشارۃ (ھلقانبعوہ4) ای صراطی وسبیلیي (الاآیة) بعدعا ولا تتبعرا 
السبل 4 [الأنعام -۔ ]:٦١‏ ای سیل الشیاطبن المنحرفة الزائغة المتشعیة من طرق الشرك والدعة 
العی آشار إلیھا ا بقولہ : ٭سحفترق آامتي علی ثلاٹ وسہعبن فرقة کلھا فی النار إلا التی علی ما 
گنت علبه آنا واصحاہیء'''۔ وبھذا الحدیث یندفع زعم کل فریق إِله علی الصراط الستثیم۔ 

٭ختفرق بکم4 بحذف إحدی التاءین فاعن سہیل؟4 إشارۃ إلی أنه لا یمکن اجتماع سبیل 
الحق مم السہل الباطلة . 

ولکم وصاکم4 اي اللہ عابہ لملکم تتقون* آي لكي تتفوہ أي عذابہ أو مخالفتہ أو سبل 
غیر, (رواہ أحمد والنسائی والدارمی)۔ 





ماجة نحوم ٦/٦‏ حدبث رتم ١۱۔‏ 
)۱ الحاکم 4 ۔ 


۰٣۳۴.8۴۰‏ کتاب الڑیمان / ہاب الاعتصام بالكثاپ: والسئة 


- ._ر_  ._.‏ ___۔..  ._‏ _ے۔.. ہ .مہہ صے مامبےلسےےص۔سشظہًٗ.سصستٹ سم 


حتی یکونں غواہ 

۷ ۔ (وعن عبد ال بن عمرو) بالواو رھی ال عنھعا (قال: قال رسول اش کت : دلا 
یمن أحدکم حتی یکون غواہ) أي مبل نفےە؛ کو ہے بھوی صاحیه فی الدنیا إلٰی الداعیة 
وفی الآخرۃ إلی الھاویة فگانه من ھوی یہوی عوی إِذا سقط (تبعاً لھا جثت پە٢)‏ یجوز ان 
بحمل ھناعلی ئفی اصل الایمان: أی حتی یکون تابعاً مقتدیا لھا جثدت به من الشرع عن 
اعتقاد لا عن اگراہ ورخوف سصف گالمتافقبين؛ وقبل : المراد لفی الکماں ای ل٦‏ یکمل إیمان 
احدکم حعی بکون میل نفسه: أي ما تشتھيه. تع لاحات تع اإأحکام الس عية؛٭ فإن 
وافقھا عواہ اشتخل بھا لشرعیتھا لا لأنھا ھوی: وإِن خالفھا اجتتب ھواہ فحیظذ یکون مژمنا 
کاملاء فال بعضی العارفین : أی حتی یکون عواہ الذي من أاصل صفاته النفساتیة بل المعبود 
الباطل المطاع والمحبوب الائباع تبعاً لما جنت ہه من السنة الزھراء والملة النقیة الییضاء؛ حتی 
7 تصپر غمومہ المخلفة وخواطرہ المتفرقة التی تلیعث عن وی النفس ومیل الطبع ھماً واحدا 
'. یتعلق بامر ریہ واثباع شرعه تعظیما لە وشفقة علی خلقہ کما ال الشاعر: 
کانسالقلبي آھرامغقے ٭ نا ٹک اذرأيك العیے أھواى 
'وصاربعسلثیي من گنت أحسله ٭ [(وصرت مولی الوری إذ صرت عولايا 
' آترئثت للطلٰ تیعم رنيھیم] ٭ یمنتلا یبسبیلا پا یعي رسٹباي 


فلا یمیل إلا بحکم الدین ولا یھوی إلا ہأمر الشرخ؛ فھو المؤمی اثفرید الکامل الوحید 
الڈی یقیل مله الوحیدء ومن أعرض عنه متبعاً لما عواہ مبتغیا لمرضاہ فھو الکافر الخاسر في 
ا اہ وعقباء ومن ائمح اصول الشریعة دون فروعھا فھو الفاسق؛ ومن عکس فھو المتافق . 

راٹھری مصدر عویە أحيه: وشوعاً میل النفس إلی خلاف ما یقتضيه الشرع وأما إذا وافق 
الھری الھدی فھو کالزبدة علی العسل ونور علی تور وسرور علی سرور؛ قال تعالی: ف٭ ومن 
ای ل ممن اتبع ھواء بغیر عدی من اللہ [القصعی ۔ ۵۰] فان لت اما جاء بھ الرسول ا نور 
وضیاء: والھوی ظلعة فی النفس ات تی امہ فراف قگیت بس الیری الطلمانی تما 
للدین النورانی؟ فالجواب أن النفس لطلیفة في الجسد تولدت من ازدراج اروح والبدٹ 
واتصالھعاء والروح لطیف روحاتي والجد کٹیف ظلمائيء واللقس متوسطة بینھما تقیل 
.: اللطافة ال وحائۃ والکٹامڈ الجسعانةء وعذا ہو التویة التی فال اللہ تعالی: ٭٭ونمفس ما سؤاعا* 
- [الثمس ۔ ۷] باستقامة الروح الروحائی فی الروح العیوای بمٹابڈ النور فی الحدفق فصارت 
. النفغس بھا قابلء للخیر والشہ والفجور والتمقری؛: و ات 
الکدورات عتوجھة إئی الدین قابله للیقینء وإذا غلب الآمر بالفجور صارت تابعة للھوی سالكة 
عمسالکك الردی: 





۔٠۰١ حدیث رقم‎ ٣١٢/۱ اخرجه البغوی فی شرح السلة‎ :۱٦١۷ امو رقم‎ ١ 


کٹاب الإیمان / ہاب الاعتصام بالکتاب والئة ظ۷ 





تا ا ئن یہ راہ ئن اشرخ ال٤‏ وخال النووی فی <۶ اربعیئہ؟: خضد| عند نٹ 
شی رویناہ فی لاکتاب ےن82 بأسناد صحیح . 
۵۸۔ (۲۹) وعی بلال بن الحارث المزنی؛ قال: قال رسول ال ل2 : من آخیا 


سنہ من ستّت قد انت بعدی: فان لم من الآجر مٹل اآجور من عمل بھا من غیر ان َتقص ۱ 
من أُجورھم 





نوٹ لوان سن الھ ری مسروفےة نت قتصہبیع تل ھعری صسریح عران 

قال الراغب: مثل النفس فی البدن کمجاعد بعٹ إلی ثغر یراعی أحوالہء وعفلہ خلیفة _ 
مولام ضم إليه لیرشدہ ویشھد لہ وعليیه إِذا عادء وبدئه بمنزَلة مرکوبە: وعراہ وشھوتہ سائس 
خبیث غم إلبه لیفقد مرکوبد: والقران ہمئزلۃ کتاب أتاہ عن مولام تبیاناً لکل شيء وعدی _ 
ورحمیا والہی زسول آتاہ پالختاب العبین لیہین لملناس ما نز إِلَيهم ؛ اب جحاعد اغعذداءە و فرشم 
واستعان بالعقل وسلطه حمد إِذا عاد إلی حضرته وھو من المفلحن: ہ ومن ضیع ثفغرہ وأعمل 
رعیته وصرف ھمه إلی تفقد مرکوبہ وآقام سائس المرکوب مقام خلیفة ربە فھو فی الآحرۃ من 
الخاسرین لرواہء) اي الغُوری (فی شرح السنة) ای باستادہ (وقال النووی ٠:‏ بالقصر دیجور سیٹ غف 
(ٹي أرہعینہ) أي الأریعین حدیثاً الذي صتفه (ھڈا حدیث صحیح رویثاہ) بصیغة المعلوم؛ ۱ 
وقیل: سجھول (فی کتاب الحےحة) أي فی اتباع لے ا کاب لی القاسم ناف ئن 
محمد بن الفضل مو ا 7 میچا ٰ 
الاستعری و ورا۔ 0 روی عنھ آبٹہ حر دس الوقاصس مات سة ستین وله لمائوں ۱ 
ستتي) قال الأشرف: ظاھر د آ۔0 یقالل: من ستتيء لکن الروایة ہصیفة الإفراد اھ _ 
کر سے آي طریقة من الطرق المنسویۃ إِلي واجیۂ ارمرن خذت عتی بنم 
الملك : 7 کو رت تمہ زار حت ۱ 
الغیر علی العمل بھا] (فإن له من الآجر) أي الثواب الکامل (مثل آجور سن ععل بھا) قال اب 
الملك: یشمل بإطلاقة العمال قبل الاحیاء وبعدہہ وقبه أن شموله لما قیل الأحیاء نی غایة من 
البعد. (من غیر أن یتقص؟ متعد وبحتمل اللزوم (من أجورعم) من ٹاتبعیض ؛ أي من آجور من 





)١(‏ جاء قي کٹف الظٹون أله کتاب الحجة غي ببان المحجہ٤‏ للإمام أبي الفاسم اسماعیل بن محمد بن ۔ 
الفضل بن علي الإأصبھائيی ٹ (۵۳۵) وعو کاب جمم فیيه دلاٹل الترحید وعقائد أھل ال 

الحدیث رقم :۱٦۸‏ آخرجہ الثرمذيی 8 حلیت رقم ۲٦۷۷‏ وعو عندہ سن طریق کثبر بن عبد ال عن ' 

أبپہ عن جدہ أن اہی ٹل قال لبلال بن الحرث ٢‏ اعلم قال: عا أعلم با رسول ال۹ وذکر الحدیٹ, ٭۔ 


ء نے ٭--- - 5 -- 


حسصد سد کصصجصہ وص+صوجٗ دم سس صصح سح کم 


۲ر کحاب الزیمان 1 باب الاعتصام بالكات والسبٰه 





عپل بھا لا بٌَتقص من أُوزآرھم ڈراگ رواہ الترمدی , 


اجار ے(٣۳)‏ ورواہ ابن عاجة عن کٹ بن عبد الھ اش عجر رو ١‏ سی اي مر حلطلھت ۔ 


۷_ (۴۹۱) وعیٰ عمرو بن عوف؛ قال: قال رسول الہ ےن: 8 إت الدین ٹیّارز 





عمل بھا۔ء فافرد ولا رعایة للفظہ وجمم ثانیاً لمعناہ۔ (شیئا) مٰعول بە آو مفعول مطلق لالہ 
حصل ثه باعتبار الدلٴلة والأحیاء والحث؛ وللعاملین باعتبار الفعل فلم یتواردا علی محل واحد 
حئی بٹوعم أن حصول اأحدھما ینقص الآخر (ومسن ابتدع بدعة ضلاِلة) پُرری بالاضافتء ویجوز 
ان ینصب نعتاً ومنعوتاء وھی ما أنکرہ أئمة المسلمین کالہتاء علی القبور وتجصیصپا۔ وفبد 
البدعة پالفلالڈ لڑخراج البدعۃ الحسنة کالمنارۃ کڈا ذکرہ ابن الملك. (لا برضاھا اللہ ورسوله) 
صفة کاشفة للضلائق أو احٹرازیة للبدعة (کان علي من الإئم) أي الوزر (مٹل آثام من عمل بھا 
الا بنقص ذلك) ای ذٰلك الام (من أوزارھم ٭ ا دن بہ لا غیر وحگمۃ ذلك أنِ من کان 
سپیا في (یجاد شيء صحت لْسبة تلك الشيء إليه علی الدوام: وبدرام نے إليه٭ یضاعف ٹوابہ 


زوعقابہ لأته الأصز قيه. (رواہ الترمڈی) ای عن بلال ۔ 


٦۔‏ (ورواہ ابن عاجة عن کثیر بن عید اللہ بن ععرو) آأي اہر ن عوف مزنی ي١‏ روئ 

ول وغیرےء وا'شقوا علی قنعله حٹی تال الشافعی : ھٍ احد انکڑا۔۔ . (غن أببع عن حدہ) 
إأي جد کٹ وھو عمرو بن عوفء گان قلدیم الڑ‌سلام رھو ممن نزل قہ: فاتولوا رانیم 
٠‏ یٹس من الدمعہہ٭ [التوبة ۔۹] روی عتھ 'ہنه عہد الله کذا ذکرہ !لمصتفہء تال الطیبي : 
اضارحو تی انٹر نع الصایح اه لود ملستا ھت ا ھن حدم وشے غلطح۔ و یھ نہ 
املحة جد عمرو بن عوف کذاہ فی التھذیب وعدہ المصلف فی التابعی . وقال ابن حبان: لە عنَ 
"اہی جوومتای مقر رتا اقسی تروع حہ ااقم اوہ ھلے””' 
لا بعتملد اعلماء ء علی تصحیده کذا ئی مبزات الاعتدال والصراب ات راوی مذا 
,الحدیث کثیر بن عبد اش بن عمرو بن عوف عن أبيە عن جدہ؛ فإت زید بن علحة جاھلي لم 
درا الا سلام ۔ 


'۔(رعن عمرو بن عوف) عو مزنی کان قدیم الڑسلام: وعو ممن نزل فی : ٭تولوا 
وأعیٹھم نفیض من الدمع٭ [الٹوبة ۔ ۹] سکن المدپنة ومات بھا فپي آخر یام معاویة روی عنہ 
ابنه عبد ال. (قال! قال رسول اللہ تن ؛ ؛إن الدین لیارز) بفٹح اللام وسکوت الھعزۃ وتبدل 
وکبر الراء علی الاصح ورحکی المٰتح والضم؛ ای ینضم عند شظھور المتن واسٹبلاء الکفرة 


الحدبث وقم  : ۱٦۹‏ خر حے ال موحة ۷٦/١‏ حدیث رق 5۱۰۶. 
)١(‏ الٹرمذبی حدیث رقم ۲١۴١۱۳۔.‏ 


کتاب الإیمانِ / باب الاعتصام بالکتاب والےة پ سپ 





إلی الحجاز کما تَأرِزُ الحیةُ إلی جُحرھاء ولیْقِلنُ الدینُ من الحجاز مُعقل الارْویّة من را 
الجیل. إِنْ الدین بَدأ غریباً وسبعود کما بدأء فطوبی للغرباءء وھم الذین بُصلحون ما أفسْد 
الناس سس بعذ یی سس سُنتی؟. ربا الم رمدی ۔ 


1۱- (۳۴) وعن عبد اللہ بن عمروء قال: قال رسول اللہ تَهة: 'لَيْأتَيْن علی امّتی 
کما آتی ععلی بتی إسرائیل 





ٹإلی الحجاز) عو اسم مکة والمدینة وحوالیھما من البلاد وسمیت حجازاً لأنھا حجزت: ای 
منعت وفصلت بین بلاد نجد والغور: قیل: التوفیق بیئه وبین ما سبق إن سلم أن الدین 
والإیمان مترادفان أنە یارز أوّلاً إلی الحجاز اجمع ثم إلی المدینة لأتھا مسٹئرۃ أوْلا فعاد إلبھا 
لتکون ستفرۃة آخرا أیضاء فإن النھایة ھي الرجوع إلی البدایة ول المدینة مغیب الِْوٌۃ فتصیر 
مخیب الشریعة. (کما تأرز الحیة إلی جحرھا ولیعقلن) جواب قسم محذوف: أي واللہ 
ٹیعتصمن (الدین) قال ابن حجر: عطف علی لیأارز أو علی آأن ومعمولها: اي لیتحصنن 
ویتضم ویلتجیء الدین: أبرزه وحقه الاضےار إعلاماً بعظیم شرقه ومزید فخامته؛ ومیٰ ثم 
ضصوعفت آدوات التاکد واتی بالقسم العقدر . ڑٛمن الححاز) أىی عگان ہاو عگاتا سے 
یقال: عقل الوعل أي امتنم بالجبال العوالي بعفل عقولاء أي لیمتدمن بالحجاز ویتخذن منہ 
حص ا وملجا۔ (معقل الأرویة) بضم الھمزۃ ونکسر وتشدید الباء الأئٹی من المعز الجبلی؛ وھو 
مصدر بمعنی العقل. ویجوز أن یکون اسم مکان أي کاتخاذ الأرویة (من راس الجیل) حصناء 
وخص الأرویة دون الوعل لأنھا أقدر من الذکر علی الٹمکن من الجبال الوعرة, والمعنی أن 
الدین فی آخر الْزعان عند ظھور الفتن واسئیلاء الکفرۃ والظلمة علی بلاد أھل الڑإسلام یعود !لی 
الحجاز کما بدا عنى وقیل: ععناء أن بعد انشضمام أھل الدین إلی الحجاز ینقرصوٹ عنم ولم یبق 
مٹھم قیهە أُحد (ن الدین بدا) بالھمز عو الصحیح (غریبا) اي کالغریب أو حال (وسیعود) أی 
غرببا (اکما بدا) یعتي أن أعل الدین هي الأول کانوا غرباء ینکرعم الناس ولا یخالطونھم فکذا 
في الآخر. (قطوبی للغرباء) آي اولاً وآخرآء وسموا غرباء لعدم تعلقھم بالدنیا وأھلھا. (وھم 
الذینِ یصلحون ما آفسد الناس من بعدي من سنئي؟) أي یعملون بھا ویظھروٹھا بقدر طاقتھہ 
تٹرواہه الترمذدی). 

: ۔ (وفظن عبد ال ہن عمرو) ہالرار رضی الل عٰھما (قال: قال رسول اش ڑا‎ ١ 
۰ الیاتین علی آمتي) الإنیان المجيء بسھولةء ومٰدي بعلی لمعنی الخلبة المؤدیة إلی الھلاء ومنە‎ 
المراد بعضی أمة الدعوۃ اما من‎ ]4٤ قوله تعالی: ما تذر من شیء اٹ عئے٭> [الذاریات ۔‎ 
أھل القیلة بقرینة کونە أضافھم إلی نضے: أر مطلقاً فیشمل ملل الکفر أيضاً. (کما أتی علی بی‎ 
إسرائیل) فاعل لیاتبن مقدر یدل عليه سیاق الکلام؛ والکاف منصوب عند الجهور علی‎ 
المصدر أي لیأتین علی أمتي زمان [تیاناً مٹل الاتیان علی بٹي إسراثیل؛ أو لیائین لی آمتی‎ 





الحدبث رقیب ۱۷۱ : آخرجہ الثرمدی 8٭/ ٣٢‏ حدبث ٦٦٦٢‏ وفال مےٌ غرہب۔ 


۰ کتاب الإیمان / باب الاعتصام بالکتاب والسئة 
۳۶ 


سو تب وروی مدوسی ور سیت و 





:ا التار ال مله واحدةًا۔ قالوا: مَی نر ال اللہ؟ قال: ەما آنا علیہ وأاصحابي ‏ . 





أَسخالفة کا آتا علیہ متل المخاللة التی آنت نتم علی بلی إسراٹیل حتی أھلکتھم۔ جراج یکرت 
الکاف قاعلاً أي لیأئین علی آمتی مثل ما آئی علی بني إسرائیل. (حذر النعل بالنعل)حڈو 
ال استعارۃ فی التساويی؛ وقیل: الحد والقطمء واللتقدیر أیضاء یقال: حذوت التعل باللعل 
ٴ!إذا قدرت کل واحدة می طاقاتھا علی صاحبتھا لتکونا علی السواءء وئصيه علی المصدر: أي 
ا یحڈوتھم حڈوا مثل حذو النعل بالتعل . أي تلك الممائلة المذکورۃ فی غایة المطابقة والموافقة 
.١أ‏ کمطابقة التعل بالنعل . (حتی إن کان منھم)حتی ابتدائیة والواقع بعدہ جملة شرطبے وقوله الانی: 
۱ ا الکانہ إما جواب قے مقدر والمجمرع جواب الشرط واما أن بمعنی لو کمابتعم عکه 
'| ولیست إن عذہ مخففة [من المثقلة کما زعم کذا نقله السید جمال الدین عن زین العرب؛ وفی 
ا لأزھار بکسر الھمزۂ وسکون النون محْٰا ای حتی آنہ گدا ذکرہ الآبھری ۔ بوعذا الخلاف 
|| میلي علی آئە ھل یچوز حذف ضر الشان من إن المکسورۃة فمنعه اب الحاجب وجوزہ این 
| عالك . (من آتی امہ علائیة) إتیاٹھا گنابة عن الڑناء ویحتمل أن بکون المراد بھا زوجة الاب أو 
|| موطوءنه وسائر من حرمن عليه برضاع أو مصاعرۃ والأزل اظھرء لان الغرابة والاستبعاد فیه 
اکٹر ولذا قیدہ بعلانیة (لکان قي أمتیي من یصعع) أي بفعل (ذلك٤‏ اي الإنیان (وإن ہي إسرائیل) 
ازایعني النصاری أو أھل الکتاب؛ قال ابن حجر: آبرز ضمیرھم زیادة فی تقبیح صنیعھم وہہانا 
: لکون ذلك دأبھم وعادتھم۔ اع. والأاظھم آنہ آبرز حتی لا یرجع الضسمیر ای غرم (تفرقت 
“ علی ثنتین وسبعین ملة) سمی عليه الصلاة والسلام طریقة کل واحد منھم ملق اتساعاء وھی فی 
٦7ھ‏ لعبادہ علی أَلسَلة أنیائه لیترصلوا بە إلی القرب عنٰ حضرتە تعالی: ویستعمل 
': فی جمله الشرائع دون احادھ ولا تکاد توجد مضافة إلی الله تعالی ولا إلٰی احاد أمة النبیي ہل 
ا یقال: ملة محمد ا آر ملتھم کذا. ثم إتھا اعت فاستعملت في الملل الباطلفء لآھم لما 

عظم تفرقھم وتدینت کل فرف منھم بخلاف عا نندین بە غیرھا کائٹ طریقة کل مٹھم کالما 
الحقیقیة في التدین قسمیت باسمھا مجازاء وقیل : "مو کل ال روف اھ ظی دجاو 
٠‏ [وعراقدیکون حقا وقد یکون باطلاً؛ والمعنی أٹھم یفترقوت فرقا تتدین کل واحدۃ مٹھا 
ٍإ بخلاف ما تتدین بە الأآخری (وتفترق أمتي علی ثلاث وسبعین ملة) قیل: فيه إشارۃ لتحلك 
ا المطابقة مع زیادة عؤلاء في ارتکاب البدع ہدرجة؛ ثم قیل: یحتعل أمة الدعوۃ فیندرج سائر 
الملل الذین لیسوا علی قبلتتا ٹی عدد الثلاث والسبعینں؛ ویحتمل أمة الإجایة فیکوٹ الملل 
ُ الٹلاٹ والسعون کسر شی اف ل اتا والثانی هو الأظھر . رنقل اأبھری أنَ الم اذ بالإأمة ام 
أ الإجایة عند الاکٹر . (کلھم فی النار) لأثھم یتعرضون نما یدخلھم النار؛ فکفارھم مرتکیون ما 
ہر سیب قي دٹوٹھاالمویدة مل وبتدعتھم مستحقة لدخولھا إِلا أن یعفو اللہ عٹھم. ڈإلا 
2 ہی ا آي إ الا اأعل مل (واحد؛ قالوا: 27 رت أي أھلھا الناجیة (یا 


سس تچ ھا لے لس اس ہے سای ہے 
٠ ٦ :‏ 


.٦ . وت‎ 


د۔ - ض - لَ - جس 





روا انتر می . 


7۲۳۲ ر۳خ دی روايە !ہت وابی داود عنٰ عمعاویۃ: مان وسعول ٹی ا عقاو ٠.‏ 
وواحدۂۃ فی الد وی ٰ 





عليه مبالخة قي مدحھا وبیاناً لباھر اتباعھا حتی یخیل آنٹھا عین ذلك التبم آو ۳" 
الوصفیة علی حد ف٭اونٹس عا سزاھا أی القادر العظیم الشآن سوٌاھا: فکذا عٹا المرادعمز, 
المھتدرت المتمسکون سی وسنة الخلفاء الراشدین من بعدي فلا شك ولا ریب أٹھم عم أھل!, 
السلۂ والجماعة. وقیل: التقدیر آھلھا من کان علی ما نا عليه وأاصحاہی من الاعتقاد والقول!. 
والفعل فَإن ذلك بعرف بالإجماع؛ فما أجمع علیہ علماء الإسلام فھو حق وما عداء باطل ۰ 

واعلم أن اصول البدع کما نقل قی المواقف ثمائة: المعتزلة القائلوتن ن2 اق 
اعمالھم وبنغی الرویة وبوجوب الثواب والعقاب وھم عحشرون قرقة والشبعة المفرطوت فی!, 
محبة علي گرم اللہ وجھە رھم انان وعشروں فرقة؛ والخوارج المضرطة الحکفرۃ لەه رضی اك 
لہ ومن اأذنب کبیرۃ ورھم عشرون فركة: والمرجثة القاثلة بأئه لا یضر مع الإیمان معصیة کما لا', 


یلقع مع الکٹر طاعة وھي خمس فرق؛ والٹجاریۂة العوافقة لأمل السنة فی خلت الأفعالٴ: 
والمعتزلة في نفي الصفات وحدوث الکلام وھم ثلاث فرق؛ والجیریة القائلة بسلب الا خیار ا 
عن العیاد فرقة واحدة: والمثبهة الذین یشبھون الحق بالخلق هي الجسعیة والحلول فرقة أیض |. 
فتلك اثنان وسہعوتن قرقة کلھم غي اثتار والفرقة التاحیة هم أھل الة البیضاء المحمدیة!' 
والطریقة النقیة الأحمدیةء ولھا ظاھر سُعي بالشریعة شرعة للعامة وباطن سُمی بالطریقة عتھاجا! 
للخاصة وخلاصة خصت باسم الحفیقة معراجاً إأاخص الخاصة؛ فالأول نصیب الآبدان م نأ 
جح رلای توب اخرب الع والمعرفةء والثالث نصیب الأروام من المشامدۃ!: 
والرویة. قال القشیری: والشریعة آمر بالتزام العبودیةء والحقیقة مشاعدۃ الربوبیة قکل شریعة| 
غیر مؤیدة بالحقیقة فغیر مقبول؛ وکل حقیقة غیر مقیدة بالشریعة فغیر محصول؛ فالشریعة قیام| 
بما أمر, والحقیقة شھود لما قضي وقدر وأخفی وأظھرء والشریعة حقیقة من حیث إتھا 020 


ل 
س٢‏ تنا تح .۔ - 


بامری والحقیقة شریعة أیضا عن حیث إن المعارف بھ سحانہ وجبت بأھرہ۔ روالد کر می خات ئن 
أرباب الحال : : 
آلا سالے اس ه الا : و ٠‏ 
سو ےمم اء ٭ الا کے ئا 8یہ یتآ 

۱ ۱ ۱ سیہفق ےہر سمسميصمو - ٠‏ 
وسن ببتل٘عیملعڈا٭لمبگرم 6 سیپ لاصض ا ہے ے2 تھے او 
: :0" 

ٹرواہ الترمڈی) آی عن ابن عمر وکذا. ٠‏ 

5 ۱ 

. (نو٥ ۔ (وفی روایة احمد) أي احمد بن حبل (وآبي داود عن معاویة) أي بعد قولہ:‎ ٢ 

عذہ الأمة ستفترق علی ٹثلاٹ وسبعین فرقةۂ (اثتان وسہعون في النار وواحدة في الجنة وهي|, 





الحدیث رکم ۱۷۲: آخرجہ احمد فی المستد ار ۱۰١‏ واہو داود ۵/٥‏ حدیث رقم 164۷. 


سس سس سے دس >> جج ۔۔۔ے۔ہ ےہ ۔۔ہے۔۔۔ 
1 : سے ۔صع× سے حدصححت ہت ہنٹتے ہی ےہ ہدد۔ ۔-۔ فیس وی ہر مس ھی ا سے ۔۔ 


. . 
۰ ےو قد - ٠‏ د-د - ٭۔ و سوک وی نے 4 - شا عم . ٌ 
۳ .۰.۰ ے‫ - . ےد 


۲ کتاب الاہمان / بات الاعتصام بالکتاب رالےة 


ط8 تج ےت _۔. - ' ےہ ے۹ ت29 تو ہے 
الجماعةء وانه سیخرتج في أمتي أقوامُ تتجاری بھم تلك الأھواء کما یتجاری الکلتے 


قال: أَئْهَ _ محمد ۔ علی ضلالت 





الجماعة) أي أحل العلم والفقه الذبن اجتمعوا علی اتباع آثارہ عليه الصلاۃ والسلام في النغیر 
والقطمیر ولم ببتدغرا بالتحریف والتغییر ۔ قال شریح: إن السنة فد سبقت قیاسکم فاتبع ولا 
تیتدع فاتك لن تضل ما اأخذت بالاأئرء وقال الشعہی : إِنما رأسي ہملزلة المیتة إذا احتجت إلیھا 
اکلتھاء وع سفیان: لر أن فقیھا علی راس جبل لکان عو الجماعة. (وإنه سیخرج٤وفي‏ 
المصابیح : وزاد في روایة: اوإلہ سیخرح أي بظھر (فی أعتي) وفی نسخة: ەمن أمتي٤‏ 2آقوام) 
الأعواء) جمعم ہوی وھو میل التفس إلی ما تشتھیه: والمراد ھنا البدعة فوضعھا موضعھا وضعا 
للسبب موضع المسبیب لان ھوی الرجل هو الڈی بحمله علی إہداع الرأي الفاسد أو العم۔. بہ 
وذکر الأھواء بصیغة الجمع تئیبھا علی اختلاف آنواع الھوی وأصناف الہدع بقال: تجاروا في 
الحدیث إِذا جری کل منٹھم مع صاحب, (کما یتجاری الکلب) بفتحتین: داء مخوف بحصل سن 
عحقی الکلب المحجنوث ویتفرق آئرہ (بصاحبه) أي مم صاحبه إلی جمیع أعضائہ: آی عثل جريی 
الکئب فی العروق ڑلا ببغھی من عرق) بکسر العین [ولامفصل إلا دخْل۸٤)‏ فکدلك تدخل الہدع 
فبِھم ونؤثر فی اعضاتھم قہل : لکلب داء بعرض انان من عف الکلب الکلت ؛ اي 
المکلوب وعو المجنوت قصیبه شبے الجنوں ولا بعضی المجنرن اأحدا إلا کلب: أي جن 
ویعرض لە أعراض ردیئة تشہه المالیخولیا مھلکة غالیا ویمتٹع من شرب الماء حٹی یموت 
عطلٹا؛ واجمعت العرب آأن دواءه قطرۂ من دم بخغلط ہماء یسقاہ ۔ 


۳۔ (وعن ابن عمر) [رضی ا عنھما] ڑقال: قال رسول اللہ پچ : 'إن الله لا بیجمع 

أمتی؛ آو قال: آمة محمد علی ضلالة) تال المظھر: في الحدیث دلیل علی حقیة إجماع الام 
قیل : قولە او قال أمة محمد شك من الراوي ولعل عذا أظھر في الدرایة عٹھا لدلالتہ علی ان 
اھت الارب اصع اض مہ رس ھذہ الفضیلۃ التی امتازت بھا أمته عن ساٹر 
الأممء وقال این الملك: المراد أمة الجابة؛ أي لا بجتمعوت علی ضلالة غیر الکفر؛ ولا 
ذھعب بعضھم إلی أن اجتماع الآمة علی الکمر ممکن ہل واقع إلا اُٹھا لا تبقی بعد الکفر آمة ل٠‏ 
ا والمتفی اچتماع أَمة محمد علی الضلا‌لۂ والما حمل الأمة علی أعة الإجابة لھا ورد أن الساعة 
| ولا عبرۃ بإجماع العوام لالە لا یکون عن علم۔ وقال الآبھری: قوله: ةعلی قلاله؛ أي علی 
الحدٹ رنر ۱۷۴: آخرجہ الرمذنی ا/٤ة‏ حدبث رتم ۷٦۲۱۔‏ 


)١(‏ تی المخطوطة یقتضی, 


کتاب الاڑیمان / باب الاعتصام ہالکتاب واىسةۃ ۸۳ ۳ 





رید اللہ علی الجماعةء ومن غَّذٌ شذٌ فی الثارہ. رواہ الٹرمذی۔ 


٤۔ )۳٥(‏ وعنہ. قال: قال رسول اللہ ٹچ : ”ائبعوا السُوا الأعظمء فإلە ئن شٔ 
غذتی النارت رو1ن ا فاقظاس عیتاس ]. 


)۳٦( ٥١‏ وعن آأئس : قال : ال لی رسرل اللہ پی: "پا ور 

ہےر ہ'ًٴًٗہ ہہ ہج م.... ‏ سس .لہ 
خطأ وفیل: علی کفر ومعصیۃ (وپد ال۵) کثایة عن النصرۃ والغلبة: أو الحفظ والرحمة؛ آو 
معناء إُحسائه وتوقفقه لاسثتیاط الاحکام والإطلاغ علی ما کان عليہ رسول ال نچ وأصحابہ من 
الا عتقاد والعمل۔ (علی الجماعة) أي المجتمعین علی الدین یحفظہم اللہ من الضلالة والخطأ 
آو لاتوفبق لعرافقة إجماع عذہ الأمة (وسن ثذ) آی انفرد عن الجماعة باعتفاد آو قول أو نعل لم 
بکونوا عليہ (شذ هی التار٤)‏ ای انفرد فھاء وفعلام انفرد عم اصحاره الذبن عم أعل الہ وألتی 
ي التار (رواہ الترمذي)۔ 


۷4 -۔ (وغنهہ) أی عن ابن عمر (قال: قال رسول اللہ ےچ : ٦انموا‏ السواد الأعظم) بعبر بہ 
عن الجماعة الکثہرة والمراد ما عليه آکثر المسلمین؛ قبل: وھذا قي اصول الاعتقاد کأرکان 


الإسلام وآما الفروع کبطلان الوضوء بالمس مثلاً فا" حاجة فی إلی الإجماع؛ ہل بجوز اتبام ' 


گل واحد من المچٹھدین کالأائعۃة الأریعة۔ وما وقع من الخلاف بین العاتریدیة والأشعریة ٹی 
مسائل تھي ترجع إلی الشروع ىي الحقیقة فانھا ظنیات فلم ئکن می الاعتقادیاٹ الَعَبة علی 


البقینیات+ ہل قال بعفں المحفقین : إِن الخلف ہیٹھما''' في الکل لفظی ؛ وقبل: العرا۵ھ جمع , 


المسلمین الذین مم في طاعة الإمام وھو السلطان الأعظم؛ وقیل: الجماعة؟' می آھلٰ ‏ 


البمان: وفیل: الکتاب والسنۂ لگثرۃ معائیھعاء وقیل: کل عالم عامل بالکتاب والسنة۔ فی 
الآازھار : 3اہعوا السواد لاعظے؛ یدل علی ان أعاظم الناس العدماء وإت قل عددھم ولم بقل 


متابعة اڈکٹرین (ش فی النارہ روا ) بعدہ پیاضی والحق میرک شاہ ڑابن عاجة عم ' ٴ 


حدیث آئی) وژاد الطیبں : واین عاصم ھی کتاب الساة: 

٥٤۔‏ (وعن أئس) رضي اش عنه (قال: قال لي) آيٍ وحدي أو مخاطباً لي من بین 
اصحابی (رعول ال عم : اب بنی) بضم اثہاء تصضعیر اہن وشو یکس الاء رتنحھا والکسر کے 
روشو تصغلرم ثطف وعرحمۂه ریلل علی جواز عذا لمن لی ایل ومعتاہ اللطف وإنك عندی 





الحدیثٹ رقم )۱۷: ما رجہ ابن ماجة من حدیث انس ە ان آمئی لا تجٹمم علی ضلالۃ قٰذا رأتے اختلاقاً 
فعليکم بالسواد الاعظم8 ٦ئ ٣۳۰۳‏ حدیث رقم ۳۹2۰ 

)١(‏ لی المخطوطة اعیا٭, 

۱ فی المخطوطۂ الجعلۂ عقلوبة وانظھا اوقیل الجماعة الاعظم1. 

الحدیث رقم ۱۷۰: اجنرجہ الترمديی ,٤ء‏ حدیٹ رقم ,۲٦۷۸‏ وقال حسن غرہب مرن ھذا الوجے۔ 


۱ .]ا۳ کتاب اژابان / باب الااعتصام بالكکتات والےة 


ص لے یتس تس بر-.ص-ص-ص-ص-س-ےےى  --‏ غ--س تہ گ رذ سس رچھا ات ام ھتہ یت 


0 تَ اق تسم سی وا سی کات ضا لاح تاق لا کو کا2 ۷ر سی ا ول 


ےا 


۱ جے ۴د اھ عے ا رہ کے اص > ا : ٠‏ کے چڈ- 
۱ رای سی جا کا اس متمج ‏ فقد احبنی ؛ وسن ! مت کات معی فی الجِثّةا۔ رواہ الٹرم۔ی ۔ 


٦۹ھ‏ (۳۷) وعن بی هریرة نہ ال رہ 0ھ 0ت ست کس عظ 


فساد أُمتیء قله أَج'رٗ مائة شہھید؟. رراہ۔ 


۷ ۔ (۳۸) وعن جایرء عن النبی لق حین آتاہُ عمر فقال: إا نسممٌ آحادیث من 


یھود 


ےت سو ز -حےض ہ ‏ جہہعم۵شىشسشىكىےثےے۔ کے سس سے ےسک سے سس سس ےہ 


ہمتزلۃ ولدی فی الْسففة, (إن قدرت) ای امجطعت٤‏ والمراد اچتید قدر ماتقتثر (انن تصبح 


وتمسی) أي ندخل في وقت الصیاح والمساء: والمراد جمبم اللیل والٹھار (ولیس فی فلبك) 
الجملة حالِ من الفاعل تدازع فيه القعلانء أی ولبس کاٹنا فی قلبك (غٹی) ضد اللصح الذي 


ھو إرائه الخیر لمتصوح لە ڑلاأحد) وھو عام للمؤمن والکافر؛ فإنَ لنصبحة الکافر ان یجتھد في 


ایعائٰه ریسعی فی خلااصه من ورطة الھلاك بالید واللساتِ والتالف بما بقدر عليه من انتمالِ کدا 


ذکرہ الطیہی (فاقعل) جزاء کتایة عما سیق هي الشرط: ای ائعل نصیحنٹ ٹم قال: یا ہٹي 


وذلك) أي خلو القلب من الخش. قال الطیبی: وذلك إشارۃ إلی أنه رفیع المرئبة؛ أی بعید 


تارق مھ آی طرش (ومن أحب سنتی) فعمل بھا (ققد أحیتي) آيی حبا کاملا لان 
محبة الآثٹار علامة علی محبة مصدرھا (وسن احبنی کان معي) بفنح ابا وسکونهاء أي معَية 


' مفاریة لا معبتة متحدة قی الدرجۂ (فی الحتة4) نإن المر٭ صمح من اآحب کھافٰیي حلیث: وقال 


تعالیس: ٭وسن بطم اللہ والرسول أولئك مع الذین انعم اللہ علبھم* ا؛لایة [ائنساء ۔  ]1۹‏ رواہ 


5 الترمدی). 


٦۔‏ (وعن ہی شریرة) رضی اللہ عله (قال؛ قال رسول ال تجٹ: ہس تمسدك) اي عمل 


: (بستی عند تساہ آمتي) أي عند غلیة الیدعة والجھل والفست فیھم (فله آجر عالة شھید)) لما 
یلحقه من المشقۃ بالعمل بھا وبإاحیاٹھا وترکھم لھا کالشھید المقائل مع الکفار لإحیاء الدین بل 


اکٹر ۔ ارواہ بعدہ بیاضس وألحق بھ عیرلع وغمہ البيھفی فی کتاب الزھد لأە من حدبث 
اہر عہباس ۔ 


۷ (وطن جابر) رضی اش عے (عن ابی ہن حین انا عمر فقال:) أيی ععبم ( 1 اتا 
نسمع أحادیث) أی حکایات ومواعظ (من بھود)ء فال الزمخشری؛: الاأصل في یھود ومجوس 
ترك اللام أنھعا علمات لقومینء ومن عرف فإله آجری پھودیا ویھود مجری شعیرۃ وشعیر, 
اھ, وقال الآبھري: یھود غیر متصرف للعلمیة والتاأنیث لالہ پجری عجری القبیله: وقیل: 


آلحدیث رقم ۱۷۹: لم یذکر من ُخرجھ. 


اللحدیٹ رہم ۷۷ ۔ أخ جە احمد تی الس مد ۱۷,٣‏ ودکر الیہفی تعلیقاً نی شعب اللإیمات ٹٔی الحدیث 


کاب الزڑبمان / بأاپ الاعتصام بالکتاب والئه ۸ر۳ 





: چیتاء افتری أنِ نکتٔبْ بعضّھا؟ فقال: 8 لمُتمَزَکرتٌ نتم کما ٹھُوٗکٹ الیھودُ راللصاری؟! لقّد 
گے اتا کسر قاامے گآہارت الا اُباعی؟۔. رواء أحمد: والببھقی خی 
کتاب ‏ شعب الایمان1. 





الاولی أن یقال للعلعیة ووزن الفعل؛ لآأن اأسماء القبائل التي لیس قیھا تألیث لفظی یجوز 
صرفھا حملا علی الحی وعدم صرفھا حملا علی القیلة؛ وبھرد لا یجوز فيه إلا عدم الصرف, 
(تعمجہنا) بضم الثاء وکسر الجی أی تحسنُ عندتا وئمیل قلوبنا الیھا (افتری) بمفتح التاء: أی 
اتحسمع لتا استماعھا فنری یعلی فتاذن (آن تکتب بمشھا: نقال) علیہ الصلاۃ والسلام زجرالە 
ولأمثاله (أمتھو کون) أي امتحیرون تی دینگم حتی تأخذوا العٹم من غیر گتايکم ولبیکم (آنتم) 
ثلعاکد ڑگکما ٹھؤکتٹ الیھود والتصاری؟) أي کتحیرھم حیث لہذوا کتاب الله وراء ظھورھم 
وداتعراأھواء أحبارھہم ورعبائھم (لقد چثتکم) جواب قسم محذوف (بھا) أي بالملۃ الحنیففية 
بقرینة الکلام (بیضاء) آی واضحة حال من ضحبر بھا ل(فليه) صقة شا 0 اضر ء صاقية 
خالصة خالیة عن الشرك والشبھةء وقیل: المراد بھا تھا مصونة عن التبدیل والتحریف والاصری 
والاِغضلال خاليةٌ عنن التکالیف الشاقة؛ لان فی دین الیھود إخراج وبع عالھم زکاۃ وقطع موضع 
اللنجاسة ہدلا عن الفسل وغیر ذپلك گتحتم ااتساق ف الجرت ‏ اشتیص 
النتصاری ؛ وآخر نفیة لأّنیا صفۃ سضاء اد یقال ؛ ایس نقی دون العکس؛ وقال الطیبی : سضاء 
نفیة حالان مترادفان من الضمیر المفسر بالعلة۔ ١‏ م٭. قیل: ووصف العلۂ بالبیاضی تنییھاً علی 
گرعھا وفضلھا وکرعھا إقادتھا گل ما بحتاج إليه؛ لأن الثےاغی لعا کان أفضل لون عند العرب 
عبر به عن الکرم والفضل ورالحاصل از عله الصل٭ە والسلام اکا بدلٹ إلی اه ابا بالأعلی 
والافضل واسعبدال الاوی ممعلات ای لی کان ہرس عح 'ہارےی) اي ما جاز لہ 
(إلا اتباعی٥)‏ نی الأفو!! ل والافعالِ فكکیف بچوز اع ات نطلبوا فائدۃ سن قوعه مع وجودیي٢؟‏ 
قال تعالی: پوپ ٘ رو ہہ لم جاءکم رسول 4 الایہ 
[آل عمران - (۸4]. قال علي ہن ابی طالب : لم ببعٹ ال تعالی نیاء آدم ومن بعد؛ إلا أخذ 
عليه العید فی آغمر محمد یق وَخدً العھد علی قومه لیژؤمتن به وٹئٹن بعٹ وھم أحباء 
ثینصرنہ. وھذا معنی قول ابن عباس کذا في تفسیر الیخوي قیککوت التتکیر فی رسول للتعظیم 
فھو نہی الأنبباء وإمام الرسل؛ ولذا قال: آدم وم دونە تحت لواٹی یوم الغیامة۔ وس 
آق سی سس (والبيھقي فَي شحب الإیمان) قال الأبھری: لکن تی !سنادہ مجالد بن سعید وھو 
ضعیف؛ کاٹ آبن حبان: کان رديٍء الحفظ یقلب الآسائید ویرقع المراسیل لا یجوز الاحتجاح 
ہہ؛ وقال الشافعی : الحدیث عن حرام بن عثعان حرامء وعن مجالد تجالد وعن أٔبي العالب 
الریاحی ریاحء وقال أحمد بن حنبل؛: حدیٹ مچالد حلم إلا أنَ ھذا الحدیث چاء عن غے 
مجائد فتاپد بە ۔ 


)۲ ناقصی فی المخطرطة العبارۃ ال ثتالیة اقبل حال عن المستر قی ہضا4۔. 


.۰ء۴۸ اب الإاہمان 1 ہاے الاعتصام بالکعاب والسة 





۸۶۸۔ (۳۹) وعن أبی سعید الخدريء قال: قال رسول اش ے: 'مَن آقل طيا 
لكٹيرٌ فی الناس؟ قال: 8 وسیکوں فی قرو بعٰدي؟. رواہ الترمذي . 


۹-۔ (4۰) وعن أبی غربرةء قال: قال رسول اللہ 35: ١إنکم‏ في زمانِ 





۸ ۔ (وعن أبی بعید الخدري) [رضی الله عتہ] (قال: قال رسول ال تچ : امن اآکل 
طیباً) ای من کان قوته حلالاً ولم پقل حلالاً لأن الطیب ما یفوح عە ریح الورع اخذاً من 
الطے٭ فما اسب علی وجه تعلق پسوابقہ أو قرائٹه أو لواحقه معصیة لم یکن طیبا۔ (وضمل 
فی سنة) أي فی موافقة سلة وردت فیهء أی وعمل کل نعل بفعله وکل قول یقوله علی وفق 
الشرع . یعتي ویکوٹ متمسکا في کل عمل بسنة: أی ہحدیث جاء فی ذلك العمل حتی قضاء 
الحاجة وإماطۃ الأذی؛ فالمرادظمول کل سن لا واحدۃ مٹھا غیر معینق وقیل: تنگیرھا 
للاشعار بأن العمل في موائقة واحدة مٹھا مع اُخُتیھا مما یوجب دخرل الجنة؛ وقدم أکل 
الحلال لأئه مورثٹ للعمل الصالح کعا قال تعالی : للٗکلوا من الطیبات واعملوا صالحاہ4 
[المؤمنون - ]6٥‏ (واسن الٹاس بوائقه) البائقة الداھیة, وعی المحنة العظیمة٭ والمراد ھنا الشرور 
رقد فے ت البوائق فی بعض الأحادیث فروی: ظا وغل (دخل الجِنة) اي استحق دخول 
الجنة دخولاً أزّلیاً (فقال رجل : یا رسول الل إن ھذا) أي الرجل الموصوف المذکور (الیوم) 
ظرف مقدم لخبر إن (لکثیر فی الناس) ہحمد اللہ قما حال الستقبل (قال) عليه الصلاة والسلام 
(وسیکون) أي عم کثئیرون الیوم وسیرجد من یکو بھدہ الصفة لفي قرون بعدیي؟) ٔی الآزھار 
الثرن أھل عصر وقیل: اأھل کل عدۃ آو طبقةف وقیل: ٹلائون سن وقیل: أُربعون؛ وقیل: 
ٹمائون+ وقیل: عائة. | ٭۔. والأصح أن القرن ھٹا أعل العصرء فإن کل عصر خو ابعد من 
زعان رسول ال تل یکرن الصلحاء فیھم أقل عمن قبلھمء ر‌ذا قال عليه الصلاه والسلام: اخیر 
القررۃ تر تم اتی پترىص ٣۷‏ سیت وإنما مال ذلك 8ے خی مذا الحدیث نفپا 
للاستعجاتب غرن اصحاب رضی الله عٹھم أجمعین کذا غیل . واقول' وفيه تسلية من بعدصم من 
التابعین وأتباعھم إلی یوم الدین٭ وقال التوربشتی: یحتمل آنە ذکر ذلك حمداً لل وتحدثا بنعمه 
فقال إن ذلك غیر مختص پھتا القرن (رواہ الترمڈذی) رکذا الحاک'''. 

۹۔ (وعن اي عریرة) آرضی الله عنہ] (قال: قال رسول اللہ چ٭: ہإنکم) آبھا الصحايه 
(ني زمان) أيٍ زمان عظیم من عزۃ الڑسلام وآمن أھلہ؛ وھو زان نزول الوحي وسماغ کلام 


الحدیث رقم ۱۷۸: اخرجھ الترعذی ٦۷۷/٢‏ حدیث رقم ,۲۶۲٢‏ وفال حدیث غریب لا نعروفەہ 

(ا) آخرجء الٹرمڈي بلفظ ٭خیر التاس قرلی٭ ٣٢٣/٤‏ حدیث رم ۲۲۲۹. 

(۲) الحاکم فی السدرك ۰81/۲٭۱. 

الحدیٹ رقم ۱۷۹ : اخرجے انٹرمڈي فی السئن ۴ئ حدیث رٹم ۲۲٦۷‏ وفال غریب لا نعرفعه إلاعن 
حدہث تعبم ہن حماد عن سفیان بن بین 


کتاب الڑیمان / پاب الاعتصام بالکتاب والےة نکر 





من توك منکم غُشْز ما أمر به غلك: ثم باتی زمان من عمل منھم بعشر ما آمر به نجا8: 
رواه الترمدی . 

)٦٤( -۰‏ وعن أيي أمامةء قال: قال رسول ال ےة: ما صّل قَرمْ بعد مُدی 
کانوا علیہ إلا أوثوا الخڈل٤‏ ثم قرا رسول ال ٹچ ہذہ الأیة: ما ضربوہ لكٗ إلا جذّلا 





صاحب الرسالة (می ثرك منکم) اي فيه رھر الرابط لجعلۃ الشرط بموصوقپاوعو زعان (عشر) 
ہسکون الشین وضتمھا (ما آمر ہہ) أي من الأمر بالمعروف والٹھی عن المٹکر؛ إذ لا یجوز 
صرف عذا القول إلی عموم المامورات لاہ فک آجسحفت ٹر نام تو اض 
الذي تعلق بخاصة نفسه عکذا قاله الشراح . قال الطیبی: ولعل عذا غیر مناسب لہاب التمس 
ہالکتاب والسنف وفی بحث لت الأمر بالمعروف لا پعرف إِلا مٹھما؛ ٹم قال: ہل لو حمل 
علی ما عر قي الحدیث السابق وعو من عمل فی سلة علی ما بپناء کان أنسب ویدخل فيه الأمر 
بالمعروف والٹتھي عن المنکر بالطریق الاولی ویجري معنی قولە: اما آمر ب٭ه فی آمر الیندب. 
اھ. وفیه ان الھلاك لا پترتب علی ٹرڈ الندب مطلفاً فضلاً عن عشرہ؛ ثم رأیت این حجر 
وافقني في المحلین (علك) لان الدین عزیز والحق ظاھر وفی اأنصارہ کثرة؛ فالترك یکون 
تقصیراً منکم فلا یعڈر أحد منکم في التھارن اٹم بأئي زمان) یضعف فبہ الإسلام ویکٹر!'' 
الظلعة والشساق وقل اتصارہ فحلر المسلعوت في الترك إِذ اك لعدم القدرۃ لا للتقصیر (من 
عمل منھم بعشر عا أمر بە نجا۶) لانفاء تلك المعائی المذکورۃ (رواہ الارمذی). 


۰۶ (وعن اي أىامة قال: قال رسول اللہ پ ٭: حا ضل فقوم بعد عدی کانوا علیہ) اي 
علی الیدی ڈڑإلا آتوا الجحدل) أی أعطو: وھو حال وقد مقدرة والمسنثنی منه أعم عام 
ااحرال؛ وصاحبھا الضمیر المستتر في خبر کان. والمعئی ما کان ضلالتھم ووقوعھم ني 
الکفر الا ہسیب الجدال وھو الخصرمة بالباطل عم نبیھم وطلب المعجزۃ عنه عنادأً او حجوداء 
وٹیل: عقابلة الحجة بالحجةء وقیل: المراد عنا العناد والمراء فی القرآن صرب بعضه بہعض 
ترویج مذاعیھم وآراء مشایخھم من غیر أن یکون ٹھم نصرۃ علی ما ہو الحقء وذلك محرم لا 
المناظرۃ لغرض صحیح کإظھار الحق فإنه غرضص کفایة. (ئم قرأ رسول ال نے علہ الاية) أي 
استشھاداً علی ما قررہ (ھلاما ضربوہ4) اي عذا المٹل (فللك۹۴) یا محمد وخو قولیم ۶ آاٹھتنا 
خیر أم هو آرادوا بالالھة هنا الملالکة یعنی الملائکة خیر أم عیسی؟ پریدون أن الملائکة 
خیر من عیسی؛ فإذا عہدت التصاری غیسی فتحن تعبد الملائکة: أی ما قالوا ذُلك القرل (8۶]لا 
جدل۷ا4) أي إِلا لمخاصمك وإیذائك بالباطل لا لطلب الحق کذا قاله بعض الشراح۔ والأصح 
فی معنی الاّیة أُن ابن الزبعری جادل رسول اللہ ڑ2 فی قرلہ تعالی: ل*إنکم وما تعبدون من دون 





)٦(‏ قی المخطوطة انگٹرہ, 
الحلئیٹ رقم ۱1۸۰: آخرجه احمد فی السند 8 وآخربە الترمذی ۳۵۳٥‏ حدیث ۳٦٣٣‏ رقال 
حسن صصح واخرجع ابرن عابة ۸,۱۹ حدبت رقم .۱٤۸‏ 


1 کاب الٹیمان /ر باب الاعتصام اتاتب والٰسله 





بل عم قوم خصمعون ١!‏ زوا احصلد؛ والترمدی؛ واہںٰ ماج ۔ 

۹ (ڑ۲)۴ رع اس بی مالٹ: ان رسول اللہ اد کان یشول : ھا تمْدُدوا علی 
ايک نعل الله عليک فاڈ قوعاً شدُدوا علی أفْيِھمء نشدّد اللَهُ علیھم؛ فتلك بقایاعم 
فی الصٌوامع والدیار لِرَخْبازِئة ابتذعوھا 





الف حصب جھتم4 [الأنییاء ۔۹۸] آلھتنا أي الأصنام خیر عندك آم عیسی؟ فإن کان في النار 
فلتکن الھتنا معه واش اعلم. ثم رابت ان حجر ذکر مثل عاذگرت وآماالجواب عغن دہ 
الشبهة فأولا أن ما لغیر ذوی العقول الاشکال نشأ عن الجھل ہالقواعد العربیةء وثانیا أنَ عیسی 
والملاٹکة خصوا عرن هذا بقوله تعالی: گ٭إن الڈین سبقت ثھم منا الحسنی أولثك عنھا مبعدون* 
[الائبیاء ۔ ]٥٤٦٢‏ (ل٭ہل ھم4) أي الکنار (للقوم خصمورن۱۹4)''' اي گٹرو الخصومۃ رواہ أحعد 
والٹرمذی وابن عاجة) رکذا الحاک'''. 


۱۔ (وعن آنس) رضی ال خنه (آن رسول الل تل کان یقول:) فيه (شارۃ إلی التکرار 
والاستمرار (ہلا تشددوا علی آنفسکم) أي بالأعمال الشافۂ کصوم الدھر وإحیاء اللیل کله 
واعتزال النساء لئلا تضعقوا عی العبادة وأداء الحقوٰ والفرائض (فیشدہ اللہ علیكم) بالنصب 
جواب الٹھی؛ أي پفرضھا عليکم فتقعوا فی الشدةء او بأن یفوت عليکم بعض ما وجب علیگم 
بسب ضعفگم من تحمل المشاق کڈا قاله الشراح , والظاعر آن المعلی لا" تشددوا علٰی سکم 
یجاب العبادات الشافة علی سبیل النذر أو ایمین فیشدد الله عليکم فیوجب عليکم ہإایجاہگم 
علی أنفسکم فتضعفو! عن القیام بحفه وتملوا وٹکسلوا وتٹرکوا العمل فتقعوا في عذاب ال 
تعالی+ وعذا المعلی هو العلائم للتعلیل بشولہ (قإن قوما) أي من بتي !سرائیل (شدہوا علی 
أنفسھم) بالعبادات اللاقة والیاضاث الصعية والمجاعدات التاعة فشتد الله خليھم بإتمامھا 
والقبام بحقوقھا: وقیل؛ شددوا حین أمروا بذبح بقرة فسآلوہ عن لونها وسٹھا وغیر ذلٹ من 
صفاتھا (قشدد الل علیھم) بأت أمرعم ہذبح بقرۃ علٰی صفة لم توجد علی تلك الثصفۃ إلا بقرہ 
واحدۂ لم بیٹھا صاحبھا إلا بملء چلدھا ڈھباء ویژید المعنی الاوّل ما سیاتی من قوئه (خخلك) 
القاء للتعفیبء وتلك إشارۂ إلی ما قی الٹھےم۔ عم تصوّر جماعة باقبۂ من أولتك المشددین بفغیت 
فی الصوامع ینےرھا قوله (بقایاھم) أی ہقایا قوم شددوا علی اأنفسہم (فی الصوامع) جمع 
صومعة وھی عوضع عبادة الرعبات من التصاری؛ قبل ؛ عو بناء صغیر علی شکل دائرۃ 2والدیار) 
چمع الدیر وعو الکیسة وھی معبد الیھودء قیل: وھو بناء وسیع فيه محل العیادة وباقبه لنئحو 
نزول المارّۃ وإیواء الغریب (فرھبائیةت4) نصب بفعل یفےہ ما بعد أي ابندعوا رھہانیه 
(ابتدعوھا) یقال ابتدع إڈا آتی بشیء بدیعمہ أي جدید لم یفعله قبله أحدہ والرھباتیة بالفٹح 
الخصاة الخضسوبة إلی الرھبان وعو الخائف فعلان من رحب رعغية أي خافء وبالضم نسبة إلی 


(١ا)‏ سورۂ الزخرف آپه٭ 5۸۔ )٢(‏ الحاکم ٹی ؛لستدرك .1٦4/۲‏ 


گتاب الإممسان 1 با الاعتصام بالکتاب والےة ایس 





ما کتبناھا عليییم ۱4 ۔ روا أبو داود, 


)٣۴(- ۹‏ وعن أبیي عریرۃء قال: ال رسول الل نہ : انزل القرآن علی حمسۂ 
وو : خلا وخحرامء ومحکی؛ ومتشابہ: وآمثال. فَأحلُوا الحلال؛ وح'رُموا الحرام 
واعملرا بائمحکں وامنوا فال گرا واعتبرورا بالاطعال0. عذا لغط المصابیح وفرری 
الببھقی فی 8شعب الاّہمان٤‏ ولفظہ : ٢‏ فاعیّلوا بالحلال, 





الرھبان جمع راہب ؛ وفي الایة قرلت ہالضم شاذاء وقیل : الرهة الخوف والمبالِمة فی العبادۃ 
والریاضۃ والانقطاع عن الناس ویطلی علی عہادة الرھان وعو جمح الراعب: اي عیارل 
النصاری رھی ها بفعلون من تلقاء انفسیم (ہ٭9ما کب اھا4) أی ما فرضنٰا تلك الرعباتيۂ 
(فؤعلیھم۴) سن نرلد التلذدد بالاطمہوء سا نت التزوج والاعتزال عن التاس والتوطن فی رڑوس 
الجہال والعواضع الیعیدۂ عن العمران؛ والاقتصار علی ھذا بدل علی أن الاسنثناء فیما بعد 
وھو قوله تعالی (٭إلا ابتضغاء رضوان ا چ٭) استثناء منقطعء اي ولکنھم ابتدعوھا اہتفاء رضوان 
ال قال تعالی: (ھما رعوھا حق رعاہتھا) اي لم برعوا الرهبائة حق رعایتھا وکفروا بدین عیسی 
فتھودوا وتتنصروا ودخلوا في دین ملوکھعم وئرکوا الترعب وأقام متھم اس علی دین عیسی عليه 
الصۃ والسلام حتی ادرکوا محمدا پل فآمنوا رہ قذلك فوله عرْ وجل: ٭لفاتینا الدین آمنوا 
منھم آجرعم وکٹیر منھم ناسقون4!' کذا فی المعالم (رواہ أبو داود), 

٦۔‏ (وعن آبی ھریرۃ قال: قال رسول ال ا : ٭نزل القرآن) أي بطریق الڑجمال (علی 
خیسے أوجف)اھر وجوہ الکلام (حلال) بالجر وھو بدل بعد العطف قبل الربط کشولە تعالی : 
٭کلوا من طیبات ما رزتناک 4 [البقرة ۔ ]۱۷٦‏ وقوله؛ لااحل لکم الطیبات وما علمتم من 
الجوارح 4 [المائدۃ - ]٤‏ وغیرھما (وحرام) کتوله تعالی: ٭٘إنما حرم علیکم المیتة والدم ولحم 
الختزپر٭ الایة [الیفرۂ ۔ ]۱۷١‏ رغیرھا (ومحکم) کقوله تعالی : اقل تعالوا اتل ما حرم ریکم 
علیکم٭ [الانعام ۔ ٦‏ وغیر ذلك من الأمر والٹھی والموعظۂ (وعتشابه) کقوله تعالی : 
ؤرجاء ربك٭4 [الشجر ۔ ]۲٢‏ رأمٹال ذلك (وآمٹال) یعنيی غخصص الٛأمم العاضية کقُوم نوح 
وصالح وغیرھما کذا فیل: والاأظھر أن الأمثال مثل قوله تعالی : غلامئل الذین انخذوا من دون 
اللہ اولیاء کمٹل العنکوت٭4 [العنکبوت ۔ ]٦٤‏ ولڈا عبه تعالی بقولہ: للرتلك الأمٹال نضر بھا 
ٹلٹاس وما بعقلھا إِلا العالمون4 [الأنعام ۔ |۱٤١‏ (قاحلوا الحلال) أی اعتقدوا حلینه وجرٌزوا 
متفعته (وحرعوا الحرام) أي اجتیوہ وراعتقدوا حرمته واحکھوا بعشرتہ (واعملوا بالمحکم) من 
الأمر والتھی (وآمنوا بالمتشابه) من غیر اشتعال ہکبفیته ڑواعتبروا بالأمثال٤)‏ أی الظاعریۂ أو 
المعنویة (ھذا) أي المذگور عن الحدیث الحعروی (لفظ المصابیح+ وروی البیھقی فی شعب 
الڑیمان) أي معناہ وحذف غعنذا للعلم ہه (ولفظ) أي لفظ البیھقی (افاعملرا بالحلال) ولا 





)١(‏ ابق ۲۷ عی سورۂ الحدید, 


العد ہے رٹم ۱۸۲ : مصابیح السا ۱٦١ /٦‏ حدیث رقم ,۱٤١‏ 


۴۰ کاب الزیمان 1 باب الاعتصام بالکتاب وَالسة 





۳ھ (8]) وعن ابن عباس؛ قال: قال رسول ال پے: هالأمر ثلاثة: أَمرٌ بَيْنْ 
زشدہ فالبشذ وأمر بن غیّہ فاجنیلہ: وأمر اختلف فبه فکلە إلی اللہ عرٌ وجل٤.‏ رواہ احمد. 


الفصل الٹائٹ 
خ۸ (ھ٤)عن‏ معاذ بن چہلء؛ قال: قال رسول اللہ ہنٹڑ: ٭إن ا غبطان ذئثب 





تجتنبوہ (واجتنہوا الحرام) ولا ترتکبوہ (واتبعوا المحکما) ولا نترکوہ ففيه نوع اعتراض من 
المصلف علی صاحب المصابیح . 

٣۔‏ (وعن ابن عباس قال: قال رسول ال ےل : :الأمر) واحد الأمور: أي الحکم 
والشأن والحال فی الأعمال التکلیفیة ڑثلائة) آي ثلاثة أنواع (آمر) أي منھا آمر آو أحدھا آمر 
(ہٹن رئہ) أي تااھر صوابہ کاصول العہادات مٹل وجوب الصلاة وال کاۃ (فاتبعه وامر بین 
غے) أی لات کموافقة أھل الکتاب فی أعیادعم کذا قاله اب الملكہ؛ والأنسب بحسن 
المقابلة أن یقال فی الول کاصول العقائد من التوحید والنبوٰة والقیامة؛ وفی الثانی کقتل النفس 
والزنا (غاجتلبه) أی احترز عنه (وامر اختلف فيه) علی بناء الہمجھول: وضبط فی نسختالید 
جمال الدین ہضے الھمزۃ لکن الأولی أن لا تکون الضمة مکتوبة و تکتب بالحمرۃ لیکوٹ فرنا 
ہین عمزۃ الوصل والقطع حتی في المصحف في نحو قولەه تعالی: التارعة٭ (الدارعة ]٤-‏ رو 
الپاکم [التکاٹر ۔-١]‏ ئم عمزة اختلف مضموعة فی الابتداء وإڈا سقطت فی الدرج یجوز 
ضم التتوبن وکره کماعو مقرر فی محله: تال الطیہی: یحتمل أنْ یکون معناہ اشتبه وحٔفي 
حکمہ؛ ویحتمل أن یراد به اختلاف العلماء؛ أىي والأدلة. وقیل الاولی ان یفسر ھذا الحدیث 
ہما ورد فی آخر الفصل الثالٹ من حدیث أہی ٹعلیة . اھ. وقیل: المراد ما لم بینه الشرع مٹل 
۱ المتشابھاتہ وقال ابن الملك: ای اختلف نيه اللناس من تلقاء أنفسھم من غیر أت یبین اللہ 
ورسوله حکمە کتعیین وفت یوم القیامة ورحکم أطفال الکفرۃ. (فکله) آمر من وکل یکل (إلی 
اللہ عرٗ وجل؟) أی فوضس آمرہ إلی الل تعالی فلا تقل فیه شیٹاً من نفي أو إثبات (رواہ أحمد). 


(الفصل الٹائٹ) 
۱ ٤۔‏ (عی مععاذ بن جبل قال: مال رسول اللہ 58 : ×إن الشبطان ڈتب الإئسان) الذئب 
7 مستعار للعفد والعھلكث: وھر بالپمز ویبدل . (کذلبے الغخم) أی یی العداوۃ رالڑھلالد . ال 


الحدیٹ رٹم ۱۸۴: لیس عند احمد فی المسند وقد أخرجھ الطبرانيی قي الکبیر۔ مم بعض التقیر. 
الحدیث رقم ۱۸۵: اآخرجم احمد في المسمد .۲٢۴/‏ 


کات الیمان بات اذ عتصام بالکتابس والِسنة ۴,۱" 





یأخذ الشادة والقاصيةً والناحة وإیاکم رالشعابٌ: وعلیکم بالجماعة والعائٔة؟۔ روا اأحمد: 


6 ۔ )٦۹(‏ وعن آپی ڈر قال: قال رسول اللہ ڑا ٢‏ مَن فازق الجماعة سرافقد 
خُلع ربقة السلام من عف٢‏ . رزاہم ات واہور داود. 


تعالی: ٭زن الشبطان لکم عدو ناتخذوہ عدوأ الابة [فاطر ۔٦]‏ (یأخد) اي ذئب العتم 
والظاھر آنهہ استثٹاف مبین ۔ وقال الطیي : صسفة الذلب لأئه بمنزلة اللکرۃ کمٹل الحمار؛ ویجوز 
أن یکون حالاإ منه والعامل معنی اآتشبیه. ا ھ. ولا یخفی أن ما قاله بالنسبة إلی الأّیة ظاعر؛ 
وآما پالتسبة إلی الحدیث فالاطلافق أولی من التقیید . والمعنی پأخڈ غالباً [آو بالهولة من شر 
تدارك] (َالْکكاڈق) بتشدید الذال الممعحمق اي الٹائرۃ التی لم نژنس باخراتھا ولم تختلط بھئ 
(والقاصیة) الئي قصدت البعد عنھن لآجل المرعی مثلا لا للتفر (والناحیة) التی غفل عنھا 
وہقیت فی جانب منھا؛ فإت التاحیة عي العيی صارت فی ناحیة من الأرض عن اخواتھا لخنلءھا 
قال الاٴبھری کذا قاله الطیبی وظاھر کلام أن التاحیة بالحاء المھعلذء وفي الٹھایة فی باب التون 
مع الجیم النجا٭ السرعۂ بقال: لجا یتجو إِذا أسرغ ونچا من الأمر إذا خلص وأنجی غیرەہ ومنه 
انعا یاخذ الذئب القاصیة والشاڈۃ والناجیف: أی السریعة عکذا روي عن الحربي ہالجیم. ١‏ ھ. 
وعفهومه ان المعتمد عو الحاء: وآما الجیم فإئما هو ورایة شاذٰۂ ولھذا اطبقت نسخ المشکاۃ 
علی الحاء والل أعلم. (وإباکم والشعاب) ہالکسر والنصب من الشعب وحو الوادي ما اجتمم 
مته طرف وتشرق طرف مه ولذلك قیل: شعبت الشيء إذا جمعتہ وشعبته |ڈا فرقتہ: والمراد 
الم:مطفات فی الأودیه لاٹھا محل السباع والھوام وقطاع الطریق والسراق وأماكن الجن۔ ولما 
فرغ من العمئیل آکدہ بقولە: ٥‏ وإیاکم٢‏ وعقبے بقولء (وعلیکم بالجماعة) تقریراً بعد تفریر 
(والعامة٢)‏ أي عامة الجماعة یعنیي علیکم بمتابعة جمھور العلماء من أھل السنة والجماعق لو 
علیکم بمخااطة عامة المسلمین وإباکم ومفارقٹھم والعزلة عنھم واختیار الجبہال والشعاب البعیدۃ 
عن العمرانء وعذا آظھر للفظ الیل والاول أوفق لمعناء وا أعلم۔ (رواہ احمد). 

۸۶ _ (وعی ابی ڈر فال: ال رسول الل تَا : من نارق الجماعة شبراً) أی ولو ساعة 
رو ولو في قلیل من الأحکام. قال البھری : معارقة الجماعة ترك السنة وإتباغ البدعة,. اھ. 
والظاعر أں مقَارقة الجماءة متارکة إجماعھم ریؤبدہ توله (نقد خلع) اي نرع (ریقة الإسلام) ا 
ذمتہ من عنقه٢)‏ الا أن پحمل الاإسلام علی کمالە: و المراد المبالخة فی التخویف والتنفبر عن 
عدہ المفارقة والمخالفة للڑعلام بأن المداومة علی ذلك تودي إلی الخلع الحقیعي. وقال 
الطیہی : الربفة عروۃ في حبل تجعل فی عق البھیمة أو یدعا ٹمسکھا فاستعیرت لانقیاد الر جل 
واستلامہ لا حکام الشرع وخْلعھا ار تدادہ وخروجھ غرم طاعف الله وطاعة رسوله٭. (رواء احمد 
وآبو داود). 





۴)۳ کتاب الزیمان 1 پاپ الاعتصام بالکتاے والےة 


۱....ح0.<_سٍجچٌچٌ ٥ب٢‏ بب مہکےورہوہ کسےمہے . ستسسسٹ8ًم۔ محسصصہ ئب- ‏ سسٹس 


)٦١۷٤( 4٦‏ وحن سالاک کر امیس اس تالق قال رسرل الو لا اٹرکٹ فیکكم 
سس سوشسششس ییحی 


اخدث قوم بدعة إلا عم مٹُھا ۔ سن الستة 





٥ء‏ ترم ساف ہے آسے اترم انام الام ایب سافن لا اعلم آن 
المرسل ھو ان یشول التابعي ؛ تال رسول ال غ: ھناھو المشھور عند أھل الحدیٹ؛ لکن 
المعروف فی الفقه واصوله أن قول رر یں رو روہ وج 
فا او 2گ عجاومے سروتا التابعی عن النبی یڑ اھ فهھنامحمول علی قول٭: ئإ 
الإمام مالک من اُتباع العابعین . (قال؛ قال رسول ال پ: اٹرکت فیکم آأمرین) تا 
عظیمعین | و حکمین بفتحھما (لن تضلوا) أي ٹن تقعو! ني الضلالة (ما تمسکتم) أي مد 
تکگگے (بھعا) آی ہالأمرین معاً (کتاب ا۵) ای القرآت (وسنة رسولہ٤)‏ أتي حدیٹ رسوله وھما 
متصوبان علی البدلیةء آو بتقدیر أعتیء وقیل: بالرفع علی الخیریه ہتقدیرھما, تم في العدول 
عن سلتی عِالة فی زیادة شرفە والحث علی الئمسٹ بسنته ہذکرہ الب قی تلك وغو خنلافته 

اک قائد مات رات جا خضافو لیر إلا من تنك الرسالة لا من تثقاء نفسه (رواہ) أي 

عاٰاثكگے وقيه نہ پصبر التقدیر رواہ مالك عن مالك فی ڑالحوطا) فحَايْ حق المصٹنتف ان بذکر 
سو مہ یا فی الاخر روا مالك مرسلا لأنه من 

لہخرجین؛ أو بقرل کذاۂ فی الموطا. مم أئه ببفی منامشۂة آخری فی فولھ: ۲عن! فإنه بحٹاج 
ای راو عنہ وھو غیر موجود: 

ٹم الموطا بالھمز وفیل: بالألف کتاب مٹھور مصنف للامام عالك قرأً فيە الشافعي 
ومحمد وغیرھما من الأئمة عليه, وقال الشاقعی فی حقه: هو آصح الکتب بعد کتاب الله . 
لک ھذاقبل وجرۃ الصحیحین رإلا نصحیح البخاري هو الأصح مطلقا علی الأصح وا 
اعلم . 

۷- (وعن غضیف) بالمعجمتین مصغراء وقیل: بالظاء مختلف في صحبت ومنھم 
من فرق بین غضیف قالبت صحیتہ وغظیف تابعي وھو أشبه کذا ئي التقرہب. وذکرہ المصلف 
فی الکاتت و 6ا20 گی ایا اضاقت شاميی ادرک اہی چٹ وقد احقاف فی صسحے وفقال: 
ولدت علی عید رسول الله ] کا ذہایعتہ وصافحئء وسمع عمر وبا فو ورعالش: ورری علہ 
مکحوں وسلیم بن عامر ۔ (ابن الحرث الثعالي) ہضم الثاء المئلثة وتخقیف المیم+ نےۂ إلی 
ثمالة بطن من الأزد (قال: قال رسول اش 8ڑ: :ما آحدثٹ) أي آبدع وجدد (قوم بدعة) اي 
مزاحمۃة لة ڈإلا وفع مٹلھا) أي مقدارعا فی الكعبة أو الکیفیة (من السئنة) وقال ابن حجر: 


الحدبث رقم :۱۸٦‏ آخرجہ مالك فی الموطاً ۸4۹/۴ الحدیث رقم ٣‏ عی کتاب الفدر, 
الحدیٹ رٹم ۱۸۷ : آخرجہ آحمد پي الد مر ۵١٠۔‏ 


کتاب الإیمان / باب الاعتصام بالکتاب والسئة با 
کرو کے ند 6تت ےے۔.۔۔ےہ۔ ‏ سۓى۔ےت. تشت۔ 


00 ہا خی من |حداث بتہ غرلہ 9 ۔ روڑاہ 0ت 


۸- (44) وعن حسُان: قال: ما ابتدع فومٌ بدعة فی دینھم إلا نزع اللهُ من سُُُھم 





سُمی الضد مثلا نہ افرب خطوراً بالہال عند ذکرہ وآسرع ٹبوثاً عند ارتفاعہ فان بیٹھما ثناسب 
ما (فتصكف) جواب شرط محذرف: أي إذا عرقت ذلكٹ فسك (یسنة) أی صغیرۃ أر قلیلة 
گاحیاء اواب الخلء لا اعلی سٔ ورٹ ٹی اسحتفتز راما قوب الطلٍی : اي ستة تر ره قلے 
وزِلٰة قدم مما ینفر عنه الطبع ویمجه السمع. قال اہن حجر: ولولا اشٹھار علم الرچل وتحقیقّہ 
وحن حالہ وطریقه لقتفضی عليه یذە الكلمة 7 عظبم: ہف راسدحابنا عمضر حجوںن بن سض 
استقڈر شبئاً منسوباً الہ عليہ الصلاۃ والسلام کفر؟ والسنة منسوبة إليه فوصفھا بالفذارۂ یوقم فی 
تلك الورطة لا اِمکان تاویله بآنے لم بعفپا بالقذارة من حیث کونها سلةء بل من حیث تعلق 
قسٹھا بعستففر وعذابغرض قبوئ٭ إُنھما بمنع الکفر فحسب لا الشناعة والقیح وسوء الاڈتی , 
(خیر من إحداث بدھنة) أی افضصل من حسلة عظیمة کہناہ رباط ومدرسة ۔ قال الطیبی : ویمکن 
ان یحعل من فبیل العسل احلی من الخل وعلی حد ل٭إأي الفربقین خیر 4 [مریم ۔ ۲۷۳ 
وعلا عو الصواب [وعا مثله الطی] 08017 مسلم: ارد قد تھا الس نت یت 
قعپا عاء ذائم ونوایھا متشضاعف ہاق بیقاٹھا فکیف یفضل علیھا عاتفعه قاصو ونوابہ سفطع 
بالقضاء فعلك؟ ھذامما لا یعقل. ١‏ ھ. والاظھر ان مرادہ عليه الصلاة والسلام العبالعۂ فی 
متاہمتہ ون سنتہ من حیث اٹھا سنۂ أفضل من بدعة ولو کانت مستحسٹة مع قطم النظر عن 
گوٹھا متعدیة أو قاصرة آو نالڈ ارھعار لی ارات او اکا ری ال 
والععاب؛ وت کھا استخَفافا سا الحصمان والعمٗاتب رانکارعا یجعل یا جے صا عرا ہلا" آر تاب , 
والیدعة ولو کانت سہتحسنة لا یترتب علی ترکھا شيء من ذلك واما جعل خبر بغیر معتی 
التفضیل فبعبد بل تحصیل حاصل معلوم عند المخاطین فلا پکون ئيه فائدۃ اہ ولا مبالٰد 
كکاعلہ“ والهھ اعلم ۔ روا احمد) ال میرک بل کیل 


۶۸۔ (وعن حسان) غیر متصرف علی نہ فعلان؛ وقد بتصرف علی ازہ فعالی۔ وھو اہن 
ایج مم سو اھ ۲30 کی ا الو ات الانسازی انخر کی رع عم قسرت ات مال 
011 اجمعت العرب علی ان اشعر اُھعل العمدر حسان بن ثابت؟ روی عنه ععر رواہو 
غریرۃ وعائٹۂف ومات قبل الأربعین فی خلا علی: وقیل؛' سة خمسیئ ولە عاثة وعشرون 
سنة؛ عائی مٹھا ستین فی الجاعلبة وستبن قي الإسلام, (قال) اي حبان (ما ابتدع قوم بدعة) 


ان رای لیشہ ائی دینھم إِلا نر ال من سنتھم مٹلھا) اي فی العدد والقدر أو من 





اللحدیہٹ رتم ۸۸ : رجہ اٰدارمی 1٦‏ حدیث رتم ۹۸۔ 


زَّ۹) ۴ اب الاہمانِ / پاب الاعتصام پالکتانت والہتة 





ٹم لا بُعدھا إلیھم إلی یوم القیامة ۔ رواہ الدارمي . 


۹۔ )|٥(‏ وعن إبراھیم بن مَیسرة؛ قال: قال رسول اللہ ےل: ٥‏ من زَثْر صاحبْ 
بدع؛ نقد أَعان علی مقدم الاسلامہ. رواہ البیھفي غي هشعب الإیمان؛ مرملا۔ 


۹۰ -۔(۹٣٤)‏ وعن بن عبا٘س: ال ؛ کت ات الله تع ََبم ما فه ! الام اللَهُ مرن 
الضلالہ فی الفدنیاء ووفاہ یوم الْعَاسة سم الحساب . رٹی روایہٹ قال : ضس اقتدی بکتاب ايرّء 





شامة ارتکاب الدعة یحرعوتِ من برػات الےة ڑثئم لا یعیدھا) أي اللہ تلك ال (إلیھم) اي 
إلی ذلك القوم الین انققوا علی ابتداع الیئة لإلی یوم اثشیاىة٥)‏ کال الطی : وذلك ان السنة 
کانت متأصلة مسٹثقرة فی مکانھا فلما أزیلٹ عنه لم یمکن إعادٹھا کما کانت ابداء فمٹلھا گمثل 
کت ضربت عروقھا فی تخوم الأرغی فإذا قلعت لم یمکن إعادتھا کما کانت ڈرواہ الدارمي) 
أی موقوفا لکن مثل عذا لا یقال من غبل الرأی لاشتعاله علی أخیار بغیب وعو قول: اٹم إلی! 
الخ فیکوت في حکم المرفوع. 

۹ (وعن [براعیم بن میسرۃ) بفتح الین الطائفی بعد فی التابعین ثقة صحیح الحدیث 
حدیله فی أھل مک (قال : ال رسول اف ڑا : ومن وقَر) بالتشدید أي عظم آو نصر (صاحب 
بدعة)''' سواء کان داعیاً لھا أم لا قال ابن حجر : کان قام وصذرہ فی عجلس؛ أو خدمه من غیر 
عذر بلجٹه إلی ذلك (ققد أعان علی عدم لاسلدم) ای إسلامه آو کعال |سلام أو علی عدم أھل 
الڑاسلامء أو المراد بالڑسلام ال2 . قال الطیبيی: وھو من باب التخلیظ اذا کان حال الموقر کذا 
فما حال المبتدع ؛ وفيه ان من وٹر صاحب سنة کان الحکم بخلافہ؛ وکڈا من من أَھان صاحب بدعة 
یخالف حکمه ۔ (رواہ البیھقی تي شھب الژإہمان مرسلا) لإمقاط الصحاہی من السند . 


۹۔ (وعن اہن عباس قال) أي مرقرفاً (ەسن تعلم کتاپ اللہ) نظراً آو حفظا أو علما 
بمعناہ ار دا اس اکر رای ام نھب فا جک خی می آی دنت 
ہمن؛ ای آمنه الله من ارتکاب المعاصی کذا قاله الطیبی. والأظھر أن معناہ من اتبع القران لہتہ 
ا علی الھدایة ووفاہ من الوقوع فی الضلالة ما دام یعیش (في الدنیا ووقاہ) أي حفظه (یوم 
القیامة ہوء الحسات؟) ای متاقشعه العودية إلی السوء کنا ورد فی الحدیٹ: امن نوکش فی 
الحساب عذٌب"؟'. قال الطیبی: وفيه أن سعادة الدارین متوطة بعتابعة کتاب ١۰۸‏ ھ_. 
ردام ترفاقیق بر تسد ھر ل فا ا سا انام ومتابعته فھماً منلازعان شرعالا 
بنك أحدھما عن الآخر۔ (وقی روایة قال:) أي ابن عباس (ەمن اقعدی بکتاب اللہ) أي في 


الحدیث رقم 1۸۹: اخرجہ الببھقی في شعب الإیمان ٦٦/۷‏ حدیث رقم .۹1٦١‏ 
)١(‏ فی المخطوطة سافق الجملۂ مقایر وما أثتِ عو الصراب. والل أعلم۔ 
الحدیث رقم ۱۹۰: رواہ رزین. 

.۲۸۷۳۱ خدیثٹ رقم‎ ۲٦٢۶] وعسلم پل‎ ۱١۱١ البخاری ۱۹۷/۱ حدیث رقم‎ )٢( 


کتاب الزہمان / باب الاعتصام ہالکتاب والسئلْة ت٭خ 





خَقتا ل فی الدنیا ولا یشقی فی الاخرةء لم تلا عذہ الأَيۂ ٭فمن الْيْمْ مُدا لا يَضل ولا 
شقی ۹ ۔ رراہ ززین۔ 


۵۸۰.۰۱ ([(۵۲) رن ام مع وٹ مسق اٰاہ کے قال: اض ہے آنله مثلا صر 'طا 
سشحان رعن - چئبٹی الْضراط سوراں "لئ دہ دیجا ابوات ھی نعل الاو ات سنور فم خاٌ 
0 ۹ ۶ ا" استقہوب ! علیف الصراط ولا نع جوا: وفوق ذلك 





ہے و رت ٹن له لئی الدنیا ولا یشقی) أو 
بٹعبی ولا یعلذب اي الخ ٹم تلاا ھن ا ٦ة‏ اي اذا لےعا خااہ طئمن ابع عدا ی4 ای ا 
ھی ہت اف ارہ الست سار یہ یں سو 
المنسویة إٰي+ وفي معناھا الھدایة النبویة والستة المصطفوبة ولذا قال في المعالم: ٴي الکتاب 
والنة فلا یضل ولا بشتی ٭! '' ظاعر کلام ان غیاس ات نشی الضلالہ قی اندنیا ونعيی التعبف 
فی الآخرة وعليه جمھور المفسرین ۔ وقال سھا۔ بن عبذ الله التستری : اعن اتبع الپذی رعو 
ملازمة الکتاب والنۂة لا یضا عرح طربق الھدی رلا رکتی کی الا والار ید نكانه لم بعد 
التعب الدنوی مم اكعیم الآخروی تعبا آر لانشراح صدرہ واطحٹنانِ قليه وتسلیمه تحت 
الْعَضاء مع اثرضا ارتقع النعب کلە واللہ اأعلم. (رواہ رزین)۔ 


۹٦۔‏ لوعی لبن سعود ان رسول اش يٍَ نال: اضرب اللہ مثٹلا) آی ہبن ثلاً (صراطا 
ُےساا تاوس امثلاہ لا علی إعدام المبدل کما نی تولك ید رزابتثت 02 000 
(وعن چنبٹی الصراطظ) بفتح النوت کذا فی الٹهایة نقله مركا اي عن طرفيه وجائےە یعنی یعیتہ 
وبارہ (سوران) والجملة حال عن صر اطاً (فیھعا آبواب مفتحة) الجملة صفة سوراز ای 
جداراٹ فاصلات بین الصراط المسثقیم وطرفیه الْخارجبن عن الصراط القویم المشبھیں بسور 
البلد من جلیتبه احد جائبیە من أھلم والآخرۃ من ل الّعدوٰء وفبه إیماء إلی قوله تعالی: ٭فضرب 
بیخھم بسور لہ باب باطنہ یه الرحمة وظاھرہ من قلے العذاے٭4 االحدید ۔ ۱۳] والل اعلے . 
بالب اب ب (وعلی الأابواب ستور) جمع الستر تر پالکسر (مرخا9) أي عمرسلف والمحجملة حال ھب 
سعیر .0 8 سدتح2] رضح الظاغر مو شع الضعیر اْراخع (لٰی صاحبھا للآقادۃ الٰتفخیم ۔ 
(وعند راس الصراط) اي علبه (داع) معطرف علی ہ وعن جنبئي الصراط 4 (یقول) آئی الداعی 
(استقیموا) أئي اسٹورا (علی الصراط ولا تعوجوا) بتشدید الجیم مہ من ا اّعوجاج کذا في سخ 
الےہد وغبرں یو رب پو ہہ إحدی التاءین وعو تاکد لما قلفت أی ا 
ٹمیلوا إلی الأطراف ۔ قال الطببي: عطف علی داستقیمواہ علی الطرد والعکی لن عقھوم کل 
متھعابقرر متطوق ال٣آخر‏ ھ0 . (وفویق ذلك) عطف علی 4وعند راس الصراط8 رائعشار 





الحدیث رقم ۱۹۱: آخرجھ احعد فی المسند ا ۱۸۷۴. 


لہ کتاب الاإژبمان 1 باب الاغتضام بالکثانتب والْسٹة 





داع یدعو کلما همٌ عبدٗ أن یفتح شیٹاً من تلك الأبوابِ قال: ریحك! لا تفتحہ: فإنك إن 
وہ تَلجَدہ. ٹم فشرہ فآخیر: ' ان الصراط هو الإسلام: وأ الأبواب المفْتُحۂٗ محارمْ اللہ 
وأْن الستور المرخاة حدود اللہ رآن الداعی علی راس الصراط هو القرآتء ون الداعي من 
قوقه راعظ الہ ٹيی قلب قل موسنا. روا رزين: ورواہه أحمد۔ 


۳٢‏ - (۵۳) والببھقی خی اشعب الإیمان٤‏ عن النواس بن سمُعانء رکذا الترمذي 


عنہ إِلاإ أنه ذکر ضر عنه. 





إلبه بدذلك الصراط أو الداعی ڑداغ یاعو کلما عم عبد) أی قصد وآراد (ان بفتح شیعا) أيٍ قدرا 
یسیراً (من ثلكہ ال٘بواب) أي ستورعا. قال الطیبی: کلعا ظرف بستدعی الجواب وھو قال. 
اھ۔ والضمیر فی (قال) راجع إئی الداعی ۔ویحك) زجر لع ناک اليمعف وغی تمۂ ترحم 
وتوجع تقال لمن وقع فی هلکة لا پستحتھا کذا قاله الطیبي. یعٹی ثم استعمل لمجرد الزجر 
عما ھم به من الفتح 7لا نفتحہ) أئی شیناً من تلك الأبواب؛ أی ستورغا, وفال الاکری: شل۔ا 
بدل على ان تلك الابواب فردودۃة ٹمعنی قوله سابقا ابواب صسنتحذ؟ غبر مغلقة. ١ھ‏ روھو 
خلاف الظاعر (فانك إن تفتحه ٹتلجه) أي تدخل یعنی لا تقدر أن تملك نفسك وتئمسکھا عن 
الد خول بعد الفتح (ثم فسرہ) ای آراد تفسبرہ (فاخبر أن الصراط خو الإملام) وعو طریق صسنقیم 
والمطلوب من العِد الاستقامة علبه (وآن الأبواب المفتحة محارم اش) نإنھا آہواب للخروج عن 
کمال السلام والاستقامة والدخول في العذاب والملامة (وآن الجور المرخاۃ حدود اش) فال 
الطیبی : الحد الفاصل بین العید ومحارم الله کما قال اش تعالی: لكل٘نلك حدود ال نلا تقریوحا4 
[الیٹرۃ - ۱]٦۸۷‏ ھ. والظاعر وا اعلم أت المراھ من الستور الأمور المستووة الخیر العبینة من 
الدین العسماة بالشیھة المعہر عتھا ہحول الحمی فی الحدیث المٹھور (وآن الداعی) وفي نسخۂ 
والداعی بالرفغع (علی راس الصراط هو القرآن وآن الداعی من فوقه) أي نوف الصراط: آر من 
فوق الداعی الأرّل ڑھو واعظ ال فی قلب کل مژمن٤)‏ قال الطیہي: عو لمة الملك في لب 
الموعی واللمة ااأخری ھی لمة الشیطان. ا ھ. أي التی أئرھا الھم؛ رکان الاأظھر أن یعولل: 
واليم لْمة الشبطان. برواہ رزین) أی غین ابن مسعرود۔ زورراه أحمد)۔ 


4۲ - (والببھقی کی شعب الإزبمان عن النڑاس) بغلح النوت وتشدید الرار (اینن سمعان) 
بکے السین المھعلة وفقیل: ہفتحھا ورسکوت العیم وبالعین المھملةء کلابی سکن الام وھو 
معدود عهھم روی عمله چبیر بن ئغیر واہو داوذ الخولانی رکان من اصحاب الصفَۂ ۔ ڑوکڈا 
الترعذی عنه) أي روی عن النواس (الا إئه) أي الترمذي (ذکر آخصر عته) آي من ھذا الحدیٹ 
أو آخصر عما ذکر غیرہ. 


الحدیث رقم ۱۹۲ : البییقي فی شعب الإہمان ١4,8‏ حدیثٹ رقم .۲٦‏ والٹرمذی مختصرأً /٥‏ ۱۳۳ 


حدیٹ رقم ۲۸۵۹, وئال حدیث غریب. 


کاب الإیمان ٠‏ اپب الاعتصام پالکتاب والة نہ 





۴۔ )٤٤٥(‏ وعن اہن مسعود؛ قال: من کان مُسْتَنًا! فلیستنٌ بِمُن قد مات فان 


الحیٗ لا تُوس علیہ الفتتة. أولعٹ اصحاب محمد ا کانوا أفضل مذہ الأمة أڑڑھا قلوباء 





7۔ (وعن ابن سعود قال: امن کان مسٹنا) بتشدید التون ٠‏ أی مقندیاً بہےة احد 
وطریقته (فلیسٹن بمن قد مات) أي علی الآسلام والعلم والعمل وعلم حاله وکماله علی وجے 
اللاستقامة۔ قال الطیبي: آخرج الکلام مخرج الشرط وائجزاء ثنبیھأ به علی الاجتھاد وتحری 
طریق الصواب بنفسء بالاستتیاط من معائی الکتاب والسنة؛ قإن لم بتمکن قلیفتد بأصحاب 
رسول الل بل لانھم نجرم الھدی کان ابن مسعود یوصی ا! لقرون 'لأليە بعد قرونِ الصحابۃة 
وانعابعین باقتفاء اثرھم رلاھتداء بسبرھم وا خلافھم۔ ا ھ۔ والظاھم أهہ بوصی ال تابعین ومن 
بعدھم تع لھم بالاقتداء بالصحایة: لکن خص امواتھم لأنه علم استقامتھم علی الدین 
واستدامتھم علی الین بخلاف من بقی مٹھم حیا اه یکر ملنھم الانتتان الو المعصسۃ 
والطغیانء ہل الردة والکفران لآأن العیرة بالخاتمة. وھذا تواضع منه می حقه رضی اللە عنہ 
لا ل خوله علی نقس٭: وثمارای عرا ٹن العظیم٭ ووقوغع الھالکین لها ولا فھو ممن بعد ی 
ب٭ حبا وعیتاء وقد شھد لہ علے الصلاۃ والے م بالجتة وقال: رضبت لامتی مارضی ھم؛ وإنہ 
آفقه الصحابۂ بعد الخلفء الإ ربعة رضوات اللہ تعالی علیھم أاجمعبنء ولذا اختار الامام الأاعظم 

تشھد علی شھد این عہاس . ویژؤید ما هانا قوله : (فإن الحي لا ٹؤمن عليه الفعة) قال الطیی : 
الفعتة کاللاٹ بستعملات قیما یداقع إليه الإنسان من الشدۃ والرخاء۔ ١‏ ھ. وعما فی الشدۃ أظھر 
وآما فول الطیہی لأن اصحاب ابی تَا کانوا قد أملوا من الفتنة قال نعائی: ظإن الذین بغضون 
اصواتھم عند رسول اللہ سی سی پمیر وس و و لہ ہی 
[الحجراٹ ۔ ]٣‏ ففيه نظر ظاعر (ارلعكث اصحاب محمد ت) إشارة إلٰی من عاتء آفرد الضمبر 
فی ەمات8 نظرا إلی اللفظ: وقال: ؛ آرللك نظراً إلی المعنی کڈا ذکرہ الطیبی . وفيه إشارۃ إلی 
أن الصحابي الحفیقي عو الذي لقي اللیي ہا وآمن بە ومات علی الإیمانء وأما من عاش متھے 
فھو فی خطر بات سواء ات تھا ام فان ہالردة ثبطظل الصحبۃ فی مذھہتا. (کانوا 
انضل علہ الأآمة) آی أمة الاحابۃة ہیر سے أمة فکالوا أفضل الاعمء قال الطببی: إشارۃ !لی عا 
فی الڈھن من أُمة محمد ئل لی اثقرآضی العالم. ١‏ ھ. أو بفال: الإاشارۃ إلٰی الموجودبن ٔی 
القرن الثاتي ور الفرون رھ کر اھررھ کیاکی 
بلوٹھے؟“ ”' الحدیثٹ (ابڑھا قلوبا) ای أطوعھا وا حستھا وأخلصھا وأعلعھا آو اکٹرھا إہماناء قال 
تمالی: ٭ولکن البر من آمن بالل رالیوم الآخرك٭ الآیة [الیقرۂ ۔ ۱۷۷]ء رق مل *اولحك 
الذین امتحن اللہ قلوبھم للتقوی٭4 [الحجرات ۔ ۳] ای ضربھا بأنواع المحن والتکلیفات الصعیۃة 
وااتکدائد القی ل۷ااکطاق لال آ یخس جا عصوا و چا الا عند 


الحددے رٹم ۴ برواہ رزین. 


)١(‏ ا ٹرمدی ۳۳۴/٢‏ حدیٹ رقم ٢ ,۲۹۲٦‏ فی المخطوط بظھر۔ 





وأعمقُھا علما رفا 00 اختارغم الله لص بےۃ٭ نے4 ۱ و امہ ڈاے ٤‏ اعم کوا لم 
فضلھم٭ والبعوهم 


ذلك؛ قوجدعا مع ذلك علی غایة من الانقیاد والرضاء أو اخلصها للتقوی من قولھم امتحلت 
انذھب وفتته إذا أذہته ہالتار حتی ۔خرج خالصا نقیاء آو ا٘ذھب الشھوات والحظوظ الدثیویة عنھا 
کما قاله عمر رضی اللہ عنہ (راعءقھا علما) أی اکٹرھا غورأمن جھة العلم وادقھا فھما 
واوفرھا حبظا من العلوم المختلمۃ کالنفسیر والحدیث والفقه و والقراءة والمفرائضں والتصوفنلنعهة 
صدورهم وش شرح قلوبھم فکان کل واحد منھم أمة انتا لانسائل الیة والفضائل البھیة لا 
توجد غالبا إلا فی جماعة۔ وآما من بعدھم فقد افترقوا؛ فیعحضهم ضار مفسراً وہعضھم محدثا 
وغیر ذُلك لعدم تلك القابلیة العظمی والاستعدادات الکاملة العلباء ولذا اعترض الشیخ جلال 
الدین الےوطی علی العلامة التفتازاني فی فوله: عند قوله تعالی : ف٭اہسٹلونك عن الأعلة٭ 
[البشرۃ - ]٣۸۹‏ أن الجواب من اسلثوب الحکیم فإئھم عا کائوا یدرکوت تحفیق ماعیة الآهلة ولذا 
عدل إلی تولہ: ل٭قل ھی مواقبت للناس والحچل4 (البقرۃ ۔ ۱۸۹] مم أن السائل من اُجلاء 
الصحابة وھو معاذ ہر چہل الدی قال عليه الصلاة والسلام فی حقھ: اھو أعلمکم بالحلال 
والحرام (وأقلھا تكلفاً) آيی فی الحمل فإٰلھم کانوا بخوحستھ مس ارتھی لا ض انار 
گل آَلیة ویشربون من سور الناس٭ وکذا فی العلم فإلھم کانوا لا یتکلموت إلا فبعا یعلیھم؛ 
ویقولون فبعا لا بدرون: لا ندری؛ وکانرا یتدافعون الفتری عن أتفهم؛ وبشیروت إلی من هو 
أعلم منھم؛ وکذا فی القراءة فإنھم کانوا یتلون القرأت حق تلاوته علی لحون العرب من غیر 
النغمات والتسطیطات وغیرعاء وکذا فی الأحوال الباطنیة فإتھم ما کانوا برقصوت ولا یصیحون 
ولا بطبحون ولا یطرقون ولا یجتمعوث للعناء والمزامیر ولا یتەعلقون لااذکار والئصلرات برفع 
الصوت ٹی المساجد ولا کی ببوتھم؛ بل کاٹوا فرشہین بأبدائھم عرشیین بأرراحھم کائلین مع 
الخلق فی الظاعر بائنین عن الخلق مع الحق قي الباطن: وکاٹرا یلبسرت ھا تیسر لم من 
الصوف والقطن والکتان غیر متقیدین بالأوصاف المخصوصۃة والمرقعات الہنتششة؛ وکائوا 
یأکلون عا تھی لھم من الحلالات والمستلذات غیر محترزین من اللحم او اللبن أو الفواکه وغیر 
ذلك وکل عذا ہٹربیة اللبی لا المری الکامل المکمل الذي قال: 'أدینی ربي فأحسن تادیبی:''' 
کما أشار إلیه رضی اللہ عنه بشوله (اختارھم الل) أي من ہین الخلائق (الصحبة ثبيه) الذی کان 
کالڑکے قی کعال التأثیر (ولإقامة دینہ) فإنھم نقلہ اتواله وحملة احواله إلی من بعدھمء وایضا 
جاقدرا حق الجہاد جتی فتحرا البلاد وأظھروا الدین للعباد مع اشعغالھم باحوال المعاٹی 
والمعاد جزاھم اش عن المسلمین خیر الجزاء في یوم التناد. (فاعرٹوا لھم فضئھم) أي علی 
غیرعم وإن کان بعضھم أفضل من بعض؛ أي زیادۃ قدرھم في کل شيء من العلم والعمل 
والغزو والاإنفاق وعزیة الثواب وغیرخا کنا قال تعالی: لا یسوی منکم من أنفق من قبل الفتع 
وفاتل أولىك اعظم عرجة من الذین أنفتوا من بعد وقاتلوا٭4 [الحدید ۔ ]٠١‏ ڑواتبعوشم) بتشدید 





۳٣٣ حدیث رتس‎ ۲٢/۹ عزاہ الہوطی إلی این السمعائي می الجامع الصقیر‎ )٦( 


کتاب الإیمان / باب الاعتصام بالکتاب والہئة ۲۰۹ 





علی اثارعم؛ ونمسُکوا بما استطعتم من أخلاقھم وبِیّرحم؛ فإنھم کانوا علی الھُدیٌ 
المستقیم . رواہ ززین. 

بنُسخةِ من الٹْوراۃ: مقال: یا رسول اللہ! عذہ نسح من التوراۃء فسکت٠‏ غجعل بقرأ ورَجه 
رسول اللہ پل یتغیْر ۔ فقال ابو بکر: ثكلنّك الثٹواکلٴ! ما تری ما ہوجہ رسول اللہ ڈ؟! ننظر 





العاءء أي کونوا متبعین لھم حال کونکم ماشین (علی آثرھم) بفتحھما رہکسر الھمزۃ وسکون 
العٹكة٠‏ أي عقبھم فی العلم والعمل فإئھم اتبعوا أثر اللبی پڑ علی ما شاعدوا من الأقوال 
رالأحوال والافعال ولڈا قال یڑ : هاصحاہی کالنجوم ہأبھم اقتدیتم اعتدیتم: (وتمسکر!ا) أي 
خڈوا واعملرا (ہعا استطعجم) وفیه إشارۃ إلٰی عجز المتأخرین عن العتابعة الکاملف لکن ما لا 
یدرك کله لا یترك کلہ؛ والمحبة علی قدر المتابعة کما أن المتایعة علی قدر المحبة قال تعالی : 
٭قل إِن گنتم تحبون اللہ ٹاتبموٹی یحیکم ا ٭ (ال عمران  ]۳٣‏ ھی اخلاتھم) الحے.دة 
(وسپرھم) السعیدة (فإنھم کانوا علی الھدی المتقیم٢)‏ لأنھم کانوا أتباع الرسول الکریم فی 
الدین القویم. تال الطیبيی: في قوله: ٭فاعرقوا لھما قد أجعل ھھناء ثم فصل بقوله: ةنضلیم؟ 
کما فی قولہ تعالی: رب اشرح لی صدری4 لطہ ۔ ]٥٢‏ والمراد من العرفان ما یلازمہ من 
ستابعتھم ومحبتھم والتخلق بأخلاقھم فإن قولے: ۲نضلیم؛ کنائی قوله تعالی: 
٭واتبعوھم)عطلف علی اعرفرا علی سیل ال ہیانہ وقوله: ہعلی أئرھم؟ حال مژکدۃة من فاعل 
'اتبعواہ نحو قوله تعالی: ھلإئم ولیتم مدہرین4 [التوبة ۔ ]٢٤‏ ویجوز أن یکون من العمُعول. 
اھ۔ وخطر بالبال واللہ اعلم بالحال ان ھذا من ابن مسعود رضی الل عله شھادۃ علی حقیة 
الاصحاب العتقدعین ردا علی الرافضة والملحدین (رواہ رزین). 


٤4۔‏ (وعن جابر آن عمر بن الخطاب رضی الله عنه آئی رسول الله و بنسخة) ہضم 
اللونِ اي بشيء نسخ ونقل (من التوراة فقال: یا رسول اللہ عذه نسخۂ من الئوراۃ) آی فنھل 
تاذن لتا ات نطالع مھا لتطلع علی ما میھا من آخبار الأمم وشرائع موسی عليه الصلاة والسلام 
(فسکت) من کمال حلعه وغایة لینە ورحمتہ (فجمعل) أي شرع عمر (یقرأ) تلك النسخة ظا أن 
ال-کوت علامة الرضا والاڈن (ووجھ وسول الل ڑا پتغیر) من أثر الغضب (فقال آبو بکر رضي 
ال عنه) لعمر: (فلْکلتكث) بکسر الکاف؛ أي فقدتك ڈالٹواکل) أی من الأمھات والبنات 
والأخوات؛ واصله دعاء للموت لکن العرب تستعمله فی محاوراتھم غیر قاصدین به حقیقة 
ذلك کتربت بعیله ورغم ألفه, (ما تری) ما نافیة بتقدیر الاستفھام (ما بوجه رسول اللہ نے) ما 
عذہ موصولة: آر موصوفة (فنظر عمر إلی وجە رسول اللہ ڑا تفعرف آثار الغخضب نے (ققال: 
أھوذٰ الله من غضب الہ وغضب رسوله) غضے الل نوطثة لذکر غضب وسولە إیذازاً بن غضےےه 


کڈ اب الریمان 1 بات الاعتصام بالکٹانت والستة 





ریسا باللہ تَا وبالاسلام دینا وربمحمد حا فقال سرت اللہ لی ۔ رالدی لف ص+حمل 
پا لو بدا لکم موسی فاتبعتموه وترکتموني لضللتم عن سراہ ات ولو کان حَيْا 


وادراۂ نبوتی لا تیعتی۱. رواد الدارمی ۔ 


۵-۔ )٦٦9(‏ وعنہ قال: قال رسول ال پل : اکلامی لا بَسَع کلام اش رکلامٌ اللہ 





غفبے کنا قاله الطیہی : وإیعاہ إلی أن التعوذ إنما عو من غضب اش حقیقف وإنما یتعوٰذ من 
غضب رسولہ لأنه سبب لخضبه تعالی واللہ أعلم. (رضینا باللہ رہ وبالإسلام دیتاً ویمحمد نبیا) 
قاله اعتڈاراً عما صدر عنهھ وجعع الضمیر إرشاد للسامعین کڈا قاله الطیی : آأو [إیعاء إلی آتي مع 
الحاضرین فی مقام الرضا طلباً للرضا واجتتاباً عن الغضب. (فقال رسول اث پڑ: والذي نفس 
محمد ببدہ) أى بقدرته وإرادت (لو بد!) بالآالف دذرٹ اليمزة؛ أی ظیر (لكم موسی) علی 
الغرضس والتقدیر (قالبتموہ وترکتموئی) لم یقتصر علی الاتباع لأنه ہمجردہ لا محذور غيه وإنھا 
المحذور فی اتباع یژدیي إلی الٹرك (لضللحم عن سواء البیل) فکیف مع وجردي وعدم ظھور 
موسی تتبعون کتابه المنسوخ وئٹرکون الأخذ می (ولو کان أي موسی کما في نسخة (حیا) أي 
آفي الدنیا فإن الأنبیاء أحپاء عند ربھم (وأمول نہوّٹی) أي زماتھا ڑلا تبعنی١)‏ لان دینه صار 
منسوحاً في زماني ولأآخذ المیثاق منه ومن سائر الأبیاء علی ذلك: کما قال تعالی : ل٭لوإد آخد 
اللہ میٹاق النبیین لما آثبتکم من کتاب وحکمة ٹم جاءکم رسول مصدق لما معکم لنؤمنن بە 
ولتتصرنہ٭ الأَية [آل عمران ۔ ۸۱]۔ قیل: رسول غام فالتنوین لاتنکیر؛ وقیل: خناص وھر 
۱ محمد پچ فالٹنوین لاتعظیم والل أعلم۔ وفي الحدیث تھی ہلیغ عن العدول من الکتاب والےە 
ا إلی غیرعما من کتب الحکماء والْعَلاسمٰة (رواہ الدارعي). 


لعة: التبدیلء وشرعا: بیان لانٹھاء الحکم الشرعی المطلق . 


ٹم نسخ الکتاب ہالسنة لا یجوز عند الثوري والشافعی واحمد في روایة+ وفي روایه 
یجوز وھو مذھب أبی حنیفة ومالك. ومنه نسخ الوصیة للوالدین والاقربین بقوله علیہ الصلاہ 
والسلام: ٭لا وصیة لوارٹ؟''٭ واجیب بأن الناسخ إلما حو آية المیراٹ وفیه بحث إذ الکلام ٹي 
الوصیة لا فی عقدار العموصی به ومن عذا القبیل قوله عليه الصلاة والسلام: انحن معاشر 
الآراء لا پا (وکلام انت ینسح کلامی) وخلایؤید مدعھعب بی حلیقة فی الجواز خلافا 
للشافعی: ومثاله نسخ التوجه إلی بیت المقدسء فإنہ ٹل کان متوجھا إِلی الکعبة ثم تحول إلی 


. الحدیث رٹم ء۱۹: أخرجە الدارقطلی فی سته ۱4٤/٤‏ االتوادرا حدبث رغم ۹۔ 
)١(‏ أخرحمے آبر داود ۳ر ۲۹۰ حدیث ۲۸۷۰ والٹرمذدی. 
)]٢(‏ البخاری ۱۹۷/٦‏ حلیثارتم ۴۰۹۳. وسلم بلفغظ 8لا نورٹ عا ترکناہ صدقہ؛. _ 


کاب الریعان / باے الاعتصام پالکتاے رالے 8“ 





وکلامُ الله ینسخ بعضه بعضاأہ. 


)٤۷۶( : ۹٦۹‏ وع اہین عمرء قال: مال نل اللہ مات ون أَحاديغنا مخ بعف پا 
بعضاً کنسخ ائقرآن ۔ 





بیٹ العقدس بالة؛ تم نسخ بقوله تعالی: ٭فول وجیك شطر المسجد الحرام٭4 [القرۃ 
۔ ]١84‏ قال ابن حجر: قیي کل من عذبن خلاف ثلأصولیین۔ والاصح آأنه یجوز نسخ کل 
بالآخر لاستوائھما من حیث ظتیة الدلالة فی کل منھما: ولموله تعالی: ٭وائزلنا إليك 
الذ گی ھی للتان ماتل الیم 4 2 ہا ولا یرد علبھم ھا فی ھذا الحدیث 
لتولفہ ذلك علی صحتہ آو حستۃ علی آ له بمکہ: ن تاویلہ ہحمل علی آنە لا یسمخ لفظہ۔ 
(وکلام ال بنخ بے بعض!) رھنالا خلاف فےه کابات اوح الم با راکےہ القتال والمنلموخ 
انواع: مٹھا الثلاوة والحکم معأ وھو ما نسخ من القرآن قی حیاۃ الرسول یق بالژنساء حجتی 
زوی ان سورۃ الاحزاب کانت تعدل سورۃ البقرة؛ وعتھا الحکم دون التلاوٰۃ کقوله تمالی: 
٭لکم دینکم ولی فین4 [انکافروت ۔ ]٤‏ ومٹھا التلاوة دون احکم کلیة اٹرجم وھی: 
ڈالشیع والشبخَة إِذا زنیا فارجموعما ألبنة نکالا من اش وا عزیز حکیم؟''' وہقی فی 
ا حلیبٹ قسم رابع رشو چت الو بائستھ وچجوازهم عتشق عليه ومثٹال٭؛' اقلت نھیتکم عی 
زیارة القہور آلا ریسا ' فاجتمع فی ھذا الحلیٹ الناسحخ وائملسوخ وھمو مسٹناد سن 
اللحدرۓ۔ ای رھو قولھ: 


7 -۔ (وقن ای ن غعر ثتال: قال رسول ارل جا : ۱ن آحادیثٹنا) ای دوہ : 
بمضھا بعضا) أی بشرط معرقة التاریخ ڈکنسخ القرآن؟) اي کعا یلسخ بعض آیاته بعضأ رالتشےہ 
فی مجرد النسخ لا فی أ. نواعه کما تقدم!'''۔ 


() پراجع الانقان قی علوم القرآن ٦/٦٣۔‏ وقتح ؛لہاري ۳٦ء‏ وعھذا الحدیث ا خرجء السثة فی کنبھم 
ملھم مطولا ومنھم مختصراً رمٹھم بمعتاء وستفصل القول کا سیاتی تن شاء اللہ 

.۴۳۷۱/۱ الحاکم فی السمدرك‎ ٢( 

الحدیث رقم ۱1۹۹ : آخرجے الدارقطتی في سللہ ٥8۵/٤‏ دالنوادرہ حدیث وم ٠١‏ 

 )٣(‏ وقد تکلم علماء کثر تی الناسخ والمنروخ وفصلوا فبه القول وافردہ بالتصفہ خلائق لا بحصرت۔ وقد 
اختلف العلعاء يی تعریف اللسخ ققال : بعضھم بأتی بمعنی الازالة من توله تعالی: سخ الل ما یلٹي 
لشیطان مم بحکم اللہ آباتہ 14 الحج ' اي ۵٦٢٦]۔‏ کما یاتی ؛ بمعنی التبدیل لو إذابدلكا آیڈ مکان آرڈ نچ 
ا الٰنحل: آیة ٥١١‏ ] ویاتی بمعنی التحویل من شخص إلی آخر کا فی العواریث (الاتقان ۲۰ ٢٢)۔‏ 
ویأئي بمعنی النفل من موضع إلی موضع ٭کفولك نسخت الکتاب) هذا علی الصعید اللغوي أما 
ثعریف التسخ اصطلاحا نھو ارخع الحگم الشرعغي بدئیل تع فالدع یگوت فيه النصان الناسخ 
والمنسوخ غیر مقٹرنین زمانا۔ فہکون الناسخ عتأخرأ عن المشسو 

والنسخ جالز فی شرعتا فا تیپرد وانصاری وت المسلعے: ن بوقوخ النسحخ سوی آہو 
مسلم الاأصفھاني ووجه الایات أُن الّبات لا تدل علی وقوع النسخ بل تدلان علی إمکائه وفرق - 


21 کتاب الإہمان / باب الاعتصام بالکنات والسنۃ 





ہیں الوئوع والجواز واستدل بادثة تراجمع في کتب اصول ائفق فھو پحمل الئسخ علی آنە 
تخصیصں۔ ورد علي جعھور الملعاء بأن عتاك قرق بین الشخصیصی والشسخ فائتخصیص فریه سابغہ 
آو لاحقة آو مقارنۂ آغا اللسخ لا یقع إلا بدلیل منراخ, وکذلك قون من أاَدله الشخصیعی العق 
رالتحی آ جائبے الختاف راہ ما لی السح ذاداعہا الات وا نقط وعنالأ غروق عدیبدئ 
پید الفرآن بالفْرانْ حسائز عرلط یبور اہ رھو یکون اسا سح الٰحکكکم وقام اتوه تشوبه تعالی 
الین بتوفون منکے چ٭ إلی قولہ ثعالی ہ٭مناعاً إلی الحول4۴ مت رخة بآبۃة ۱اربعة اشہر وعشرا4. 
وند ذکر السیوطی فی الاتمان الحَْكمة من ذلك فقال: إت القرات کما بتلی لیعرف الحکم عله والعملی 
ہه فبتلی لکونە قلام الہ ٹیداب عليه فٹرکٹ التلاوۂ لھذه الحکمۂ وکذلٹ فإن 'لئسخ غالہاً یکون 
لی اوک افائرو 0ک لتسة 
وعلهمانسخت تلاوتہ وحکمە معاً: فقد اخرج الشبخان عن عائشۂ اتھا قالت: 8کان فیما اتزل عشر 
رقع/ سل ا جع یی ارات خر رک آ5 تح سال اق فا0 راج ایراسن 
قولھا بن المراد قارب الوفاۂ آو ان التلاوۃ نسخت وثئم لغ ذلك لگل ؛لناس إلا بعد وخا: ار سو ہے 
وعنه ما ناخ تلاوۂ وبقی حکما۔ واعٹلۂ ذلث ٢إذا‏ زتا الخ والشمخة قار جب ععا اح اوت اك 
والك غزیڑ حکگیم! 1ہل اخ ہہ اأمہحاب السئن عن ععم رشضی اللہ عيه قال لاثم أآن تھلگی' عنٰ اه 
ارجم۹, ان بعو قائل لا تجل حدیث فی کتاب ايك فقلد رجم رسول اللہ کے ورحت' رالذی نفغسيی 
بیدء لولا آن بقول التاس زاد ععر بی الخطاب فی گتاپ الله تعالی لگٹہتھا ڈالشیخ وائتنیخە 
قارجموجما الة) قإنا قد قرأناھا العوضا ٢‏ بے حدبث رٹم ٠١‏ من کتاب الحدود وراخرجە أبو 
داود والیخار یی والسائی۔ وغیرھم من أُصحاب القعيت کات رمطولا۔ رعقال بن عحجر فی السبسب 
لی نسخ تلاوتھا ما ری ال اکم مرا کٹہو ہن اابعطت قال؛ کان زبد بی ثابت رسعید بن العاصی 
قار جو جما الْبنة. مقا ععر: لعالزت آتت اایس چا خقت اکتبھا؟ کالہ کر ڈلٹ ققال عمر: الا 
لکون العمل علی غبر الظاعر من ععوعھا۔ وفی کتب علوم القران اعثله وافرۃ. وعن کیفيه النسخ قال 
أبو بکر الرازی ہکوتن بن ینسیھم ال إباہ ویرفعه من أوعامھم ویامرعم بالاعراض عی تلاوته رک 
قی المصحف فنہندرس علی الڈیام کسائر کتب الہ القدیعة الئي ذکوعا في کتابه کصحف إبراھیم 
وموسی. 
آما نسخ القرآن بالسنةء فقال الشاقعي رحمه اللہ لا بنسخ القرآن بل قرآن مثله واسدل بقوله ثعالی؛ 
ما ننسخ من آیة آو ھا نأت بخبر مٹھا أو مثلھا ٭ رکذْلتك بفوله تعالی: طابمحو اث ىا شاء 
ویثٹت فا بشاء رعندہ أم الکتاب ٭ رػذلك الشاقعیي یری بد من سنة تپین الناسخ عن العلسوخ. 
وقاں الشافعی حبیث وقع نسخ القرآت ہانة لمعها قرات عاضد لیا وحیث ونم نسخ لے بالقرانٰ 
قیعه سنڈ عاضدۃ لە لیشبہن تواقق القرآن والسئۃة۔ واجاز الجمھور تسخ القرآن بالتة لآنها اہضسا من 
عند الش قال نعائی: ل'لوما بنطق عن الھوی [إن غو إلا وحي یوحی ٭. 
وملہ سم اه باٹھر ان : اتی الحجعمہور علی أنِ انفرآن پنسخ الۓےة کھا فی آیه اتوہ ہی الِقَئة من 
بہت العقدمی إئی الکعبة. ررأی الامام الشاقعی أٹْ الثران لا ینسخ الس تھو بقول ستة رسول اللہ لا 
جٌٹھا إِلا ےه زسول ال2 
وه نخ ال ہالسنة ومثل لە بالوضوء عماست الثار وترکھ. واش أعلم, 


کتاب الَإَْبعان : با الاغتصام بالکتاے والےجة ٣ٗ‏ “ُ 





۷ے (۵۸) وعن أبي ثعّلبة الخشليء فال: قال رسول اقہ للة: دإن الله غرضٰ 


فرائش غلا تَضیْعوھاء وحم ُرُمات فلا تُجھکوھا: وحذ خُدوداً 





۷ ۔ (وعن أبي ٹعلبة) مشھور بکیتہ واسمه جرثوم بن ناشر (الخشتی) ہضم الہمعجمۃة 
الاولی وفتح الثائیة بطن من قضاعة دھو من نز ےس فقو نے وَاریت 
التبي نل إلی قوعه فاسلموا ونزل بالشام ومات بھا سنڈ خمس وسبعین؛ ومرویاته أریعون حدیعاً 
(قال : قال رسول الل بَڈ: :ہن الل قرف فراثئض) بالھمز جمع فریضة بمعنی مفروضۃ والتاء 
للتقل من الوصفیة إلی الاسمیة؛ وھی ما بترتب علی فعلە الٹواب وعلی ترکه العفاب من 
العبادات؛ قال کی الصحاح: النغرض ما أوجیە ا سمی بنلك لات له معالم وحدودا, 
واصطلاحاً عو ما یعمدح فاعله شرعا ویام تارکه قصدا مطلقاء ویرادغه الراج ھهذا عند 
الشافعی ۔ ۔ وعند أبي حتبفة ما ثبت بدلیل قطعي والواجب بدلبل ظني کذا في شرح الأربعین۔ 
والواجحب غندنا قرضں عملی أبضا بترتب علی ترکھ العقاب لکن دون عقاب القغریس؛ وأالممّام 
بناسب المعنی الاعم؛ أي وجب أحکامھا مقدرۂ مقطوعة کالإبمان والڑسلام وکالصلاۃ والزکاۃ 
وسائر الفرائضں العلمیة والععلیة سواء یکون من فروض الْکفایة أو العیلیة وسواء وچبه اللہ فی 
کتابه و علی لسان رسولە۔ (فلا تضیعوھا) بترکھا رأسأ آو بثرك شروطھا وآرکاتھا أو بالسمعة 
والریاء أو بالعجب والعرور. قال بعض المحققین؛ وعند العارفین ھی المعرفة الاِلهبة اتی 
مقصود الَخلق کعا أشار إليه الحق بقوله تعالی 7 00 و دب 
[الذاربات - ]٥٦‏ أی لیعرقون. ولا تحصل الععرفٰة غالبا إلا ہالمجاہدۃ وھی تزکیة الِتفس عن 
ظلمة اخلاقھاء وتخلیتھا عن آوصاف الرڈائلء وتحلیتھا بأنوار الفضائل کالتوبة والتقری والزعد 
والاستقاعة وساٹثیر الااخلاق الحمیدۂ: والإرتفاء من حال إلی حال؛ والتصاعد من مقام إلی آخر 
حتی تتجلي شمس صفات الجلال وتظھر طوالع آنوار الجمال؛ ویستولی سلطان الحتیقة علی 
ممالك الخلیقة ویطوی بایدی سطوات الجود سرافقات الوچود؛ فما ہٹی الأرض ولا السماء 
ولا الْطلعة ولا الضیاىی ونلاشی العید فی کعبة العندیفء ونودي ہفناء الفناء من عالم البقا 
رفعت القِلة: وعا ہقی إلا ال لناینما نولوا ٹم وجه الله ٭ آ[الہفَة ۔ ]٦٦١‏ وھذا حال السالك 
المجذوب أو المجذوب السالكٹ؛ وععلی الجلبة أله بناجی المجذوب عی أمر الملکوت عا 
یدعش عقله وبأاخذء عن نفضے۔ (وحرم حرمات) أي محرمات من المعاصي؛ وقی الأربعین 
للٹروی : اوحرم آشیاء٥:‏ آئی کالمینة والدم (فلا تنتھکوھا) أي لا تفریوھا فضلاً عن أن تتنارلرھا 
کما قال تعالی: ولا تقریوا الڑنانچ [الإسراء ۔ ]۳٢۲‏ وقال قی الصحاح انتھاك الحرمۂ تناولھا ہما 
لا یحلء وقیل: الانٹھ1؛ خرق محارم الشرع گلا دکرےه السید چجعال الین وقال عبرك: وعھو 
عند الطائفة الصوفیة متابعة الشیطان والھری والاإقبال علی الدنیا والاعراض عن العقبی: إ 
بجب أن ینقطع المحب عن کل مطلوب ہل ینقطع عما سوی المحبوب, (وحد حدوداأً) أي بین 





الحدیث رقم ۱۹۷: أخرج الدارتطلي في سئله ۱۸۳/8 حدیث رقم ٦٤‏ من کتاب الرضاع واخرج عن 
اٹبیرنام معاء ؛+/ ۲۹۷ 


1٤‏ کاب الایمان ُ ابس الامتصام بالات والۃ 





تلذ ارتا ویگکھ مہ اقراائن خے کباق ئا تکرا عصا1 رری الاحادیٹ الٹلائہ 


الدارقطنی . 





وعیْن حدوداً فی المعاصی من القتل والضرب ثثفلا تعتدوغا) أي لا تتجاوزوا عن الٰحد ہالزیادۃ 
ولا بالنقصان قال قی الهايۂ ا الحدود ھی عسحارعم اللہ تعائی وعقو بانہا ای قرنپا پاللئو ہے ؛ 


وت والفصل ہین الین ٤‏ كت حدود الشرع فصلت ہین الحلال وانحرام! ا قمنها 


نا لا یقرت کالفواحش المحرمة [وعنه قولہ تعالی : لّتلك حدوند الل فلا تقربوھا4 [البقرۃ ۔ 
۷ ووسفٹھاعالاتتعدی کالعواربٹ الععئۃة وو تح الاریعة] و یھ قله تعالی : نلك حسئاوٹ 


اللہ فلا تمندوھا4 [الیئثرۃ ۔ ]۲٢۹‏ والتلخیص أن حدود الله ما ملعم من مخالفتھا بعد آن مقدرعا 


معماذبر مخصوحجهة و صفات مض طه رھ تعیبیبن ا کعات الک قات وعا رتا اخراجه في 
الزکوات الاتھا فی الحح وحدوذ العقوبات: فکػأله تقریر وتاکید للقسحین المتقدعین۔ وھدا 


وفی کلام الو فےہ أُنْ العبد یتقلب فی إٍ جمیم الاأوقات علی الحدود ولکل -0س ل حد ولکل رقت 
حید ولکل حال ہت تو کت (وسکت عن آأشیامء) أی ٹرك 
دگر ایس ای حکھھامن الو جوبپ والحرمهة رالحل لِم غير نسپان) بل فم ر حمه واحسائں؛: 


وفی الاریبعین: ارحمة لکم غیر نسیات پلنصب رحمة علی العلة ونصب غیر علی الحاليه. 
والنسہان عو ترك الْفعل ابلا قصد بعد حصول العلم بخلاف السھو۔ (نلا ٹسٹرا عنھا) أی لا 
ننتشوا عن تلك الأشیای دل علی أن الأاصل فی ا!لأشیاء الإباحة کقولہ تعالی: ٭ھو الڈي خلق 
لکم نا ٹپی الأرضص جبلاچ٭ [الہقرۂ ۔ ۲۹]. 

عذا وقال بعض العارفین : اعلم أن اللہ تعائی تجلی علی عامة عبادہ بافعاله وآباته المتبثه 


آفی آرضه وسمائہ: ولخواص و بعفاتہ العطظعی؛: رااعظم اسائہ بذاته وحقانی صفاتہ 
ا وخصه بذلك دو غیرہ من عرفانه رحمة لھم غبر تسیان؛ إِذ ما ام عظیم عند عظمته إلا گل 
تر یو وت اتا إ کہیر دو کبربائه !لا عام وقام کما قال جل جلاله وعم نواله: 4 ا سی 
7 ماف زا حا الا کول ارت اشٰ واتما برای أھل الجنۃ الذین لا تموت 


أعیتھم ولا تبلی اجسادھیر؛ ولذا قُال: فلا تحٹرا عنہا ٭ ای ا لتفکروا فیھا؛ فإن لباب تی 
وصول معرفۃة گنه الذات عردود والطریق إلی کے ا' لصبقفات مسہبئردتں تفکروا فی الاء الہ ولا 


متفکروا فی ذات ال 


الے جج ز ھب درڈ الإدراا إدراك ٭ والہحٹ عن سے ات ارب اشرالۂ 


زروی الأحادیث الٹلالة الدارقطتی) وقال اللووي فی الآخیر حدبث حسن رواء الدارقطني 
وغرہ 


کتاب العلم 





(کتاب العلم) 
أي فضله وفضل تعلعه وتعلیعہ: وببان عا عو علم شرعأء وھر اعم من الکتاب والسنة . 
کون ذکرہ بعد باب الاعتصام من باب التعمیم بعد التخصیص . ۱ 


والعلم نور في قلب المؤعن مقتبس من مصابیح مشکاۃ اللوّة من الأقوال المحعدیة . 
والاأفعال الأحمدیة والأحوال المحمودیة بھتدی پە إلی اللہ وصغفاتہ وأفعاله واحکامه! فان حصل 
بواسطة البشر فھو کسہی وإلا فھو العلم اللدنی المتقسم ہی الوحی واللھام والفراسة. 

نالوحي لغة إشارۃ بسرعة: واصطلاحا کلام اٹھی یصل إلی القلب البویی؛ فا آئزل۔ْ 
صورته ومعناء ولا ہکوت الا بواسطة جیریل فھو الکلام اللھيی؛ وما نزل معناہ علی الشارع 
فعیر عله بکلامه فھو الحدیث النبويی؛ وھڈا قد بیکون بغیر واسطۃ فی محل الشھود ئا 
تال تعالی: فلاأوحی إلی عبدہ ما اوحی٭ [النجم - ]٠۰‏ وقد یکرت بواسطة نزول الملك؛ 
أی بنزوله من الصورۃ الملکیة إلی الھیئة الثریة. سو ہہ مر و وا ۱ 
فکلم از دا بواسطة جبریل: وٹانیا اب ےجارھ بواسطۃ محمل وا التابعین بواسظھ 
نات ا وقد یکون بنفثة في قلبہ بأن یٔلقی ععناہ می غیر أُن بتمئل بصورۃ ١٢إن‏ 
روح القدس نقث في روعي٤.‏ 

والإْلھام المٌَُ ابلاغ وھر علم حق بقدفه اللہ من الخیب فی قلوب عبادۃ ٭ئل إِنْ 7 
یقلف بالحی٭ ۔ 

والفراسة علم پلکشف من الغیب بسیب ٹفوس آثار الصور 8 اتفوا فرامة المژمن فإئہ ینظر 
بنور الل8. فالضرق بین الإٴلھام والفراسة آٹھا کشف الاأمور العْييية بواسطة ثفرس آٹثار الصور 
والالھام کشفھا ہلا واسطة: والعرق بین الإلھام والوحي أنه تابع للوحی من غیر عکس. ثم علم 
الین ما کان من طربق النظر والاستدلالء وعین الیفین ما کان بطریق الکتف رالئنوال. وحق 
الیقين ما کان ہتحقیق الاتفصال عرنع لوٹ الصلصال لورود رائد الو صال. 


۰ تا العلم 





الفصل الأول 


۸ے )١(‏ عن عبد اللہ بن عمرو رضی اش عنه؛ قال: قال رسول ال ق: ٭بْلَنرا 
غنی ولو آیڈٗء وحذثوا عن بنی إسرائیل رلا حرج 





(الفصل الأول) 

۸-۔ (عن عید ال بن عمرو) بالوار (قال: تمال رسول ال ہے : ہبلۂُوا عنی) أي انقلوا !لی 
الناس وآفیدوعم عا امکک و ما استطعتم مما سمعتموہ ملي وما أخذتموہ عني من قول أو فعل أو 
تقریر بواسطة آرو بغیر واسطۃ (وو آية) أي ولو کان المبلغ ای وھی فی الْلحَة العلامة الظاھرۃ ۔ قال 
زین العرب: وإنما قال آیة لأٹھا أقل ما یقید في باب التبلیغء ولم یقل حدیٹاً لان ذلك یْھم بطریق 
الاولی لان ال٦ّبات‏ إذا کانت راجبة التبلیغ مع انتشارعا وکئرۃ حملتھا لتواترھا وتکفل اللہ [تعالی] 
بحفطيپا رصوٹھاعن الضیاع رالتحریف لقوئه تعالی : ٭٭ْڑنا نحن نزلٹا آلذکر وإنا له لحانظرن 4 
[الحجر -۹] فالحدیث مع آله لا شیء فيه مما ذکر أولی بالتبلیغ؛ واما لشدۃ اعتعامه عليه الصلاہ 
والسلام بنقل الآیات لہقاٹھا من سائر المعجزات ولمساس الحاجة إلی ضہطھا ونقلھا إذ لا بد من 
تواتر ألفاظھا والاٴبۂ ما وزعت السورۃ [علیھا]| ھ.. والٹانی اظھر کعا لا یخفی؛ وقال المظھر : 
المراد پالاآیڈ الکلام العفید نحو: من صمت ٹجا والدین النصیحة ؛ أي بلخوا عني أحادیٹي ولو کانت 
قلبلة فان قیل: فلم قال ولو آیة ولم یقل ولو حدیثاً مع آنە المراد؟ قلنا: لوجھین أحدھما أنە أیضا 
داخل قی عذا الأمر لائه عليه الصلاۃ والسلام مبلفھعاء وثائیھما ان طباع المسلمین عائلة إلی قراءۃ 
القرآن وثعلعه وتعلیمه ونشرہ ولآَہ قد تکفل اش بحفظه ۔ ٤ھ..‏ والأظھر أن المراد الکلام المفبد 
وھو أعم من الَبة والحدبث ؛ وانعا اختیر لفظ الأیة لشرفھاء أو المراد من الایة الحکم الموحی إليه 
لا وعو أعم من المئلوۃ وغیرعا بحکم عموم الوحي الجلی والخٰيء: آو لان کل ما صدر عن 
صدرہ فھو آیة دالة علی رسالته! إن ظھور مثل عذہ العلوم من الأمی معجزۃ والل أعلم . 

فال الطہبی : وقی الحدیث فوائد متھا التحریفی علی نشر العلم ومٹها جواز تِلیغ بعض 
الحدیث کما هو عادة صاحب المصابیح والمشارق ولا ہاس به إذ المقصود تبلیغ لفظ الحدیث 
مقیداً سواء کان تاعاً أم لا۔ (وحدلوا عن بٹی إسرائیل ولا حرج؟ الحرج الضیق والاإْئم وعذا 
لی علی معنی إباحة الکذب علیھم بل دفع ئتوھم''' الحرج في التحدیث عنھم وإِن لم یعلم 
الحدیث رثم ۱۹۸: اأخرجے البخاري ٹی صحبده ٦۲۹٦/7٦‏ حدیث رقم ٦١٣۳۔.‏ وآخرجه الشرمذدي فی السنن 

م۹ حدیث رقم .۲٦٦۹۹‏ راحمعد تي السمد ۱۱۹/۲. 

() ٹئی المخطرطة 8 ععہم؛. 


ناب العلم “٦‏ 


ومن کذبْ علیٗ متعمّداء غَلییبُواً مقعَذہ من الثارہ. 








صحتہ و[ستادہ بعد الزمان کڈا غي شرح الستةء وتبعه زین العرب وأشار إليه المظھرء وعو 
مقید ہما إِذا لم نر کذب ما قالوء علما و نا قال السید جمال الدین ووجءە التوفیق ہین الٹھی 
عن الاشتفال بنا جاء عتھم وبین الترخیص العفھوم من ھذا الحدیث أن المراد بالتِحدث عھنا 
التحدث بالقصص من الایات العجية کحکایة عوچ بن عنقء وقتل بتي إسرائیل أنفسهم في 
توبتھم من عبادہ العجل؛ وتفصیل القصص المذکورۃ فی القرآن لن فی ذُلك عیرۃ وموعظة 
لاولي الاألہاب. برأن المراد بالٹھي عناك الٹھی عنْ نقل أحکام کتبھم لن جمیع الشرائع والاأدیان 
منسوخه بشریعة ہیا 2 . ا ھ. لکن قال اہن تہیة: وما روی عن عوج أنە رقع جبلا قدر 
عسکر موسی عليه السلام وعم کاتوا ثلثماثة ألف لیضعء عليھم؛ فارہ علعد بممتقارء وثقتقے 
ووقع فی عنقه فکذب لا اصل لە کذا ئقله الأبھری: وروی الْعقيه أہو اللیث السمرقندی پإسنادہ 
في تنبيه الغافلین“'' من النبیں ہچ أنە قال: احدثوا عن بئي [سرائیل ولا حرج فإله قد کائت 
فیھم أعاجیب؛ ٹم أنشا یحدثء ای رسول اللہ ہل فقال: ×خرجت طالفة من بٹي |سرائیل حتی 
انتھو! إلی عقیرۃ؛ فقالوا لو صلینا ئم دعونا رہنا حتی پخرج اللہ لنا بعض الموتی غیخبرنا عن 
الموت قُعلوا ذٴلك . ٹم دغوا ربھمء فبیناھم کذلك إذا رجل قد اطلع رأسه من قبوم وعو آسود 
خلا شیباء أی پیا رأسه یخالط سوادہء وقال: 8یا عؤلاء ما اردتم فوالل لقدمت من تسعینٰ 
سله فما تعبت مرارۃ الموت می حتی گأنه الآن فادغوا اللہ أُن یعیدئی کا کنت وکان ہین عہ 
أثر السجودہ (ومن کذب علي) قال الکرمائی : معنی کذب عليه نسب الکلام کاذباً إلیه!'' سواہ 
کان عليه أولھ. اھ. وبھذا یندقع زعم من جوز رضع الإأحادیث للتحریقی علی العہادة کہا 
وقع لبعض الصوفِة الجھلة فيی وضع أحادیث فی فضائل السور وفی الصلاة اللیلیة والٹھاریة 
وغیرھماء والاظھر أن تعدیتہ بعلی لعضمین معنی الاإفتراء. (متعمداً) نصب علی الحال ولیں 
خالا ود لان الکذب قد یکون من غیر تععدء وفيه تثبیه علی عدم دخول الٹار فيه. (قلیتوا 
مقعدہ من التارہ) یقال: تبوٌأ الدار إِذا اتخذھا سکناء وعو آمر معناہ الخبر یعنی : فان اللہ ییڑٹھ, 
وتعہیرہ بصيفة الأمر لابھانة ولذا قیل: الأمر یه للتھکم والتھدید إذ و آباغَ ني''' التخلیظ 
والتشدید من أَن بقال: کاٹ مقعدہ ٹي النارء: ومن ئم کان دِلك کبیرة ہل قال الشیخ أبو محمد 
الجوینی : إئهھ کفر یعنی لاأئه بٹرتب علیہ الامتخٰفاف ہالشر بیع 

وبؤخذ من الحدیث أُن عن قرأ حدیثه وعو یعلم أنه بلحن فيه سواء کان فی أدائہ أو 
إعرابه یدخل في ھذا الوعید الشدید لأنہ بلحنہ کاذبِ عليهء وفیه إشارۃ إلی أن من نقل حد یا 
وعلم کذب٭ یکون مستحفا للنار الا أت یعوب لا من نقل عن راو عله عليه السلام او رای قي 





)١(‏ تتببه الفاقلینٰ لاہي اللیثٹ نصر بن محمد الفقیه السمرقتدی ت (۳۷۵) وخو کناب ٹی المواعظ ذکر 
الذھبي آن فیە کثیراً من الأحادیث المو ضصوعة, (کشف ائظنون). 
)۰ نی |1 اممخطر عاه اعل٢۔‏ 


۱۸ کناتِ العلم 


رواہ ألبہخاری . 





۹٤‏ ز(؟) وعن سَعوَة بن جنذدب؛ والمغبرة بن شع 





کتاب ولم یعلم کذہہ۔ قال الطبیي: فيه إیجاب التحدیث بالضعیف مطلقا مردود التحرز عن 
الکذب علی رسول اق ٹلا بان لا یحدث عنه إلا بعا پصح بتقل الإسناد قال ابنْ حجر: وھا 
اوعمه کلام شارح من حرمة التحدیث بالضعیف مطلقاً مردود. | ھ. والظاھر أن مراد الطیبي 
تق لت [إلا] ہما یصح+ الصحة اللغریة الي بمعنی الثیوت لا الإ٘صطلاحیة وإلا لاوھم حرمه 
التحدیث بالحسن أبضاً ولا بحسن ذلك ولا پظن به عذڈاء إذ من المعلوم أن أقثر الاأحادیٹ 
الدالة علٰی الفروع حانء و المقرر أن الحدیث الضعیف بعمل بە فی فشائل الأعمال فیتعین 
حمعل کلام علی عا ذکرناہ؛ وکلامە أیضاً مشعر بذلك إِذ لم یقل: بتقل الإسناد الصحیح: 
ولكنه موھم آنە لا ہد من ذکر الآسناد ولیس کذلك لآن المراد آنە لا یحدث عده (إلا ہماٹبت 
عنهء وذلك الثبوت إنما پکوت بنقل الڑستاد وفائدته ألە لو رری عنە ما یکون معناء صحیحاً لکن 
لیس لە إساد فلا پجوز ان پحدث [بھ] عله. واللام فی الآسناد للعھد: أي الڑسناد المعثير عند 
المحدثین بإلا [ف] قد یکون للحدیٹ الموضوع إسناد ایضآ . قال عہد اہ بن العہارك: الإسناد 
من الدین ولولا الاسٹاد لظقال من شاء ما شا نمال ابن حجر: ولگوت الآسناد یعلم به 
الموغوع من غیرء کات معرفته من فروضی الکفایة: قیل: اہلغوا عني؟ یحتمل وجھین أجدھعا 
٠‏ اتصال السند بنقل الثقَة عن مثله إلی عنتھاء؛ لآأن التِلیغ من الہلوغ وھو اِٹھاء الشيء إلی غایتہ: 
والٹاني ادا اللفظ کعا سمع من غیر ثغیبر؛ والمطلوب في الحدیث کلا الوجھین لوقوع بلغوا 
مقابلا لقوله: 8 حدثوا عن بئي إسرائیلہ (رواہ البخاری) اي مجموع الحدیثء وکذا رراء احمد 
ا والترمذي. وآأما قوله: ٭من کذب٠‏ الخ فرواء أحمد والشیخان والٹرمذي والنسائي وابن ماجة 
نے دارد والحاکم والطہرائي والدارتطنی والخطیب واہن عدی وغیرعم عغن جنع کگثیر من 
الصحابة۔ قال ابن الصلاح: حدیث ە من کذب عليٌٴ من المتوائر ولیس فی الأحادیث ما في 
مرتبته من الٹوائر فإنَ ناقليه من الصحابة جم غقیرء قیل: اثنات وستون من الصحابة فبھم العشرہ 
العبشرة پالجتة. وقیل: لا نعرف حدیٹا اجتمع فيه الْعشرۃ إلا مذا۔ ٹم عدد الرواة کان ميی 
التزاید غي کل قرلد۔ 

9۹- (وعنٰ سمرة) بفتح السینٰ وضم المبم (ابن چندب) ہضم الجیم والدال ویفتح 
الفزاری حلیف الأنصار کان عن الحفاظ المکثرین عن رسول اللہ تن روی نہ جماعف مات 
. بالبصرة آخر [سكة] تسع وخمسین۔ ڑوالمغیرة بن شعبة) بضم المیم ورکسرھا والضم آشھر 
اقبل: إن آحصن تلشثمائة امرأۃ فی الإسلام کذا فی التھذیب؛ ثقمي أسلم عام الخندق وقدم 


االحدیث وتم ۱۹۹: اخرجہ مسلم في مقدعة صحبحہ ۹/1. وأخرجہ الترمذيی عن المقیرۃ قي سنته ر۵٣‏ 
حدلیث رقم ۲ وابن عاجة ٹی مفلدمة سلكه ٦/٦٢‏ حدیث رقمع ۹ خی سسرف وحدیٹ رکم ٦:١٤‏ 
عن العقیرةۃ وآخرجم احمد قی المند عن سمرة ١170‏ وعن المطیرة .۲٦٢/‏ 


کتاب العلم ۹ء کے 
قالا: قال رسول الل ٹلڑچ: دن حذث عني بحدیبٍ یَری آنه كفِب: فھو احد الكاذبينق, 


رواء مسلم. 


٠‏ ے (۳) و صن معاویةف 








مھاجرأء نزل الکوفة ومات بھا ستة خمسین وھو ابن سبعین سلة وو أمیرھا لمعاویة بن أبی 
سقہاں؛ روی عله تغر, (قالا) رضی الل عنھما (قال رسول الہ ہا: امن حدث عنی بحدیث) 
أي ولو بواحد (یری) رُري بضم الیاء من الأراءۃ: أي یظن وہفتحھا من الرأيی؛ أي یعلم (أئہ) 
أي الحدیث (کلب؟ ہفتم الکاف وکسر الذال: وجوّز کسر الکاف وسکوٹ الذال+ یعنی ولم 
ہین کذبە (قھو) ہضم الھاء وسکونھا (احد الکاذیین؟) جمع باعتبار کٹرۃ النقلة قال الأشرف : 
سماہ کاب لٛأنه بعین المفٰتري ویشارکه بسبب إشاعتہ فھو کمن أعان ظالعاً علی ظلمہء قال 
الشیخ محپی الدین النووی: یريی٤‏ ضہطاء ہضم الیاء+ والکاذبین بکسر الباء وقتح النون علی 
الجمع وھذا عو المشھور في اللفظین. وقال القاضي عیاض: الروایة عندنا علی الجمم. ورواہ 
آبو نعیم الأصفھائي في المستخرج من حدیث سمرة علی التثنیة؛ واحتج بە علی أن الراوي لہ 
یشارك البادیء بھذا الکذبء ٹم رواہ أبو نمیم من روایة المغیرة الکاذبٔین آر الکاذبن علی الشك 
فی التلیة والجمع؛ وذکر بعضی الأئمة جواز فتح الیام من یری ہمعنی یعلم وھو ظاعر حسن؛ 
اما من ضم الیاء فمعناہ یظنء ویجوز ان یکرت الفتح بمعنی یظن أیضاً فقد خُکی وی بمعنی 
ظنء وقیل: إنه لا ہأئم إلا بروایة عا یعلمه أو یظنه کذباء وأما ما لا یعلمه ولا یت فلا اثم 
عليه في روابتہ وإن ظنہ غیرہ کہا أو علمه. ! ھ. کلام الشیخ محبي الدین التووي. قال السید 
جعال الدین غي تجویزہ فتح الباء بمعنی یعلم أمل؛ ولعل وج التامل ان الظنْ یکفی فی غذا 
المقام بل أبلغ فی إفادة المرام فلا بحتاج إلی العلم التامء ویمکن دفعه بأن المراد العلم بالمعتی 
الأاعم یقینیا أو ظنِاً والل أعلم ۔ (رواء عسلم) وأحمد وابن ماجة. 


۰۔ (وعن ععاویة) رضی الل علە عو معاویة بن بی سفیان القرشی الأموىی آمہ مند 
بنت عتیةذء کان عو وآبوہ من مسلمة الفتح ئم من المؤلفة قلوبھم؛ وعو أحد الذین کنبوا لرسول 
ال یڑ وقیل: لم یکتب لہ من الوحي شبتاً إنما کتب للە کتبہء روی عنہ ابن عباس وأبو سعید 
تولی الشام بعد أخيه یزید في زمن عمر ولم یزل بھا عتولیاً حاکعاً إلی أن مات وذلك أربعون 
سئة مٹھا هي أیام عمر أربع سنین أو نحوھاء وعدة خلافة عثمان وخلافة علی واہنه الحسن 
رذلك تعام عشرین سنة ٹم استوثن له الأمر ہتسلیم الحسن بن علی إليه فی سة إحدی 





الحٹیٹ رقم :۲٠٢‏ اخرجہە البخاری ئیيی صحیحە ٦٦٦/١‏ حدیث رٹم ۷۱ ومسلم إلی موله ا ویعطی الو 
حدیث وتقم (٦٦٥۔‏ ۱۰۳۷) والدارمي في سنتہ ۸8/۱ حدیث رقم .1٢٢‏ ومالٹ بعحضہ 
فی المرطاً ۹۰۰/٦‏ حدبث ۸. راحمد فی المسند من معاویة 4 . ورراءعنٰ این عہاس 
الترمذدي ۲۸/٥‏ حدیث رقم ۲٦٦٢‏ وقال حسن صحیح وآحمد في مسندہ ۳۰٣/۱‏ والدارعی ۱/ 
۵ حدیث رقم .1۲٢‏ وأخرجهہ ابن ماجة عن أپي غریرة ٦٢٢۶/۱‏ حدیٹ رقم 1۲۰. 


جج کتاب العلم 


قال: قال رسول اللہ 8: 'مَن بُرد الله بە خَیرا يُغَفّهُه في الدین: وإٍنما نا فاسمّ واللہ 





)٣٤( _- ١‏ وعن آبی عریرةء قال: قال رسول اللہ پ ےچ : ٦الناس‏ معادن 





وأربعین ودام لہ عشرین ست وعات فيی رجب بدمشق وله ثمان وسہعون سٹة. وکان إصابت في 
آخر عمرہ لقوۃ وکان بقول فی آخر محمرہ: لیٹنی کنت رجلا من قریش بذدي طوی ولم آر من 
عذا الأمر شیناء رکان عندہ ہزار رسول اللہ پل ورداؤہ وقمیصه وشیء من شعرہ وأظفارہ فقال: 
کفنوئی فی تمیصعه وأدرجوئي فی 0 وازرونی بإزارہ واحشوامدخري وشدقیي ومواضع 
السجود من شعوہ وأظفارہ وخلوا بیي وبین آرحم الراحمین. (قال: تقال رسول الل ہل  :‏ من 
پرد اللہ به خیرا) تنکیرہ للتفخیم: ہے مس سی أی بجعلە عالماً (في 
الدین) أي أحکام الشریعة والطریفة والحقیقة ولا یختص بالفقه المصطلح المختص بالأحکام 
الشرعیة الععلیة کما ظن؛ فقد روی الدارمی عن عمرآن قال: قلت للحسن یوما قيی شيء فاله: 
یا أُا سعید عھکذا یقول الفقھاء: قال: وبحك عل رأیت فقیھا قطء إنعما الفقيه الزاعد فی الدتا 
الراغب ھی الآخرۃ البصیر ہأمر دینە المداوم علی عبادۃ ربپا'" وقي روایة: إنما الفقيه من 
انفقأت عینا قليه فنظر إلی ری٭. ١‏ ھ. ویؤیدہ ما فی روایة: امن یرد اللہ بە خیراً یفقهه فی الدین 
. وبلھمه رشدہه رواہ أبو نعیم فی الحلیة عن ابن مسعود ڑواٹعا آنا قاسم) آي للعلم (واللہ یعطی٤)‏ 
یی الْفھم فی العلم بسستاہ والتفکر فی معتاہ والععل بعقتضاء. قال الطيي : الواو فيی ۱ انعا؟ 
اللحال عنْ فاعل بفتهه: آو من مفعولہ: ای آنا اقسم العلم بینگم ألٹی إلیکم جمیعاً ما یلیل 
ہگل آحد واللہ یوفق من یشاء منکم لفھمه. قال ابن حجر: ومن ثم تفاونت أفھام الصحابة مع 
استواء تبلیفه عليه الصلاۂ والسلام؛ پل فاق بعقی عنْ جاء بعد الصحابة بعضھم في الفھم 
: والاستتباط کما أشار لقلك الخبر الآتی: قرب حامل ففه لیس بفقیەء ورب حامل فقه إلٰی من 
اھر انف تل معناہ انا أقسم المال ہینکم واللہ یعطیه فلا یکون في قلوہکم سخط وتذکر 
عن التفاضل فی القسمة فإئه آمر الل: والظاعر ان المعنی آنا آقم دو و ا بعطی العلم 
اجوہ رس والأظھر أن لا منع من الجمع وإن کان المقام یقتضي العلم واللہ اعلم . 
تل: ولم یقل ععط لأن اعطاء ]٤[‏ متجدد ساعة فساعة, (عثتفل عليه) ورواء أحمد علهہء وکذا 
اأحمد والترمدي عن ابن عباس وابن عاجة عن آأبی عریرۃ. 


)١(‏ آخرجہ الدارعی قی الس ۱۰١,۱‏ حدیث رثم ۲۹۶۔ 

الحدیٹ رٹم ۲۰۶۱: اخرجہ مسلم من حدیث طویل ٤ر ٣١۰۴٢‏ حدبث ٣۱٦١(‏ ۔. .)۲٦٢۴۸‏ أُما لفظ اخیارغم 
قی الجاعلیة خیارعم فی الاسلام اذا فقھوا٤‏ فھو منشغق علبيه من حدیث ایس عریرۂ ٥‏ قبل پا رسول اللہ 
سن آکرم الناس...٭ اخرجه البخاريی لی صحیحه ۳۸۷/٦‏ حدیث رظم ۲۳8۳. ومسلم ثي صحیحه 
٢۸٦٤‏ حدث ٥٦۸(‏ ۔ ۲۳۷۸ 


کتابِ العلم َء 
کمعادن الذھب والقفضةق باژھم في الجاعلیٰة خیازھم فی الاسلام إذا مُقُّھوا؟۔ رزا 
نظائم 





۲ھ ہ)( سے بن ہلپ گے قفا : عال 7 الہ جا : ۷إا رد الا فی النتین 





ستقر الاأخلاق گذا ذکرہ الابھری. ژگععادن الذھب والفضة) وغیرھما إلی أن پنٹتھی إلی 
الادئی! فمن کان استعدادہ پ یس سی ولیہ جو تورا رھ 
جواعر مکارم الأخلاق با بنبغي ان بستخرح ہریاضة اللفوس گا کعدے* جوٹھم المععادن 
پاعقاسامۃ والتعب گذا ذکرہ 7 العلك. وقال الطیہی : اامعدت المستفر من عغدنت الہند إذا 
نوطات+٭؛ وعته الععدت لمستقر الجواھر. ومعادت ئ۔ السختاً ولا یصح حمله الا باحد وجھین 
ھا علی التشہيه کقولكئہ: زید أسد وحیۓذ یکول کمعادن الدڑھے رد ستقا ای الناس کمعادن 
الذعبء واما علی ان المعادن مجاز عن التغاوت ؛ فالمعتی أن الناس عتفاوئون یعتی فی مکارم 
0 ومحاسن الصفات ثفاوتا مثٹل تفارت معادن الذعب: والمراد بالٹفارت تفاوت النسب 

فی الشرف وااضعةہ بدل + عليه الصلاۃ والسلام فی حدیث آخر: 1سن معادن الع بی تس'لونتی؟ 
قالوا: نعم أي أصولھا التي ینسہوت إِلیھا ویتفاخوون بھاء وإنما جعلت معادن نما فیھا من 

معئی الاستعدادات المتفاوثف فمنٹھا قابلة لفیشی اش سہحانه علی مراتب المعادن ومتھا غیر 

قابلع وقوله: : (خیارھم فی الجاعلیة) الخ جملة سہینۃ شبھھم بالمعادن فی کوتھا اأُوعیة للجواھر 
النقپسة والفلزات المنتفم''' بھا بھا المعلٰي بھا العلوم والحکم؛ فالتفاوت فی الجاعلیة بحسب 
الانساب وفي الإسلام بالإحساب ولا یعتبر الأول إلا بالٹائی؛ فالمعلی خیارعم بمکارم 
الاخلاق في الجاعلیۃة . (خیارعم فٔي الإسلام) أ٘یضا بھا ڑإذا فقھوا) بضم القاف؛ وقیل: 
بالکسر: أي إذا استووا فی الققہ وإلا فالشرف تلائقه مه . قال فی الٹھاہة : فقه الرجل بالکسر 
إذا علم وِفْفه ہالشم إذا صار فقیھاً عالماً وجعله العرف خاصاً بعلم الشریعة وتخصیعھا بعلم 
الفروغع. (رواە سلم). 

-٦‏ (وعن ابن مسعود قال: قال رسول الل پے: 8لا حسد) وہو تمتی زوال نعمة أحد 
وانتقاٹھا إليه کذا فیل؛ والحق آنه اعم وھو مذمرم إڈا عمل بعقتضاہ من تصعبم أو قول أو 
فعل؛ ولذا تال تعالی: ومن شر حاسد إذّا حسدہ٭ [الغلق ۔ ]٥‏ واسنشنوا من ذلك إِذا کانت 
النعمة لکافر آو فاسق یستعین بھا علی معاصی اش والمراد غنا الْغبطة وھی نمنی حصول اثلھا 
لەء واطلق الد علےھا مجازا. قال الطیبی ۔ أی لا رخصۃ فيه؛ والظاع, ان معٹاہ لو جاز 
2ة اجار ا0ا ذتر ر اما اع امیوعتعس الحدیث إباحة نوع من الحسد 
اعضمثه المتفعة قي الدین فغیر صحیح. (إلا في اشتین) اي في نفیسین أو خصلتینء وروی 





(] - اےےخطم طه ا یٹ خر ج 1۔ )(۳)م" کی المعخضطوطة قام س1 
الحدیث رٹم :۲۰٢‏ آخرجہ الیخاري نی صحبحه ٦‏ حدیث روٹم ۷۴. وآخرجه سلم قی صحیحه ۱/ 
۹ حدبث رکم ۲٦۸(‏ ۔١٦۸۱)‏ راخرجهھ احمد قی المسلد ۱/ .87٤‏ 


+7 ۱ ْ تاب العلم 


×رجل آناہ الله مالاً فسلطه علی خَلَکیه ٹی الحیٔ: ورجُل آتاہ الله الجحمکة فھو یُقضي بھا 
"أوِيْعْلمُھا١.‏ عتفق عليے۔ 





٣‏ ۔ )٦(‏ وغعن أبی غریرةۃ؛ قال: قال رسول اش 8 : ا إذا مات الانسانُ انقطع عنه 
یں ہہ ارد فا ان صدقة چاریع 





بالتذکیر: أي في شأن اثنین. (رجل) رُوي مجرورا علی البدل وھر أوثق الروابات ورُوي 
عرقوعا مبتداء آو قالِ الطبی [روي:] ٢لا‏ حسد إلا فی اٹئین؟ فیکون ورجل؟ بدلأ مل وروی 
مر ای سی سی سی ہی سو مسو ابچ وس فإذارزوی فی اتنین؟ 
خترق مان اثنینء وإذارُوی ا اثتین؛ بقدر خُصلة رجل . (آناہء ال٠‏ بالہد اي اعطاء (عالا) 
۱ أی مال کثیراً او نرعاً من المال ولا بد أن یکون [حلالا] (فسلطه) ای وکله اٌ وولمه (صلی 
ھلكتهھ) بفتحتین: أای انفاقه وڑھلاکه وعبر بذلك لیدل علی أنه لا یبھی منە شیناً وکمله بقوله: 
"'(فی الحق)!'' لیزیل الإسراف المذعوم والریاء العلوم؛ ولا سرف في الخیر کما لا خر في 
'السرف (ورجل) بالوجھین العطف آاتاہ اش الحكمة)؟ رعي إ[صابة الحق بالعلم والعمل آو علم 
أحکام الدین. قال الکرعائی: عرف الحکكمة لان المراد بھا معرفة الاشیاء التي جاءت بپا 
الشریعةء وآراد التعریف ہلام العھد ڑفھو یقضی؟ ای یعمل ویحکم (بھا) أئي بالحکمة التي 
اوتیھا (ویعلمھا٢)‏ ای غیرہ (عتفق عليه). 


-٣‏ (وعن أپی هریرة قال: قال رسول اث تےچ: ؛إذا مات الإنسان انقطع عنه عمله) أي 
٠‏ أععاله بدلیل الاسٹکثناء والمراد فائدۃ عمل لائقتطاع عمله؛ یعلي لا یصل إليه آجر وثواب سن 
شی من عملہ ڑإلا سن ثلائة) آي امن ثلائة آشیاء؛ فإن فانئدتھا لا تقطع عنہ لما ثبت عثہ سہحائہ 
اأته یٹیب المکلف ہکل فعل یتوقف وجودہ ہوجه ما علی کب سواء قبه المباشرۃ والتسبب 8[ 
امن صدقة) قال الطیبی: فی بعضس نسخ المصابیح أسقطوا ٢إلاہ‏ وی مثبتة غي صحیح عسلم 
وکتاب الحمیدي وجامع الأصول والمشارقء وھو إلی آخر ہدل من قوله ٢إلا‏ من ثلالةہ فعلی 
التکریر یه عزید ثقریر واعتناء بشأنه, ١‏ ع. وقال الأبھريی: ٥‏ من) زائدة والئنوبن عرض 
الأعمالء وقیل: بل الضعیر فی اعن٢‏ زائ ومعناء إذا ماٹ الڑنسان القطم عن اعماله الا من 
لاف ریحتمل أن پقال: کلتاھما أصلیتان ومعناہ إذّا مات الڑنان انقطم عله عمله وانقطع عو 
عن عمله إلأ من ثلائة أععال (جاریة) یجری نفعھا فیدوم اجرھا کالوقف فی وجوہ الخبر؛ وفيی 
الآزھار قال أکثرھم: ھی الوقف وشبهه معا یدوم نفعه؛ وقال بعضھم: هي القَنٰاۃ والعین 
الحاریة المسبلف فلت: وھڈا ناخل فی عموم الأاول ولعلھم آرادوا عذا الخاص لکن لا وجه 


(٦ٴ١)‏ فی المخطوطۂ دالخیرا. 
.:الحلیث رقم :٦٦۳‏ اأخرجہ مسلم فی صحیحه ٣٥٥١/٢‏ حدیث (۱4 ۔٦٦٦۱),‏ وأخرجع ابو داود خر ۳۰۰٣‏ 
حدیث وقم ۲۸۸۰ وآ خرجه النسانی فی السنن ۲٥٢/٦‏ حدیث وقم ,۳٦٣٢‏ وأخرجە الثرمذي /٢‏ 
٠۰‏ حدیث وقم ٦۱۳۷ء‏ واخوجه احمد فی المسند ٦‏ ۳۷۲. 


کتاب العلم ۳ . 


او علم بُتْخمْ بە آو وئد صالح بدغو له٤۔‏ رواء مسلم. 





٢۶‏ (۷) وعنف قال: قال رسول اللہ کل : ابق تی 





للتخصہص . (لو علم ینتفع بہ) أي بعد مرتہء قال ابن الملك : قبد العلم بالملتدم بە لان غبرہ 
وی یئ اجرا والعرواد پالمنغع''' بە العلم الہ ورحسقاتھ وأنعالہ وملاٹنکتیس ویدخل فيه علم 
الکلا أي العقائد والعلم بت ویدخل يے الثشبر وہملکوت رد رسجائاةف ویاحل ئے 
علم الریاضی . أقول: وفیه ثظرء قال: والعلم بشریعة محمد إي ویدخل قيه التضپر أبضاً 
والحدیث والفقه واصولە. قلت: الأولی الاقتصار علی الأآخیر المشتمل علی ال نقبر والقطعے . 
او ولد صالح) آي مؤمن کما قالہ ابن حجر المکی (بدعو ہ٥)‏ قال ابن الملك: قید الوئد 
بانصالح لان الأجر لا بعصل من غیرہ: رإلما ذکر دعاءہ تحریضاً للولد علی الدعاء لأبي حتی 
قیل : ٹلوالد ثواب من عمل الولد الصالح سوأم دعا اے ام ا کما أَنَ من غرس شجرۃ پجعل 
للغارس ٹواباً باکل ٹمرتھا سواء دعا لە الآکل ام لا. ال الطیبي : الاستشناء متصل تقدیرہ بنقطع 
عنہ ثواب اعماله من کل شيء کالصلاة والزکاۃ ولا بنقطع ثواب اعماله من ھذہ الثلائةء بعنی ٣‏ 
إٹا مات الاإنسان لا یکتب لە آجر اعمالہ لآنہ جزاء العمل وعو منشطع بموتہ إِلا فعلاً دائم الخیی : 
مستمر النقم مثل وقف آرغی آو تصتیف کتاب أو تعلیم مسئلة یعمل بھا أو ولد صالح؛ وجعل 
الولد من الحمل لانه السبب في وجودہ۔ ١‏ ھہ. ولا ثنافی بین ھذا الحصر وبین قولہ عليه 
الص لاہ والسلام: لان سن فی الزسلام سنلة حستنة فله اج عا واجر سن غمل بھا إلی یوم, 
اا2 لان ااّستةھ المستوئة دا چملڈ الماتَقع ہلا و گا لا ثنافی بیئه ویین ٹوٹھ علاےہ انہصہاة 
والسلام: ۃکل میت یختم علی عملءە إلا المرابط في سبیل الل فإنه بلمو لە عمله إلی یوم 
القاعتء''' لان النامي من ععل المرابط ما فدمه فی حیاتھ, وأما الثلاثة المذکورۃ فإٹھا أعمال : 
تحدث بعد وفاته فلا تنقطم عنه لاہ سہب تلك الأعمال! فھذہ الأشہاء یلحقه مٹھا ٹواب طار ' 
خلاف أعماله الذی مات علیہا! أو لان معناہ أن الرجل إذا مات لا یزاد قی ثوب ما عمل 
ولا ینقص منە شیئاً إلا الغازي فإن ٹواب مرابطته یتمو ویتضاعف ولیس قيه ما بدل علی أن ؛ 
عمله ہزاد ہضم غیرہ أو لا ہزاد وقیل: یمکن ان تجعل المرابعلة داخلة فی الصدقۃ الجارية اد 
العتصود تتا۔ہ اٰمسلعین . ھ, وشو الاظھر روا عسلم). 


٠٦٢‏ ۔(لوعے) أی حن آہی غلر ہرۂ رضی الہ خر ے (قال: قالگ رسول ان کے ۔ من نفس) 





() ئی المخطوعلۂ دلا پڑٹا۔ )٢(‏ 3المقعة؟ کذا فی المخٰطوطة, 

و٢‏ مسلم ٣۰٥۹/٤‏ حدبث ۱۰۱۷ مع بعحض التغیر, 

() آبو داود ٣١٣‏ حدیث ۲٥٥٢‏ وأخوجہ الترمڈی کذلك. 

)مہ ٹی الٰمخُطوطة علة, 

اللحدیثٹ رقم :۲٢٢‏ اخرجہ سلم فی صحیحہ :/ ۲٣١۷1‏ حدیث رقم (۳۸. )۲٦۹۹‏ واخرج البخاری بع 
ا غ اظاے ٢ ٢‏ حلیٹ رقم ٦‏ واخرجہه آبو داود إلی اوالل کی خوت العیدہ..8 ٢٢٢/0‏ 


رڈ تاب العلم 


'ن..' رر سے تی ستل۴٠د۔‏ ہت س ںہ چو جح 
عن مُؤسن کُربَةُ من کُرّبِ الدنیاء تق الله عنه قرب من کَرّبِ یوم القیامة: ومن یسر علیل 


ثشہر یئز اللُّ عليه فی الدنیا واللآخرة۔ ومن ستّز ثسلماً ستزہ اللّهُ في الدنبا والاآخرة. 





بالتشدید أي فرّج؛ قال الطیِي: کانه فتح عداخل الأنغاس فھو مأاخوذ من قولھم: آنت في 
نفس؛ أی سعة کن من کان فی کربة سد عدہ مدآاخل الانفاس فَإذا فرج علنه فتحت بمعنی من 
آزال رأذڈھب (عن مؤمن) اي مژمن ولو کان قاسقاً مراعاۃ لإیمائه (کربة) اي أي حزن وعناء 
وشدۃة ولو حقیرۃة (منن گرب الدٹیا) الفالة المتقضیةء ومن تبعیضیذ أو ابندائبة (نفس اللہ عثہ 
کریة) أی عظیمة. (من کرب یوم القیامة) أي الاڈ الغیر المتتاھیة فلا یرد أئە تعالی ثال: ٭ سن 
جاء بالحصئة فله عشر امٹالھا 4 [الأنعام ۔ ]۱٦٦١‏ فإنه أعم من أن یکون في الکمیة آو الكفٰیةء 
ولما کان الخلق گثھم عیال الله وتتفیش الگ ب إحسان فجازام الله جزاء وفاقا لقوله تعالی: 
مل جزاء الڑإحسان إلا الإحان4 [الرحمن ۔ .]٦٦٤‏ 

(ومن یسر علی معسم) أي سقّل علی فقیر وھو یشعل المؤمن والکافر أي من کان لە 
دین علی فقیر فَسهّل عليه بإمھال أو بترك بحضه أو کله (یسز اللہ عليه) بدل تیسیرہ علی عبدہ 
مجازاة بجنے (في الدنہا والآخرۃ) أي ٹی الدارین أو في أمورعماء قال بعض العارفین: لا 
یخفی أن المعسر وصاحب الکربة ھو المرید في وادي الغربة المحتاج إلی غفطم العقبات 
التفسائیة والمنازل الظلمائبة والٹورالٰةء گما اشتھر عن الکكتاني أن بین العبد والحی ألف عقام من 
نور وظلة ویتلقاء الوساوس والھواجسء فعلی شہخه أن بنقفس کربة الوساوس علہ بأمرہ بترك 
المہالاة بھا والتامل فی الحجح العقلیة والأدِلة النقلي إنْ استأھله واستدامة الذکر والابتھال إلی 
المولی؛ ویسھّل عليه سوام الطریق ویذیقه حلاوۃ التحقبق حتی یسطع في قلبه آنوار القلوب 
ویطلع فی سرہ شموس الوصول إی المحبوب . 

(ومن ستٹر مسلما) آيی فی قبیح یفعلء فلا یفضحہء ار کساء ثوبا (مجرھ اش) أی عیوبہ أو 
عورته (تٹي الدنیا والآخرۃ) کما تقدم: وفيی شرح مسلم أي سٹر بدنہ بالالباس أو عیوبه بعدم 
الضىة لەہ والذے عن ععایبہ۔ وعذا علی من ٹیس معروفاً بالفسادء وأما المعروف بةە فیستحب أن 
ترفع قصته إلی الوالي . ولو راہ فی معصية فینکرھا بحسپ القدرة وإت عجز پرفعھا إلی 
الحاکم إٰذا لم یترتب عليه مفسدۂة. قال بعض المحققین : وفيە [شارۃ لمن ولف علی شيء من 
مقامات أھل العرفان وکرامات ذوي الایقان أن یحفظ سرہ ویکم عن غیرہ أآمرہ؛ فإن کشف 
الآأسرار علی الأغیار یسد ہاب العنایة ویوجب الحرمان والحوايە . 


ہے اتا عو عالےی سے فا اآآتے ٦‏ لمیامنوە علی الأسرارمساعاشا 





.ا حدبث رلم ٦‏ واخرجء التبرعتی ۱۷۹/5 حدیث رقم ۵ ۔ وابن عاجة ۸5/۱ حفدیث ٢٢٢‏ 
واحمد قی المسلد ٦‏ . 


)١(‏ خی السخطوطۂ ثتاح۔ 


کتات العلم ۰ج 


واللُ في عَویِ العَبْد ما کان العبّذُ هي عون أخیه. ومن سُلك طریقاً پلٹیسل فيه علماً مل 





ا1ت طظرن ا تی انت وما اجتمم قَومٌ في بیتٍ من بیوٹ اللہ بتلرت کاب الل 
ویتدارسوله بیٹھم: إلا نت 





(وا فی [عون العید]) الوار للاسشناف؛ وھر فٔي عون العبد تذییل للکلام السابق. (ما 
کان أْی عا دام (العبد) مشفولا (قي عون أخیە) آي المسلم کما فی نسخة,؛ أي ئی قضاء 
حاجته. وفيه إشارۃ إلی فضیلة عوث الاخ علی آمورہ والمکاقأة علیھا ہچنسھا من العثایة الا‌لهیة 
سواء کان بقل أو بدله آو پھما لدقع الحضار أو جذب العسار إِذا لکل عون. ولما فرغ من 
الحث علی الشفقة علی خلق اللہ البعه ہما ینبیء ع التعظیم لآمر اللہ لن العلم وسیلۃ إلی 
الععل فقال : 


(ومن سلكث) أي دخل او مشی (طربفاً) أي قریباً و بعیداء قیل: التٹوین للئعمیم إڈ النکرۃة 
قي الاثیات قد تفید الععوم؛ أي ہسبب أي سبب کان من التعلیم والنعلم والتصنیف وعفارقة 
الوطن والإنفاق فبه ڑیلحمس قیه) حال أو صفة (علماً) نکر لیشمل کل نوع من أنواع علوم الدین 
قلبله أو کثیرۃ إذا کان بلیة القریة والقع والانتفاع: وفیه استحہاب الرحلة می طلب العلم ود ذھب 
موسی إلی الخضر علیھما الصلاۃ والسلام وقال لە: مل أتبعمك علی أن تعلمن معا علمت 
رش دا [الکھف ۔٦1]‏ ورجل جابر بن عبد الله بن مسیرۂ شھر إِلی عبد الله بن فیس فی حدیث 
وراحد کذا نقله ابن الملك ۔ (سھل اللہ له به) أی بذلك السلوك آو الطریق أو الالتعاس آر الحلم 
(طریقا) آی عوصلا وعتھاً (إلی الجنة) مع قطع العقبات الشافة دوٹھا یوم القیامة. 


(وعا اجتمع قتوم) أي جمع (فی بہت) اي مجمح (عن بہوت اللّہ) بکسر الباء وضمیاء . 
واحٹرز به٭ غنٰ ساجد الیھود والتصاری: فإنه پکرہ الد ول فپا والعدول عن العساجد إلىی 
بیوت ال لیشمل کل عا بیلي تقربا الی اللہ تعالی من المساجد والعدارسی وال بط . (ہعلون) حال 
من فرم لتخصیمے (کتاب آش) أي القران: ولیس المراد بالٹلاوۃ مجرد إجراء الألفاظ علی ٴ 
اللان+ بل لا بد أن یفدر العبد أته یقرأً علی اللہ واقفاً بین یدیه وھو اظر إلیە ہل بشہھد بقاے ' 
ره یخاطبه بل یستغرق بمشاعدۂ المتکلم غیر علتفت إلی غرد سامعاعثه کعا قال الامام 
الصادق وقد سثل عی حالة لحقتہ فی الصلاۃ حتی خر مغشباً عليه فلما ری عنه قال: ما زلٹ 
اردہ الاّیڈ علی قلبي حتی سمعتھا من المتکلم بھاء فلم یشبت جسمی لمعاینة قدرته ٹم پٹفکر 
فیما پتعلق ہذاٹ ا وصفائته وأنعال ویقٹیس معرفة الجلال والعظمة وفیعا بتعلق باملاك 
الاعدای ویفٹیں معرفة العزة والامتعفتاء والفھر والافتاء وفہما پتعلق بأحوال الألباء والاأحاء 
ویقٹیس معرفة اللطف والفضل والژاحماء وفي الآیات الدالة علی التکلیف والڑرشاد: ویئٹیبس 
معرفَة اللطف والحکم ویعمل بمقتضاھا (ویتدارسونہ بیٹھهم] والتدارس فراءة ہعضھم علی بعض 
تصحبحا لالفاظ آو کشا ئمعائيه کذا قاله ابن الملك. ریمکن أُن یکون المراد بالتدارس 
المدارسة المتعارفة بأن بقر ہعضھم عشراً مثلاً وربعضھم عشرأ آخر وھکذا فیکون آخص من 
التلاوة آو مقابلا لھا؛ والأاظھ نہ شامل لجمیع ما بناط بالقرآن من التعلیم والتعلم ۔ (إلا نزلت 


اہج کتاب العلم 


عليهمٰٔ السکینڈ رغبِيَّھم و وَحَفْتهمْ الملادکة ؛ وذکرھم الله فیسن عندہ. رو سان 





عملہ لم برغ ہہ نےُہ 





عليِیم السكینة) یجوز فی مثل ھذا الترکیب کسر الھاء رضم المیم وھر الاکٹر رضمھما 
وکے عما والسکكبة ھی الوفار والَْحَشیية: یعنی الشيء الڈی یحصل به سکون القلب والطمائینة 
والوقار ولزول الانوارء قبل؛ والمراد ھنا صفاء القلب ہتورہ وذعاب الظلعة النفسانیة وحصول 
الذوش والشویقء وقیل: السكینة ملك لیکن قلب] المژمن ویژعاله ویأمرہ ہالخیر+ وذکر الطیہی 
عن اب مسعود الےکكینه مغتم وٹرکھا مفرم. (وغشیتھم الرحمة) أي أتتھم وعلنھم وغطتیم 
(وحفتھم الملالکكة) أي ملالکة الرحمة والبر کة احدقوا واحاطوا بھم؛ أو طافوا بهم وداروا 
حولھےم إلی سمء الدئیا یستمعوت المرآنِ ودراستھم ویحفظونھم من الآفات ویزورونھم 
ویصافحرنھعم ویژمنوت علی دعائھم: [فیل: وبلسان الاشارۂ ببوت اللہ عبارۃ عما یذکر فيه الحقی 
عن النفس والقلب والروح والسر والخفی؛؟ فذکر بیت اللفسی الطاعاٹ؛ وذکر بیت القلب 
التو حید والععرفة وذکر ببت الروح الشوف والحةء وذڈگر بیت السم الحراقیة والشھود+ وذکر 


سکا الحفی ۰- الوجود ورك امو جود ۔ 


وقوله: ٢‏ إلا نزنتہ الخ إشارۃ إلی ثمرات التلاوۃ وھی الائنس والحضور مع الله وتمٹل 
الأنبیاء والملانگة والارواح المقدسة ٹی صور لطیفة والصعود من حضیق البشربة انی ذروۃ 
الملکوت الاعلی؛ بل الغرح ہالبقاء والدخول تحت المْناء والغرب من اللاھوت والبري من 
الناسوت؛ وھذا مقام یبضیق عن إعلاته نطاق النطق ولا یسع إظھارہ نی ظھور آلحروفء وآن 
قمیصاً خیط من نسج تسعة وعشرین حوفا من معانيه قاصر. قال الشیخ آبر سعید الخزاز: إذا 
أراد اللہ ثعالی ان یوالي عبداً من عبیدہ فتح عليه ہاب ذکرہ: فإذا استلذ ہالذکر فتح عليه باب 
القرب: تم رفعه إلی مجالس الائنسء ثم اجلسه علی کرسي التوحیدء ٹم رفع عله التجاب 
وأدخله دار الفردائیة وکشف له حجاب الجلال والعظعة؛ فَإدا وفع بصرہ علی الجلال والعظمة 
- بلا ھو فحیلظطذ صار العبد زعناً فانیاً فی حفظ سیحاته وبریە من دغاوی نذض٭]۔ (وذکرشم 
ال یمن عندہ) أىی ال لا" الااعلی اطم الاولی سس العلائنگف وذقر: سبحائه للعباھا بھم 
یقول : انظروا إلی عبیدی یدکرونی ویفرژوں کتابي . 


(ومن ببطاأ) بتشدید الطاء من التبطنة ضد التعجل کالإبطاء والہبطء نقیض السرعة والیاء في 
(به) للتعدیف: اي من أآخرہ وجعله بطرئٹا عن ہلوغ درجة السعادة (عملهہ) السیء فی الآخرۃ؛ 8 
تقریطہ للعمل الصالح في الدتبا الم بسرع بە تسيه٤)‏ من الإسراع اي لم یقدمہ نسیہ؛ یعني لم 
پجبر نقیصتہ لکوئە تسیباً في قوعه إذ لا یحصل التقرب إِلی اللہ تعالی باللسب ہل بالاعمال 
الصالحۂف تال تعالی: فاإن اکرمکم عند الل أنقاکم4 [الحجرات ۔ 1۳] وشاعد ذلك أن آکثر 
علماء السلف والخلف لا انساب لھم یتفاخر بھا بل سے لیے علماہ الہ بل رت 


)١(‏ نی المخطوطۃ اکٹر4. )٢(‏ ٹٔی المخطرطۂة ٭موالا۔ 


کتاب العلم ۷ ؟"ْ 
رواہ مسلم۔ 


۵- (۸) وعله: قال: قال رسول اللہ نل : ٢إ‏ أول الناس بُقضی عليه یوم القیامة 
رجل استشھدہ فَاَتَیَ به فعاٗقہ بث فمرفھا تقال: ما عیلت فیھا؟ قال: قاتل فیيك حتی 


استشھد 
ہہس ہسچکےہسششسس۹مً._۔ز رہ ..۔ ‏ یل8ًٌ. _ے 
ذك حم سادات الْأمة ویتابیع الوحمة وڈرو الأنساب العلیة الذین لیسوا کذلك ٔي مواطن جھلھم 
را ولداقال علہيه الصلاہ والسلام: ٢إ‏ الله یرفع پذا الدین تراما ویضع یع آخر یگ 
ویژیدہ ما ورد في الەعدیث من قولە عليه الصلاة والسلام: ایا صنعے سا محمد یا ماطیية بت 
محمد اثتولي یوم القیامة باعمالکم لا بانسایکم فاِئي لا آغتي عنکم من اث شیثاہء وما نقل عن أبی 
بزبد قدس [اث] سرہ أن مریدا لہ تنتبع خطاہ من خلفہ ماقبل علبہ نمائلا: هوالل والش لو سلخت جلد 
أبي یزید ولیستہ لم تل مثقال خردل من مقاماته ما لم تعمل عملہ:: وَارَعَِیَقَ 
ترجو التجااة ولم تسلٹ ماالکپا ٭ إن الحفینئت لاتجری علی الہسںی 

روا سلم) قال التووی ھی الاربعین بنا ڑکا ۶٢‏ 

(وعبد) اققح اف عریرۃ (قال: قال رسول الل تل : ؛إن اوْل الناس یقضی علبه؛ 
آئه أوٴل العقضی علیھم لا مطلقاً, (یوم القیامة) أي ثلالة (رجل استشهد) علی بناء العفعول: 
اي قتل فی سببل اللہ (قاتي ب) أي بالرجل للحساب (فعزفه) بالتشدید: أی ذگرہ تعالی (نستہ) 
غلی صعد المشرد سینا والباقیٹان علی صیغة الجمع جا جاء فی صحبح عسلم والحمیدي 
وجامع الاأصول وفی الریاض ٹلنووی رئي بعحض نسخ المصابیح. ولعل الفرق اعتبار الإفراد ٹی 
الاولی والکٹرۃ فی الأخیرتپن کذا ذکرہ الطیبي ۔ ولعل ائمراد بالکٹرۃ اصتاف العلوم والأاموال 
براللہ اعلم بالحال. ولیس المراد بالاقراا نعمة الشھادۃة کما یترعھم فإله لا یلائیے ما بعلء ہل 
المراد آفراد جلۓە التععة! فان المرا المیضاف للسوم بخلاف الا خیرتبن قاتھ جمع قيھما لزرادۃ 
الانواعغ آو أفرد فی الآزل لنعمتہ البدنیة فقط بخلاف الآخیرتین فإه انضم مھا [النعمذ] العالِة 
2 العثمیة, (فعرفھا) بالتتفیفہ أي نذکرھا فکآنہ من اھول والدعكثة نسیھا وذعل عنھا (فثال 
تعالی : فما عملت قیھا؟) أي فی مقابلٹھا شکرا لھاء أي غي أبامھا لینفعك ائیوم (قال) ای 
الرچل (قائلت فيك) أيٍ جاہدت فی جھتك خالصاً لك کذا ذکی الطیی: أي حاربت لأجاك 
قَغٰي تعلیلیة (حتی استشھدت) الظاع أن علا المقول صدر مثه غلی زعمدە؛ قال تعالی: 
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)]١[(‏ مسلم 8/۱ 5ٹ حدث ۸۱۷۔ )٢(‏ آلحدیث رغم ۴۱ من مثن الاربعین الئوویة۔ 


الحدبٹ رہم ۂكؤك۰۷۔ اخرجہ مسلم تی صحیحہ ۳ ٥٦۳‏ حدیث ٥۵۲١١‏ ۔ ۱۹۰۵) وآ جرجے النسائی فی ستته 
۲/٦‏ حدیث رقم ۳۱۳۷ وآخرجە أحمد فی المسند ۴۳۲۲/۲. 


وضۃ ہہ سے _نںہےمتہح چ چح ےے کا ۔ ۔ ا ےئ سے کچھ سیت 


۸ک ٰ کاب العلم 


قال : گذت ٠‏ رلكثك فائلت ان ان جھر ی۶ فقد یل ٹم أمز به جب علی وج 
حتی أَلْقَي یی النار۔ ورجْل تعلّم العلمٌ وعلمهء وقرأ القرآنء فاتي بھ معرّفہ یِحمَه فعرٹھا. 
قال: فما عملث فیھا؟ قال: تعلمث العِلمَ وعلمثہء وفرأتُ فبك القرآن. قال: گذبت؛ 
راو شلعٹ العلہم ٹیقال : ِلٰك عالمٰ+ وق ات القرات لب٤ُقال:‏ عو قاریء؛ فقد قیلں ۱رت 
بہ فشحب علی وجھه حتی اَلقي في الثار۔ ورجلْ وسٌّغ الله عليه وأعطاء من أضناف المال 
لہ فا يہ نعزفہ یُعمه فعرٹھاء دی ىر اقات ساج میس تحت ات 
بْق فیھا إلا أنفقث فیھا ك . ون کاب کات ات الال سر 
فویحسبون أٹھم بحسنون صتعأ4 [الکھف ۔ ]٥٠١‏ ویحتمل آنہ عبالقة فی التمویه المعتاد بە علی 
وی 20ک سشرق کو تو کر تا وحم 0 یت ر000 تد لال تعالی: لیوم یبعٹھم اللہ جمیعا 
فیحلفون لە کعا یحلفون لکم ویحسبون إنھم علی ىيء الا آنہم عم الکاذبونہ٭ [المجادنہ ۔۸٥]‏ 
(قال) نعالی : (کذبت) أي فی دعوی الاخلامی: آو فی ھذا انقول (ولکنك قاتلت لان یقال:) أي 
نی حقك إِنك آو عو (جريە) فعیل من الجراءۂ فھو مھموز وقد بدغی؛ ای شجاع (فقد قیل) آيٍ 
ذلك القول لك وفی شآأك فحصل مقصودك وغرضک (لم أمر بہ) اي قبل لخزنة جھتم الفوہ في 
اڈنار (فسحب) ای جر (علی وجھه حنی آلقی کی النار) عِالعة فی ننکیلە . 

(ورجل تعلم العلم) أي الشرعي (وعلّمه) أي الٹاس؛ أي وصل (لی عرتبة الکمال 
والتکمیل (وقر! الشرآن) فھر تخصیص بعد تعمیم: أو المراد به مجرد ثلاوۃ القران؛: بعلی التعمٰم 
والتعلیم لم بمثعاہ عن الاشتغال بالقرآن وعڈا أظھر (قاتی يه) إلی محضر الحساب (فعرُقه عمه) 
تعالی آو نعم الرحل (فع رفھا) فکأله لفلتہ عنھا کان آنکرھا (قال) تعائی: (فما عملت فبھا؟) 
ای عل صرفتھا نی مرضاتی ام في غیرھا (قال: تعلمت العلم وعلّمته وقرأت قیك القرآن) 
ای وت شی اکن أنعمت بھا علیّ فی الاشتغال ہالعلم والعمل والقرامءة ابتغاء ئوجھٹ 
زشکكر ا مك (فال: گذبت) فی دعوی مقام الاخلاح؛ آو علی مقتضی عادتك (ولكکنكِ 
تعلمت العلم ٹیثال: إنك عالم) ولعله لم یقل: وعلمثت العلم لیقالا: إنك معنم للاختصار 
والاکنفاء بالمقابةء و لأن ساس الشیء إڈالم یکن علی الڑخلاص قیعد بناؤہ أن پکون علی 
وج الا ختصاص (وقرأت القرآن یثال: عو قاریء قد قیل) لٹ عالم وقاریء فما لك عندنا 
آجر (لم آمر بہ فسحب علی وجھہ حلی ألقي فی الثار) نعوڈ باللہ منھا۔ 

(ورجل وع الله عليه) أی کر عائه (وأعطام) عطف بات (من أصناف المال کله) کالنفرد 
والمتاع والعقار والمواشی (فأٰئي به) علی رژڑوس الخلائق للافتضاح ڑقعرنہ نعمه فعرٹھا قال:) 
تعالی (نعا عملت نیپا؟) أي فی مقابلة اللعم آو غي الأموال (قال: ماترکت من سبیل) من 
زائدة تاکیداً لاستغراق النفغی (تحب آأن پثشق قیھا) کیتاء المساجد رالعدارس واعطاء الزکاہ 
والصدقات (إلا آنفقت فبھا لك قال: کذبت) أي فی تولك [لك] (ولكعك فعلت لیقال: هو 


[١]ا‏ فی المخطوطة ؛٭إلی*. 


کتاب الْعلم ۱ 





جواڈ؛ قد قبل ٹم أمرّ بہ فشحب علی وجھه ٹم ألقی فی النار؟. روا سلم۔ 


-٦‏ (۹) وعن عبد اش بن عمروء قال: قال رسول اللہ پڑ: ٭إن اللہ لا یشیغ 
العلم انتزاعاً ینتزعه من العبادء ولکن یقبض العلم بقیض العلماءء حتی إذا لم یق عالماً؛ 
اتخذ الناس رؤوسا جھالاء فسُٹلوا فالوا بغیر علمء فضلوا وأضْلواہ متفق علیه. 


۷ - (۱۰) وغن شاقیق : 





جواہ) أيی سخی کریم (فقد قیل) ونيیه إشارۃ إلی أن الل لا بضیع اجر من عمل لأيی غرض 
یکون ٹم آمر بہ فسحب علی وجھہ) ثم خذا هو الأصل الصحیح من النسخ فی حذا المحل 
وفی نسحة ھنا أیضاً (حتی آلقي ٹی النار: رواہ عسلم). 

٦۔‏ ڑوغعن عبد اش بن عسرو) أی اہن العاص (قال: قال رسول اپ پ5 نے : ؛زن الف لإ 
یقبض العلم) المراد به علم الکتاب والستة وما یتعلق ہھما ڑانتزاعاً) مفعول مطلق علی معنی 
یفغیض نحو رجع القھقری وقولہ: (بنتزعه من العباد) صفة مہینة للنوع کذا قاله السید جمال 
الدین٭ وقال این الملك : انتزاعا مفعول مطلق للفعل الذی بعدہہ والجملة حالیة بعنی لا یقبضس 
[العلم] من العباد بأن یرفعه من بیٹھم إلی السماء ِولكن یقبض العلم) أي یردنعە (بقبہض 
العلعائء) اي بموٹھم ورئع آرواحھم (حتی) هي التي تدخل علی الجملة وھی ھنا الشرط 
والجزاء یعني: اذا لم یبق) أي اللہ (عالہا) بقہض روح من الإہقاء: وئيی نسخة ؛حتی إِذا لم 
یبی4 بفتح الیاء والقاف وعالم بالرقع+ ویژید الأول ووایة مسلم: احتی إِذا لم بترك عالما 
(اتخذ الناس رؤوساً) ای خلیفة وقاضیا وعفتیاً وإماماً وشیخاً (جھالاً) جمع جاعل: أي جھلة ہما 
یناسب منصيه قال الشیخ محبی الدین النوری: ضہطناہ قی البغاري رزوسا بضم الھمز؛ 
والٹنوین جمع راس وضبطوہ في مسلم ھنا ہوجھین أحدھما عذا والثاني رؤساء جمع ریس 
وکلاھما صحیح والأّل أشھر . (ئسٹلوا فافتوا) أی آجابوا وحکمرا (بغیر علم فضلوا) اي 
صاروا ضالین (وأاضلوا٥)‏ أی مضلین لغیرعم قیعم الچھل العالم (متفق علیہ) ورواہ أحمد 
والترعذڑی وابن ماجة. 

۷۔ (وغعن شقیق) عو اہن ابی سلمة؛ پکنی ئا وائل الاسدی اُذدرك ھی ابی کہ 
ولم برہ ولم یسمع ملە؛ وھو ثقة حجة روی عن خلق من الصحابة عٹھم عمر بن الخطاب وابن 





الحدیٹ رتم :۲۰٢‏ اخرجھ الہخاری قی صحیحہ ۹٤7٦‏ حدیٹ ٠٠۰‏ ونسلم ئی صحبحه ٣۰۵۸/٤‏ 
حدیث رقم ۰۱۳ )۲٦۷۴‏ واخرج الترمذی قي سئثٹہ ۳۰/٠‏ حدیث رقم .۲1٦٢‏ واین ماجة تی ۱ 
الین ٣٢/١٢‏ حدیٹ رقم .5٥‏ واحمد قی المسند .۱٦٢ /٢‏ 

الحدیث رقم :٦٦۷‏ اخرجە الخاري فی صحیسہ ٦‏ حدیٹ رم .٦٦۸‏ وآخرجہ مسلم ھی صصحیحہ ۶ 
۳ػ حدبث رفم (۸۴ ۲۸۲۱۰). وآخرج الرمذی نحوه ٣۴۰/8‏ حدیث رکم ۲۸٢‏ وأاحمد فی 
السا /٦‏ ۳۷۴۸. 


ٌ1 تاب العلم 


کان عبد اللہ بن سعود یذگر الناس فی کل خمیس. فقال لہ رجل: پا أہا عبد الرحمئ! 
لوْدِذْت اك ذکرتنا فی کل یوم. قال: آما إنه یمنعتي من ذلك انی''' آکرہ أن أبلکم؛ وأنی 
أُنخولکم بالموعظة کما کان رسول الإ یتخوّٗلنا بھا مخافة السآمة علینا. متفق علی. 





۶۸-۔ (۱۹) وعن انس؛ قال: کان النبی ػُ إڈا تَكلمَ بکلمة أعادھا ثلاٹاً حتی تٔفهم 
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مسعود وکان خصیصاآً پە سن أکابر الصحابف وعو کٹثیر آلحدیث مات زمن الحجاج. قاله 
المصنف: (قال : 8 کان عبد ال بن مسعود یذکُر؟) بالتشدید أي یعظ (الٹاصس) ویخوٌفھمء أي 
یذکر کلام اللہ وحدیث رسول ال پل لھم (في کل خمیس) ولعل وجه التخصیص لیصل برکتہ 
إلی یوم الجعة (فقال لە رجل :) بحتمل الراوي وغیرہ (با أبا عبد الرحمن لوددت) أي أحبیت 
او تمنیت (إئك ذکرتنا فی کل یوم) لعل الخفلۂ علنا لیعود بتذکیرك الحضور إ|لینا نقال: آما) 
بمعنی آلا للتنييه (إته) بکسر ألهعزٰۃ والضعبر للشأن (یعنعتی من ذلك) أي من التذکیر کل یوم 
(انی اکرہ) بفتح الھمزة فاعل یمتعني؛ أي کراعٹی (آن املکم) مفعول آکرہ؛ أي إملالکم یعني 
إیقاعکم قی الملالة (وإتی) بکسر الھمزۃ عطف علی آنه آر حال (آتخولکم) من التخول وھو 
التعھد وحن الرعایۂ (بالموعظة کما کان رسول اللہ ٹا یتخولنا) سن النخولء رفي ہعض 
الروایات بالحاء المھملة وعو تقد الحال؛ وروی بتخوئنا بالخاء المعجمة والنون بععنی 
پتخولٹاء قیل: الروایة باللام آکٹر+ وزعم ہعضھم أن الصواب یتحولنا بالحاء المهعلة؛ لگن 
ارولیة غی الصحاح بالخاء المعجمة۔ وکات آأبو عمعرو یقول: إنماعوربتخونٹاء والتخون 
التعھدء وقد ورد علی الأعمش روایته باللام وکان الأصمعی یقول: ظل”' أبو عغمرو؛ 
ویشال: یٹخولنا ویٹخوئنا جمیعاً کذا ذکرہ الطي . [ویدل عليه اختلاف الرواة في حدیث 
9 200 (بھا) أي ہالموعظة فی مظان القبول ولا یکثر علبنا ولا یعظنا مترالیاً 
(مخْافة السامة علینا) وفی المصابیح : اکراهة الاعة أی العلالة اذ لا تأئے الموعظۂ عند 
الملالةء قال ابن الملك: أی بعظنا یوعاً دوت یوم ووقتا دوت وقت؛ ویّروی بالحاء العهعله 
ایفاًء أي یتأمل احوالنا التی لشط فُھا للعوعظة فیعظتا فبھاء وکذلك یفعل المشایخ والوعاظ 
فی تربیة العریدین. (عتفق عليے)۔ 

۸-۔ (وعن انس قال: کان ابی ق5) أي غالبا آر أحیاناً (إڈا تکلم بَِكْلمة) أي بجملة 


مفیدة (آعادھا) اي کررعا (ثلاٹاً حتی تفھم) أي تلكِ الکلمۂ (عنه) أي فھعا قویاً راسخا في 
الشی : و کا [شارة ال ان المراد بالحامجة الکلام الد یی ل یم |ل* بااڑ عادة . سم الا عادة یحتمل 


)١(‏ :نی المخطوطة ڈاي۔ )٢(‏ فی المخطوطة اظكاہ 
ے کچ اج یت 


جاب العئم ا 
ےج سے مجس ےا سے سز هي ےہ ہے -۔تےمےچیہ سے ” ظیسہ۔۔ 


وإٰذا آتی علی قوم فسلم علیھم سلم علیھم ثلائاً, رواہ البخاری ۔ 


۹ء ۰۔ ڑ١١)‏ وعئی ابی مسعود الانصاری قال : جاء رجل ٰ لی النبی اٹ فقال؛ إنه 
بي فاحملني. تعال : اما عاشی ئَ., تقال رجل : بارسول اكے! 2 ادلہ علٰی من یجملھ۔ 
فقالأ رسول ار پٹ ؛من دل علی خیر فلہ مثل ! حر قاع ہ رواہ سا 


مہم ہصہ ہہ _ ہہ مہ  ...'‏ .ل....۔ 
ان ئکو''' [في] مجلس آر مجالی والافتصار علی الثلاث والل اأعلہ رعضی ری فور 
تی کر لان داتسا والأعلی؛ ولذا قیل : من لم یفھم ٹی ثلاٹ مرات!'' لم یفھم آبد 
(رإۃا آئی) اي مر (علی قوم) أو أشرف عليھم (فسلم علیھم) أي نآراد السلام علیھم - 
علیھم ثلاٹا١)‏ قال ابن الق: لعل عذا کان عدیه فی ١‏ الام علىی الجمع الکثیر الین 7ھ 
بس لاس م+واخد۔ ١اھ۔‏ وذلك بات یسلم علی انمواجھین ٹم یمنة ٹم بسرق: رتیل: علذا عند 
الأاستعذاتِ ال اوت أو مرتین سلم علیھم ثلائاً ٹم پتصرف گما جاء قی حدبث 
الا ہتعتان! ٣‏ وقیل: : سلم للاستثذان وللتحیۃة ند الدخول وللوداع عند الخروج۔ اذہ 
للسلیعات [الٹلاٹ] سنۂة لکل آأحد اتی شخصا أو قوعاء وکان عليه الصلاۂ والسلام یواظطب 
علیھا کما آفادنه کات المقتضیۃ لتکر پر النعا ل وضعاً عند جماعة وعرفاً عند آخرین وعو الاصح 
کما قاله ابن حجر . (روہ البخاری)۔ 


۶۹۔ ل(وعن ابی مسعود الأنصاری) عر إ! ابو مسعوٹ عقب٭ ہے عمرو الآألنصاری الوا وت 
شہد العقبة الثانیة ولم یشھد بدراً عند جمھور أھل العلم پالسیرء وقیل: زله شیدعا والازل 
آصح واتعالسبے پإٔلی ضاء بدر اعان لوم ال ہ وسکن الکوقة ومات قي خلاقة علی. 
روی عنه ابته ہشیر ِ۳ 80و اجاء رجل إلی النبی ا فقال: إنہ) الضمیر للشان 
(ابدع بی) علی بناء ! شقعویں رقال: أبدعث نے اذا انقطمت خر اہر ہے 
الفطاعیا ععا کائلے وی ہف ا اتا أمر خارج عھا اعتبد مھا ومعنی آبد 
ہالرجل اثقطع به راحلته کگذا حققہ الطبی لطیبی ؛ أي انقطم وھ پمشائی س تد 
ال ف تائبع کہم سر فافار ات الوصلء أىی کین واجعلتى محمولا علی دابۃ 
غیرما (فقاںن) ہت : (ما عندي) أي لا اجد ما أحملکم علبه (فقال رجل : پا رسول اللہ آنا ادلہ 
علی من یحملہ) أي من اغتباء المسلمین کعثمان أو ابن عوف (فقال رسول ال پ9: ھی دل) 
اي بالقول أو القعل أو الڑشارۃ أو الکتارۃ بة (علی خیر) أيی علم أو عمل ععا یه آجر وثواب (فله) 
پللدال (عٹل آجر فاعله٢)‏ أی من غیر ان بنقص ںا من آجرہ شيء (رواء مسلم) وروی الہزار عی 





[٦‏ فی المخطوطة پکون, [۱ فی العحخَطوطد عراتی, 

...۱٦۹5 ۳ ما آخرجہ مسلم عن أبی سمعید الخدری‎ ۳٣) 

الد پٹ رظم ۹ آخرجمھ مسلم ئی صسحیحد ٣/٦ء‏ ۰۷۰ جدبٹ رتم (۱۴۳ ۰ ٣٣١۸۹٠)۔‏ وأ خوجه آہو داود 
فی سئله ۳٣٣/٥‏ حدیٹ رقم .,6١٦٤‏ وا خرجہ الترمدی قي ان ٤٤/6‏ حدبیث وقم ٢۷٦۲٦۔‏ 
کو سو اس ار ٦٦٦۔‏ 


رہہ کاپ العلم 


٠۰۔‏ (ط۳٦)‏ وعن ج یر قال: کتا فی ٹر النھار عغند رسوں انہ یں وُےباےہ قوم 





عراۃ مجتاہی التمار آو العہاء: ستنا۔ی الستر لے عاعتھم سن ہض٘ر بن لم من مضشضر 
فتمئر رجه رسول اھ نٹ لما رأی بھم من الفاقف فدخل ٹم خرج؛ قأمر بلالا ادن وأفامَ 


صلی 





ور رب 3ا ۱ اي عن سیل بن سعد وعن أبي مسعود بلفظ: ڈالدال على الخر 
کفاعلہ'' ورواہ أحمد وعبد الرزاق قی الجامع والضباء عن بریدت'' وابن أیي کدنیا عن آی 
بلفظ : ۃالدال علی الخیر کفاعله: والل یحب إغائة اللھفانۂ کذا في الجامع الصغیر'''. 


٠۔‏ (وعن جریر)اعو جربر بن عبد الله آبو عمرو؛ واسلم في السلة الٹي توفي ھا 
رسول اللہ ٹل ۔ قال جریر: أسذمت قبل موٹ النبي هي بأربعین برماء ونزل الکوقة رسکتھ 
وا تم اتل ای ور ا وعات با ستهھ إحدی و خمسہن؛ روی عنھ خلیق کثبر ۔ قال: 
۷کنا نی صدر التھار) أيی ول (عند رسول ال تٍِ فجاءہ قوم عراۃ) أيی یغلب علبھم العريی حال 
کوتھم (مجتابی) هو بالجبم وبعد الألف با أی لابسی (الشمار) بکسر النوت وھي ا٘ػسبة من 
صوف مخططة واحدٹھا تمرۃ بفٹح "اون کذ' قاله الطببي . (أو العہاء) واتظاہ أنہ شك من 
الراويی؛ آُو لاتنویم؛ فغی القاموس إِته کا معروف؛ والٹمرۃ شملة فا خطوط بیض وسود 
او بردۃ معن صوف یلیسھا الأعراب؛ فعلی الڈول حال متداخلۂ آر مترادفة؛ والمراد اٹھم 
عتقلدون لملسہیوف من جرائلیھم (وعتقلدی السیوف) گدائی لسخۃ السد جماگ الدپیٰ ہالواو 
وعليه صح بالحمرۃ لکن فی بعضی النسخ عنه الواو غير موجودق ویدل عليه اختلاف 'لرواہ 
في حدیث واحد (عامٹھم) أي اکٹرھم (من مضر) کعمر قیلة عظیمة (ہل کلھم من مضر) اي 
مبالخة (قتمعر) بالتشدید أي فتغیر (وجه رسول ال پ) وظھر عليه آثار الحزت (لما رای بھم من 
الفاقة) أي الفقر الشدید ومن بیات لعایعنی لھالم یکن عندہ من المال ما یجبر گسرھم ویغتي 
قشرشم وریگسپھم ویعطیھم ما مھ وشذامن کمال رأفٹته ورحمته خصوصا فی حق أمته 
(ندخل) أي فی بینە ثعله یلقی شیناً من زبادة النغفة أو لعجدید الطھارة والتھینة للموعظۃ اٹم 
خرج قامر بلالاً) أی بالأڈان (فآذن واقام فصلی) أي إحدی الصلوات المکٹوبۃة بدلیل اذا 


.٦٦۸,/٦٢ الہزار ذکر الےوطی ٹی الحامع الصخ‎ )١( 

() وأحجرجه أاحمد قی الیسند .۲۷٢/٥‏ (۳) آحید نی المسند /٥‏ ۳۵۷۔ 

(8) الجاعم الصنِ ٦۵۸/۲‏ حدبث رقم ۷٤١٤٤٦۔‏ 

الحشابیٹ رثم چا اخرجه مسلم قی الصحح ۳ارخ )۷ حدیث رقم .)۱۰۱٢ ,٦٦[‏ وآ خرجم اللسائی في 
الس" 58 ۷۵ حلیٹ رقم ۲٥٢‏ وآ خرج نحوہ الترمدي کي السنن 2/ ٦٤‏ حدیث رقم ۴۱۷۵ 
زا شش السا ۂ٤۳۴۴۔‏ 

(ھ) لی المخطوطہ 8قرتسیااء وقی الععائم الإہیرة 8 قر نی 4, وعی مدیتة في سو رہا (محالٰشہ الٰجزیر٥]‏ عمّد 

علتقی الٹخابہور بانفرات۔ 


7 ۱ 0 - 7 َ 


ٹم خطبٔ فقال: ٥‏ ل٭یا ابھا الناس اتقوا ربْکم الذڈي خلقکم من نفس واحدة 4 إلی آخر الا 
٭إن الل کان علیکم رقیاً ۹ء والآیة آلتی فی الحشر ٭انقوا الل ولتنظر نف ما قذمث لعد4 


- ً 
نبال رجل 








والقامة والأظھر اأُتھا الظھم أو الجمعة لقول: ہفي صدر الٹھارہ (ٹم خطب) آي وعظ وھر 
بحتمل ١ت‏ پکون قائماأو قاعداً فوف المئیر و دوله (فقال: لیا آبھا الناس 44 أی !لمؤمنوتن فما 
قالل بعقیں السلف من آن کل ما فی القرآن من قولە: لیا أیھا الناس٭4 خطاب للکفار غحالبيی 
(اتقوا رہکم4) أي غذايه أو مخالت (قالذدی خلشکم٭) أی بالواسطۃ (٭من نفس واحد:4) 
رھی آدم (إلی آخر الآیة) وتمامھا ف٭٭ووخلق مٹھا4 آي من ضلعھا ٭٭زوجھا أي حڑاء رالواو 
لمطلق الجمم آأو للحال وقد تقدر أو لا تقدر۔ 

٭وبٹ مٹھماہ* أيٍ قرق من اأولادھمابوسط آو غیر وسط ۔ وی آن بٹی آدم لصلب 
اربعون هي عشرین بطنا: وعن این عیاس ال : ولد لآدم أربمون ولداً عشرون غلاماً وعشروا 
جاریه فارچالا کثیراً ونساء٭ ای کثیرۃ: فاکتعی ہوصف الرجال بالکٹرۂ عن وصف اٹنساء بھا ا 
آلحکمۃ لقتضی أن یکن اکٹرء ونذکبر الکٹیر حمل علی الجمم دون الجماعة ولات الفعیل 
بسٹری فہه العدذ کب والحائیٹ, 

۶راتقوا اللہ الڈی نساءلون٭ [النساء ۔ "] بالتشدید والتخفیف بە؛ أي با والارحام 
پالنصب عند الجمھور عطناً علی الجلالة: أيٍ اتقوا قطعھاء ویائجر عطفاً علی الضسیر المجرور 
غیر إعادة الجار وھو جائز فصیح وأخننا من ضعفه: وکان العرب یقول یعضهم تبعض : 
اآلكِ با وہالر حم کذا. (٭إن الله گان علیکم رقیاآ4) اي مطنعا علی اقوالکم وأنعائکم 
واحوالکم فرافبو! اللہ تعالی فیھا (والآیة) قال الطیبي: بالتصب عطفا من حیث المعنی علی 
قلہ: ہیا أیھا الناس اتقواہ4 علی تاویل قال: یقرأء أي فرأ عذہ الَیة والآیة ڈالئی فی الحشر): 
وأزلھا یا ایھا الذین آمنوا4 (الحشر ۔ ۱۸] وبعدہ (ہانقو! اللہ ولئنظر نمس 4) ما رھی 
تکرۃ تفید العموم: أيی کل ئشی کفولە تحالی : ٭جعلمت تفس٭ [الٹکوپر ۔ ]۱١‏ (٭لنا قدمت) 


٭+ 


واخرت: أی لٹتشکو وعتامل. التفورس عاقنعت: ٦‏ اتی شیء عرِ العیادات والخیرات آرسلته لی 
الآحرۃ (لند4) أي نع الغد من الزمات رھو یوم القیامة ونمامھا: ٭وانقوا الله ه4 رھو تکریر 
لاتاکید آر الڈول معناء اتقوا مخالقته والكاني انقوا عقوبتہ أو بالعکس وعو الأظھر لقولہ: ٭إن 
الہ خبیر ہما تعملون*4 [المائدة ۔ ۸] أي عالم بأعمالکم فیخیرکم بھا ویجازیکم علیھا؛ وھو 
0و ضا ضا ور مر ور ا کر ار سے الات رایت بای مس کت سای 
حسب الحاجة وا أعلم۔ اتصدق رچل) بفتح القاف وتٹسکن؛ قال الطیبی؛ لعل 'ظامر 
لیتصدق رجل ولام الامر للغائب محذدوفء وجوزہ این الأنباريی ونقل عن بعحض أعل اللِة آت 
انہك؟ فی قفا يك مجزوم علی تاوبل الأمر: آی ملنبٹ واحتج بقولء تعالی : ٭ذرعم بأکلوا4 
[الحجر ۔ ]٣‏ أی قلباکلوا وقوله تعالی: ئل للڈین آننوا یغقروا* [الجاثبۂ ۔ ]۱١‏ أی 
قفخفروا۔ ولو حمل تصلی علی الفعل العاضی لم یساعدہ قولع؛ 8اولو بشق تمرۂ٭ اذ المعنی 
لیتصدق رجا ول بشق تمرۃ وکذا قولہ؛ اقعا و الخ لأله بیان لامثال آمرہ عله الصا: 


٤٤‏ کاب العلم 


٦ٴػ‏ ہس ےر ریہ ہس سم ہے ےپہپ ‏ اڑج 
۱ من دیتار سن ترشمے٭؛+ من تو1 من صاع ہم + من صاع تمر دا حتي قال: ولو بی 
تمر85, قال: فجاء رجل من الأنصار بضاٰةِ کادٹ کله تمجز عٹھاء ہل قد عجزت؛ ثم ابع 


الناس حتی رایت کومئٔ من طعام وث8اب. حتی رایت وجھ رسول الہ پئئڑ یتھلل کانه مَذْهيه 





والسلام عقیب الحث علی الصدئة ولمی یجریە علی الآخبار وجه لکن فیه تعسف غیر ناف ۱ 
ھ. قال الآأبھری: وبأبی عحن الحمل علی حذف اللام عدم حرف المضارعة.ءاھ. فیتعین 
حملہ علی أنە خبر لفظاً وأمر معئی؛ وإتیان الإخبار بمعنی الڑإنشاء کثیر في الکلام فلیس یہ 
تکلف فضلاعن تعسف وه نوله تعالی : فلانؤمنون باللہ ورسولە وتجامدون فی سبیل الل* 
[الصف ۔ ]۱١٦‏ قیل : اتھعا بمعنی آمنوا وجاعدوا وعله عاتقدم فی الحدیث: ٭تعبد اللہ٢‏ بمعنی 
اعد القه: أآنه آبلغ قکأنه أمرہ وامتثٹل به فاخبر عثه به واة آعل؛ لا یقال ھذا الشخبار مضارع 
رالکلام فی الصساضی: لان الخبر منْ حیث إته خبر لا تفاوت فيه ماضیاً أو مضارعاً مع أن 
الألغیة المذکورۃ أظھر ٔی الماضی لدلالتہ علی تحقق وقوعہء لآن الحدیث الائی: اقمن آخندہ 
اآخذ بعظ وافر٤‏ حمل بعضھم آأخذ الثانی علی معلی الأمر. (من دبتارہ من درعمة من توہه من 
ضاع برہ) بضم الموحدةّ؛ أی من فمحه وحلطتہ: وفی معناہ من شعیره ڑھن صاع تمرہ) وإعادۃ 
العامل تفید الاستقلال وتدفح ان یکو الصاغ مٹھما. قال الطببی: قرجل؟ نکرةۃ وضعت موضع 
الجمع المعروف لاقادة الأاستغراق فی الڑإفراد وإ لم تکن في سیاق اللضي کشجرۃ في قول 
تعائی: ڈ٭ولو أن ما فی الأرض من شجرۃ أقلام4 الممان ۔ ۲۷] فإن اشجرةہ وقحٹ مومع 
الاشجارء ومن ثم گرر فی الحدیث مرارا بل عطفہ أي لیتصدق رجل من دیناره ورجل من 
درعمه وعلم جرا۔ و ە من في من دیتارۃ؛ واج ای سیق اعت سز ھت 
الچٹس؛ واما ابتدائیة متعلقۂ بالفعل؛ فالاضافة بمعنی اللامء أي لیتصدق یعا هو مختص به 
وھو مفثقر إلیه علی نحو قوله ثعالی: للویؤٹرون علی أفهم ولو کان بھم خصاصة* [الحشر 
۔ ۹] (حتی قال:) أي النبی ٹل لیتصدق کل رجل منکم ڈولو بشق ثمرۃة تمال:) أي الراوي 
(فجاء رجل من الأتصار بصرۃ) ہالضم؛ اي ربطة من الدراعم آو الدنائبر (کادت کفەه) أي قاریت 
(تمجز)''”' [بکسر الجیم] وتفتح (عٹھا) أي عن حمل الصرة لثقلھا لکثرۃ ما فیھا ڈبل قد 
عجزت) بقتح الىجم وتکسر ٹم تتابع التاس) أي توالوا فی إعطاء الخیراٹ وإتیان ائأعبرات 
(حتی رأبت گوعین) الکكوعة بالفتح الصبرۃ (من طعام) الظاہر آنه ھنا حبوب؛ ولعل الاقتصار 
علبه من غیر ذکر النقود لغلبنہ (وثیاب حتی رایت) بدل من حتی الأولیء آو غایة لھاء اي حتی 
آبصرت (وجه رسول ال پھلل) ای یستٹیر ویظھر عليه أمارات السرور (کانہ مھت ہضم 
المیم وسکون المعجمۂ وفتح الھاء بعدہ موحدةء وعی ما عوّہ بالذھب۔ وفي نسخۂة بالمھملۂ 
رھ الھاء والٹون وھوٴٴ ما یجعل فيه الدھن!؛ قال النووي: هو بالڈال المعجمة وفتح اھاء 
والبِاء الموحدۂ؛ و قال القاضی غباض وغرم: صحفه بعفضهم فعال : ہدشتۃ بدال مهأعلة وضم 


تو تی الس نضعطلوطۃ عا٢۔ )٢(‏ فی اامخطوطة ١یا١۔‏ 
(۳) نپی المحَطوظ اپعجز4, )٤[‏ ئی المخطوطۂة ە رعي؟. 


جاب العلم ت٥‏ 





فققال رسول الله مھا : من سن فی السلام سنة حة فله اأُجڑھا وآجر من عمل بھا من بعدہ 
من غیر ان یڈ من اجورھم شيۂ: ومن سن فی الإسلام سئّهٌ سیئةٌ کان عليه وزڑھا من 
عمل بھا من بعبه من غیر أن بنقصض من أوزارھم شيےء1. روام مسلم. 


1۔ )۱١٤(‏ وعن ابن مسعودہ قال: قال رسول الل قَلي: ٭لا ثُقعل نضی ظلماً إلا 
کان علی ابن آدم الأول 





الٰھاء وبالنوٹت وکڈا ضیطہ الحعیدي؛ والصحیح المشھور ھو الاوْل والمراد بہ علی ال وجھین 


(فقال رسول اش چو : من سن فی الإسلام سنة حسئة) أيٍ آتی بطریقة مرضیة بقتدی بەہ 
فیا (فله اجرعا) ای آجر تلكِ السلق أی ثواب الععل بھا. وفی محْة 8 اج:ہ أي آجر مین سر 
یعني أجر عمله. قال التورہشتي: في عامة نسخ المصاہبح افله أجرھاہ وھو غیر سدید روابة 
ومعنی إنما الصواب آجوہ والفیر ثصاحب الطریقة: أي لە آجر عمله وأجر من عمل بستے۔ 
وظن بعغی الناس ان الضمیر راجع إلی الےة وقد وعم غيه بعض الناسی المتأخرین من رواۃ 
الکتابین ولیس ذلكٹ من روایۃ الشیخین في شيء؛ قال المؤلف: ھذا الحدیث لم یوردہ البخاری 
[نما ھو من افراد مسلم ووجد في نسخ متعددة من مسلم (أجرھا؛ وعلی ھذا شرح الڑماء 
التوويی: والإ٘ضافة لادنی ملایسة؛ فإن السنة سہب ثبوت الآأجر غجازت الاضافۂ کذا ذکیہ 
الطپہی ۔ فلث: ویژید عا ذکرہ المؤلف اتفاق الخ علی وزرعا وا أعلم. (وأجر من عمل 
بھا) أي بعلك الحسة (من بعلھ) ۲من٤‏ بیان من وفی المصابیح: ہوآجر من عمل بعدہ؟؛ قال 
ابن الملك ؛ أيی بعد ممات من سنھا قید بہ لما یٹوحم أن ذلك الأجر یکتب لە ما دام حا ا , 
فلث : وفیه أنه یتوعم [حیٹذد] آن الآجر لا یکنب لە وھو حی فالأاحسن أن بقال: عیٰٰ بعد ھا 
سنە (من غیر أن ینقعی) علی البتاء للمفعول: وجوز أن یکوت معلوعاً لأله متعد ولازم (من 
اجورھم شیء) أی من اللقص ۔ 

(ومن سن في الإ٘سلام سنة سیئة) أي بدعة مذمومة عمل بھا (کان عليه وزرھا) أي إلمھا 
(ووزر من عمل بھا من بعدہ) أي من جهة نبعیته (من غیر أن ینقص) نقدم (من أوزارھم شی ء۲) 
جمع في الموضعین باعتیار معتی من کما أفرد في ینقص باعتار لفظه (رواء مسلم). 

٦‏ ۔ (وعن ابن مسعود قال: قال رسول اللہ ےٹ: <لاتقٹل نفس ظلعاً) نصب علی 
العمبیز (إلا کان علی ابن آدم الأول) صفة لابن وھو قابپل قتل [أخاہ] ھابیل حین تروّج کل 
باختہ التي مع الآخر فی بطن واحد: لان شریعة آدم أن بطوت حواء کانت ہمنزلۂ الأقارب 





حدیث وقم (۲۷ . .)۱٦۷١‏ وآخرج الٹثرمذی, في السنن ٥/,١؛‏ حدبث رقم .۲٦۷۳‏ وآخرجھ ابن 
ماج می السنن ٢‏ ۸۷۳ حدیٹ رقم ٦٦٦۲ء‏ واح ئی السلد ۳۸۴/۱. 


۔د سیت دصدودصک-ت: دٌُکے سجحد.. - نے جح .حر رات 
. - - 





مل من دمھا؛ لأنه ڈول من سن القتل٭. عتشق عليه ۔ وسنڈگ حدیث ععاریة: 8 لا یزال من 
أمتی؛ في باب ٹواب عذہ الأمة إِنَ شاء اللہ تعالی . 


الفصل الٹائی 
-۳٦۲‏ ڑھ١)‏ من ٹیر بن قں: قال: کنت جالساأ مع أبي الدرداء فی سجلدد دمشی: 


فجاء رچل فقال: یا أہا الدرداء! آني جثنّك من مدینة الرسول ل لحدیث بلغتی أنك حدئتہ 
عن رسول الله پچ 





الأباعد. وحکعتە تعذر التزوّج فاقتضت مصاحة بقاء النسل تجویز دُلكء فحینئذ قتل آخاہ لان 
زوجتە کانت اجمل؛ وبسط عذہ القصة فی التغے . قال التورہشتی: إنما قید بالاول لثلا یشتِہ 
فی بنی آدم کثرۃء وهذا بدل علی أُن قابیل کان أوْل مولود من بني آدم کذا ذکرہ الطیبي: 
وتبعە این حجر وفيه نظر ظاعر لن المفسرین ذکروا أنْ قضیٹھما کانت بعد ہطوثن متعددۃ والل 
اعلم. فالأظھر أن اللام للعھد: أي الأوّل من القتلة (کفل) أي نصیپ (من دمھا) أي دم اللقس 
(الأنه اوٴل من سن القتل) وھذا بژید عا قلنا (عتفق عليه وسٹذکر حدیث معاویة: فلا پزال من 
آمتي٤‏ فی باب ثواب غلہ الأمة إن شاء الله تعالی) وتقدم وجہہ. 


(الفصل الٹانی) 

۲- ل(عن کثیر بن قیس) ذکرہ المصنف غی التابعین (قال: ٭کنت جالسا مع أبي الدرداء 
نی مسجد دمشق) بکسر الدال وفتح المٍم ویکسرء أي الشام (نجاءہ) آی یا الدرداء (رجل) اي 
من طلبة العلم (فقال: یا آبا الدرداء) تقر الھمزۃ بعد حرف النداء ولا تکتب رسما (إنی جثتك 
من عدینة الرسول تَ2) تال اہن حجر کرہ الشافعی أن یقال ذلك لأنه لفظ مشترك بین رسول 
الله ورسول غیره ولا یرد عليه: ك٭یا أیھا الرسول*ہ الایة [المائدة ۔ ]٦٤‏ لان خطاب اللہ لثبيه 
تشریف لە ہي لفظ کات ولە تعالی آن یخاطب عبیده بما شاء ومن ثم أخذ من قوله تعالی: 
للا تجعلوا دعاء الرسول ہینکم کدعاء بعضکم بعضا4 [النور ۔ ]٦٦‏ أنە یحرم تداؤہ ہاسمه کا 
محمد أُو بكثیته گیا آبا القاسمء قال: واإنما بتادی ہاحو یا رسول اللہ یا ئي الله, ١‏ ھ۔ وفيه أن 
القرینة المائعة من إرادة الشراك قائمة فإنه لا یفھم ہل لا یترھم من عدیتة الرسول غیر رسول 
اللہ تل لا سیا اذا ائضے إليہ پل ونحوہ . (لحدیث) اي لاجل تحصیل حدیث (بلغني ألك 
تحادثہ) أي ڈللک الحلبپٹ (عن رسول اللہ کاڑا وھو پحتمل ان پکولّ عم گنا" ویحٹمل أنْ 
یکون سمع الحدیٹ لکن آراد ان یےععه بلا واسطة لخادۃ العلم وزیادۃ بقتہ؛ آأو لعلو الاسناد 


الحدیٹ رقم 7 ا خرجه احمد ٹي السعد 8ئ ۱۹٦‏ وا خرجے الترمدی ٢٤٤/5‏ حذبیث .۲٦۸۲‏ وسما 
فیس بن کر وأ خرجھ ابو داود غ,/ ۷ٹ حدیث رتم .۳٦٣٣‏ وآخرجہ آبن عاجة في عقدمتہ لسلله ۱/ 
١‏ حدیث وقم 117, وآخرجہ الدارعی ۱٥۶/۱‏ حدیث وتم ,۳٣٤‏ 


کاب الْعلم ك٢‏ 





سا جثت لتحاجة ۔ قال: فانی سمعت رسول ال تَا بنول: امن سلك طریقا یطلت فيیه علما 


سلك اللہ ہه طریقا من طرق الجنة: رإِن الملاتكة لتْضمٌ اجنستھا رضی لطالب العلم : 





نإائه من الدین (ما جثت) إلی الشام (لحاجة) آخری غیر أن أسمعك الحدیث ثم تحدیث أبي 
الدرداء بما حدثہ یحتمل أن یکون مطلوب الرجل بعیلہ: أو یکون بیاناً أن سعيہ مشکور عند اللہ 
ولم بڈکر ھٹا عا هو مطلوبه والڈول اغرتے والٹائي اقرب . (قاب) أي آبو الدرداء (فإني) أي إذا 
کان الآھر كکذلك فاعلم إني (سمعت رسول الل ےل بقول: :من سك) أي دخل آرسشی 
(طریقاً) أی قریباً أو بعیدا (یطلب''' فیه) اي في ذلك الطریق أو في (ذلك المسلك أو فی] 
سلوکە (علما) قال الطہبي : وإتھا اطلق الطریق والعلم لیشملا فی جنسھماء أي طریق کان من 
مفارقة الأوطان والضرب هي البلدان إلی غیر ذلك کما سبق؛ وأي علم کان من علوم الدین 
قلیلا أو کثیراً رفیعاً أو غیر وفیع . وفي شرح السنة عن الثوري: ما أعلم الیوم شیناً أفضل من 
طلب العلم قیل ٭: لیس لھم تیةء قال: طلبھم لہ نیق؟ أي سبیھاء ولذا فال بعضھم : طلنا 
العلم لغیر الله نأہی ان یکون إلا لس وعن الشافعي رحمە اللہ : طلب العلم أفضل من صلاۃ 
اللافلة ۔ ١‏ ھ. لاآنە إما فرضں عین أو فرض کفایۂ وعما أفضل من النافلة وقال الإمام مالك: 
العلم الحکمة وھو نور یھديی اللہ به من یشاء وئیں بکٹرۂ المسائل. ا ھ۔ ولعله یشیر إلی معنی 
الایة: ٭یڑتی الْحَكمة من بشاء* [البفرة ۔ ۹۹] (سلك اللہ ہہ) الضمیر المجرور عائد إلی میٰ 
والیاء للتعدیة: اي جعله سالکا ووفقه ان یسلك طریق الجنةء وقیل عائد إلی العلم والباء 
لا۔ہبیة وسلك ہمعنی سھل والعائد إلی من محذوفء والععتی سھل اللہ ثه بسبب العلم (طریقا 
سن طرق الجنة) فعلی الاوّل سلك من السلوك ٭ وعلی الٹاني من السلك والمقعول محذوف 
کقوله تعالی : ای لک عذاا صعدا٭ [الجن ۔ ۱۷] ق [یل: عذاباأً] مفعول ٹانء وغلی 
التغدیرین نسبة سلك إلی الله تعالی علی طریق المثاکلہ کذا قاله الطیبیء وقال این الملك فیہ 
إشارۃ إلی ان طرق الجنۃ کثیرۃ وکل عمل صالح طریق من طرقھا وطرق العلم فرب الطرق 
إلبھا واعظم. 1 ھ. قلت: والأظہر أٹ گل علم طریق إلی الجنة کھا یستفاد من تنکبرھاء وفیه 
(یماء إلی أن طرق الجنة محصورۃ في طرق العلم؛ فإِن العمل الصالح لا یتصژّر بدون العلہ 
وا أعلم؛ فقول الصوئیۃ الطرق إلی اش بعدد أنفاس المخلوقات مہنی علی المعرفة وعی نوع 
من أنواع العلمء ولان طریق غیر العلم و طریق الجھل؛ وما انخذ اللہ ولیاً جاھلاً ولر اتخذہ 
لُعلمه . 


(وان العلائكة) اللام للجنس أو للعھد أي ملائکة الرحمة. قال ابن حجر: ویحتمل أن 
الملائكة کلھم وخو آنسب بالمعنی المجازی في قوله: (لئضع آجنحتھا رضا) حال أو منعول لە 
علی معنی إرادة رضا لبکوت فعلا لقاعل الفعل المعلل (لطالپ العلم) اللام متعلق برضاء 
وقیل: التقدیر لاجل الرضا الواصل عنھا اِليه؛ أر لأجل إرضاتھا لطالب العلم بما یصنم من 





۔۳٥۸ حدیث رقم‎ ۷٦ وآخرجہ الدارسي‎ )٢[ . فی المخطوطة طلب‎ )١( 


۱ 7 ہے دہ ٰ' : 7 ا 








حیازة الورالة العظمی وسلوہ السٹن الآسنی , قال ژین العرب: وغیرہء قبل: معتاہ أُٹھا تتواضع 
لطاليه توقیراً لعلعہ کقولہ تعالی: لراخفض لھما جناح الذڈل من الرحمةت [الإسراء ۔ ]۲٤‏ أئي 
تواضع لھما آر المراد الف عن الطیران والنزول للذگر کقوله فی الحدیث السابق: لوحفت 
بھم الملائكة؛4ء أو معناہ المعوئة وئیسیر العؤنة بالسعي في طلبي أو المراد تلییںن الجانلب 
والانقیاد والفیء عليه بالر حمه والاتعطاف: آو المراد حقیفته وإت لم تشاعد وھی فرش الجناح 
وبسطھا لطالب العلم اتحمله علیھا وتِلفه مقعدہ من البلاد ثقله السید حعال الدین. ونقل ابن 
القیم غن أحمد بن شعیب قال: گنا غند بعض المحدثین بالبصرۃ فحدثنا بھڈا الحدیٹ وفي 
المجلس شخص من المعتزلة فجعل یستھڑیء بالحدیث:ء فقال: والل لأطرهن غداً نعلي واطا 
بھا اچنحة الملائکة؛ ففعل ومشی فی النعلین فجفث رجلاہ ووقعت فیھما الاکلة: وقال 
الطبرانی: سمعت ابن یحبی الساجي یقول: کتا تعشي فی أزقة البصرة إلی باب بعض المحدثین 
فأسرعنا المشی وکان معنا رجل ماجن متھم في دیلە فقال: ارفعوا أرجلکم من أجنحة الملائکة 
لا تک وھا گالنستھزڑیء بالحدیث: فما زال عن موضعە حتی حقت رجلاہ وسقط إلی 
الأرضں. ۱٭۔۔ والحفاء رقة القدم علی ما فی القاموس؛ وفي روایة غي السنن والمسانید عنٰ 
صفوان بن عسال قال: قلت: یا رسول اللہ جثت اطلب العلمء قال: ہمرحباً بطالب العلم إن 
طالب العلم لتحف بە الملائكکة ونظله باجنحتھا فیرکب بعضھا علی بعغس حتی تبلغ السماء 
اربٰا من حبھم لھا بطثلے٢؟‏ ىَمله الشیخ ابن القیم ء رخال الحاکم ؛ إآسادہ صحیح ۔ 

(وإن العالم لبستقفر له) فال الطیبی عو مجاز من إراده استقاه حال المستخقر لهھ. اعہ. 
والحقیقة أولی (من فی السموات) لأنھم عرفوا بتعریف العلماء وعظمرا بقولھم ل(ومن في 
الأرض) قیل: ففيه تغلیب والعراد ما فی الأرضس لن بقاءھم وصلاحھم عربوط برأي العلماء 
وفتواع ولذلك قیل: عا من شيء من الموجودات حبھا ومیتھا إلا ول مصلحة متعاقة بالعلم 
(والحیتان) جمع الحوت (فی جوف الماء) خص لدفع إبھام أنٗ من فی الأرض لا یشمل من في 
البحرء أو تعمیم بعد تعمیم بن یراد پالحیتان جمیع دواب الماء وھی اکٹر من عوالم الہ لا 
جاء: إِن غوالم البر أربعمائة عالم وعوالم البحر ستمائة عالمء قال ابن الملك : وخص بالذکر 
بعد دخولھا فی الجملة المذکورۂ إڈ ھی فی الماء. اھہ. وہین کلام تتاقض: نعم یصلح أن 
یکون سڑالاً وجوفباً ثم قال: وإن سلم أن قوله: ہ من في الأرض؟ پشملھا فذکرھا للإیعاء إلی 
ان العلم ماءء ولذلك استغفر للعالم لان السبب لیقائہ مخعص بە: قال الہ تعالی: فاانزل من 
السماء ماء فسالت أودیة بقدرھا 4 [الرعد ۔ ۱۷] قال ابن عباس: الماء العلم والأودیة القلوب . 
اھ. کلامه وفيه ماف وقال الطیبی: تخصیص الحتان للدلالهة علی أن إنزال العطر پیرگتھم 
حتی أن الحیتان تعیش ہسببھم. ١‏ ھ. وفی الحدیث: ۂبھم تمطرون وبھم ترزقون؛“'. 


.۱۸٦ ۱ من حدیث آخرجہ الظہرالی ٹی الکہیر والجامع المنے‎ )١( 


کتاب العلم ا 


وإان فضل العالم علی العابد کفضل القمر لبلەُ البدر علی ساثر الکواکب: وإن العلماء 





الأانبیا وان الانیاء لُم رر تا تار اتا 





(وإِن فضل العالم) أي الغالب عليه العلم وھو الذي یقوم ہنشر العلم بعد أداله ما توجه 
اليه من الفرائضی والسنن المڑکدۂ (علی العابد) أي الخالب عليه العبادة وھو الڈی بصرف أُوفاتہ 
کت ل مم کونە پریں ے ہے ہت وہک 

لا طه علی حساب الحمل۔ وآرید یه الٹہي ال یعتي المشبه بہ قي ٹھابة انور وغایة الظھور 
رر اہ کفضلي علی ادلاکم؟''' کا فی قوله (علی ساثر الکواکب) !ہما 
إلٰی قوله: ٭اصحابي کائنجوم بأبھم اقتدیتم اھندہٹم؟ فإن نور المؤعن ولو کان عاہداً ضعیف إذا 
لم یکن عالماء وإنما حملنا الکلام علی من غلب علبه أحد الوصفین لا علی عالم قثقط وعاہد 
فقط لان عذین لا فضل لھما بل [إنھما معذہان قی الثار لتوقف صحة العمل علی العلم وکمال 
العلم علی العمل؛ بل ورد: اویل ٹلجاعل مرة وویل للعالم سیع مرات8 وورد: 3 آشد اثناس 
عذاباً یوم القیامة عائم لم ینفعه اللہ بعلمهہ لآأنہ یکون حینئڈ ضالاً مضلا؛ وقال الغَاضی: شبہ 
العالم ہالقمر والعابد ہالکواکب لان کمال العبادة ونورھا لا یتعدی من العابدء وئور العالم 
بتعدی إلی غیرہ فیستقضيء بنورہ المتلفي عن النبی ٹل کالقمر پتلقی نورہ من نور الشمس من 


خالقھا''' عرٌ وجل۔ 
(وإن العلماء وورثة الأانساء) وانما ئم یقل: ورثة اٹرسل لبشمل الکل قاله ابن الملك؛ بعني 
فان البعضں ورئة الرسما کأصحاب المذاعب والباقوت ورلة الأنہاء علی اختلاف عراتبھم ڑوإن 


الام 3س نراف وید ا ولا درھعا) أی شیتا می الدتیا و خسہا تا اغلب أنواعھاء 
ردلك إشارۂ إئی رذالة ائدنپاء وآنھم لم یأخذو! متھا لا بقدر ضرورٹھم؛ قلم یورٹوا شیناً منھا 
للا یٹرعم أٹھم کانوا یطلبون شبئاً متھا پورٹ متھم عٹی أن جماعة قالوا: إنھم کانرا لا 
پملکون عبالعٰة فی تتزھیم عنچا ولذافیل؛ الصرفی لایبملٹ ولا بملكء وقبه [ہماء لی کعال 
نوکلھم علی اللہ تعالی في أنفسهھم وأولادھمء وإشعار بأن طالب الدنا لیس من العلماء الورثةء 
ولٰذا قال الغزالي : اتل العلم بل اقل الڑیمان أن یعرف ات الدتیا فائیةء وأن العقبی باقیةە ونتیجۃ 
عذا العلم ان یعرغی عن الفائی ویشہل لی ا ہاقی: قال این الملك : خصوا الدرحم بالذک لأن 
نعي الدینار لا یستلزم تفي وفيه آئە ا تخصےسن عنا والعطف بدل علی العَایرة: وإنعا زیدتِ 
کت کہ وارادة العالعغة, تم قال : ولا پر کے الا عتراضش بأه عليه الصلج واللام کان آه 

بئی اللنضیر وفَكك وخیبر ۳ آن مات وخلفھاء وکان لشعیب عليه الصلاۂ والسلام أغنام 
. وخان ارت راو یڈ مس الصاز ٤‏ واللام ڈوی نععة کٹبریت ان الع اڈ ا خغا ورثت 
ارلادھم وا زواجھم شیناً من ڈلك ہل بقی بعدعم معداً لنوالب المسلمین۔ ا ویذکر عن بی 
عریرۂ رضي اللہ عنہ آنه مر یوعاً في السروق بفوم مشتغلین بتجاراتھم فقال : : آنتم ہهتا ومیراٹ 
رسول اللہ کا یقسم فی المسجد زار اسان ارعائلے مرا تد کاشھر تی سائز 


)١(‏ الرمدی ۸//6؛ حدبث .,۲٦٦۸‏ )۲ في المخطوطۃ خلقاً۔ 


ب٠‌‏ کتات اعم 
وإنما ورثوا العلم: فمن آأخذہ أخذ بخط وافر؟. روا أحمد والٹرمذي؛ وابو داود: واہن 
عماجة: والدارمی: وسعاہ الترمذی فیس پن کثبیر . 


قال رسول اللہ َ: ٭إِن ال" وملائکته رأعل وی یہ فور نت 





رجی الحوت: 





العلم فقالوا: أین عا قلت: یا آبا عریرةۃء فقال: ہذا مپراٹ محمد چٹ یقسم بین ورئثتہ ولیس 
بمواریٹه دنیاکم ۔ آوإنما ورٹوا العلم) لإاظھار الڑسلام ونشر الأحکام [آو بأاحوال الظاھر والباطن 
علی تباین اجناسے واختلاف أنواعا(فمن أخو) ای العلم زاخذ بحظ وادر) ای اخ حظاأ 
وافراء بعني نصیبا تاماء ای لا حظ أوفر منہ والباء زائدۃ للتاکیدء أو المراد أخذہ مثلیسا بحظ 
وافر من مبراث اللبوّة؛ ویجوز أن یکون أخذ بمعنی الأمر؛ اي فغمن آراد اخذہ فلیاخذ بحظ 
واقر ولا یقتنع بقلیل علذازہدۃ کلام الشرح عنا. . (رواء احمد والترمذڈی وابو داود وابرن عاجحھ 
والدارمي وسماہ الترمذي) اي کثیر بن قیس (قیس بن کثیر) والصحیح آنە کثیر بن فیسەہ ال 
مركا شاہ: وقال المؤلف: قی آسماء الرجال ئلمشکاة قیس ہن کثیر سمع آپا الدرداء مکنا 
اخرج حدیده الئرمذي عن قیس بن کثیر+ وقال کا حدثنا محمود بن خداش وانھا هو کثیر بن 
فیس وكػذلك سعاہ أہو داود کثیر بن قیس وأوردہ البخاری فی ہاب کثیر لا فی باب فیس ۔ 

٣۔‏ (وعن آأبی أمامة [الباعلی] قال: ٢‏ ذکر) علی البناء للمقعول: اي زُصف للرسول 
ال َ رجلان) ا برصف الکمال: رھو بحتمل أُن کی فلا ران پکوٹا موجودین في 
الخارج قبل زعانه أو ۳ آوان (احدععا عابد) أيٍ کامل فی العبادة (والآخر عالم) أی کامل 
بالعلم (فقال رسول ال وت :) لا یستویان وإن کان کل منھما کاملا فی مقامه (افضل العالم) 
بالعلوم الشرعية مع القیام بفرائض العبودیة (علی العابد) آی علی المتجرد للعادۃ بعد تحصبیل 
قدر الفرضں من العلوم (کفضلی علی اداکم؟) وفیه مہالعة لا تخفی؛ فانه لو قال: کفضلي علی 
اعلاکم لکفی فضلا وشراء فیکون نظیر قول ڑ: ٤واحشرتي‏ قي زمرة المساکین؟ مع إفاد 
انتواضع في الشاني . والظاعر أن اللام فیھعا للجسی٠‏ فالحکم عام ویحتمل العھد: فئیرھما 
بح بالمقایسة ۔ 

(ئم قال رسول الل 25: ١إِن‏ اللہ) اسنثتاف فیه تعلیل (وملائکتہ) أى حملة العرش (وأھل 
السموات؟ تعمیم بعد تخصیص (والثرضں) أي أھل الأرض من الانس والجن وجمیع الحیوانات 
(حتی النعلِة) باللنصب علی ٦‏ حتی عاطفٰةء وبالجر علی أتھا 6 وہالرفع علی أُنھا ابتدائِة 
رالازٴل آصح. (ڈئی چرھا) بة بغےم الجیم وسکون الحاء أي ثفبها . قال الطیہی: وصلاته 
بحصول الے که النازلة من السعاء (وحثٹی الحوت) کما تقدم کاعا ظا صمحعنان لقدات تر 


الحدیٹ رقم ۲۹۴۳ : آخرجہ الٹرمذي فی النن ۶۸/8 حدیث رتم ۲٦۸4‏ وقال حدبث غریبپ. 


کاب العلم .]٦‏ 
ا 
لیصلون علی معلم الناس الخیر؟۔ رواہ الترھذی . 


٤۔-۔(۱۷)‏ ورواہ الدارمی غن مکتحول مُرسلاء ولم بذکر: رجلان وقال: افضل 


العائم علی العاہد کفضلی علی أدناکك ٹم تلا ھذہ الایة: ٭ٔإنما بخشی اللہ من عہادہ 
العلےاء ٦4۴‏ 








والیحر؛ وخصت الثملة من دواب البر لأٹھا اکٹر الحیوانات إدخاراً للقوث قی جحرھاء فھی 
احوج لی برگتھمعیْ غیرهھاء وتقدم وجه تخصبص الحروت من دوابِ البحر. وقبلم: وجه 
_- الا کر ھارت لن حس لاف رامراہ ول لے الضے الک معااعحل 

٭. (لیصلون) فیە تغلیب لئعفلاء علی غیرعم؛ أي بدعون بالخیر (علی معلم الناس الخیرہ) 
کی مو غتا علہم الدین وعا به تجاۃ ١ا‏ رو مس رم ایر رر وت 
الدعاء لاجل تعلہم علم موصل إلی الخیر*''۔ ١‏ ع۔۔ وفيه إشارة !لی وجہ الأفضلیة بأن نم 
العلم متعد ونفع العبادة قاصر مم أنْ العلم قی ئفسه فرض وزیادۂ العیادة نافلة وال أعلم۔ (رواہ 
الترمذي) یعتی عن أبی أعامة مرفوعاً. 

٤‏ -۔ اورواہ الدارمي عن مکحول) رھو من اجلاء التابعین من سبی کابل وکان معلم 
الاوزاعی : قال الزھري : العلماء آریعة اہن المسبب ہالمدینة والّشعی بالكوفۃ والحسن البصري 
بالبصرۃ ومکحول ہالشام: فلم یکن فی زعان مکحول آبصر بالفتیا مل وکا لا یفتی حئی 
یغول: لا حول ولا قوٰة إلا باللہ مذا راہی والرای بخطیء وبصیب؛ کذا ذکرہ المصنتف۔ 
(مرسلا) یعتي حذف الصحابي (ولم اکرا آں موق جانا کس زان ھا تاد 
عم رعابعدۂ سن قولھو؛: لام یدغقعا جاند والآخر غالم٤‏ وئذا' قالی : (وقال:) آی مکعول رواة عن 
92+ ص ٰ0 وھو یژید الجنسية نیما تقدم (کفضلی علی 
سح ٢‏ ای أبھا الصحابۃ أو آیہا الات والثانی اکٹ سِالعة (ثم ثلا) أي مکحول أو رسول اللہ 

ا (هف الاَية) استشھادا آر تصدبقاً (٭إنما بخشی از 4) آ (عؤمن عبادہ العلماء4) 
بالرقعہ والخشیة خوف مع التعظیمء وفریء في الشواذ برفع الجلالة ونصب العلماء أيی یعظہ 
ای الع ید فبل: اسنثشھاد لُبیات علة الفضل لان اثعائم الحقیقی أعرف ہالل وبجلاله وکبربائہ 

سن می الا علیی عاھ علی عق بیکرت العام سی قال تعالی : فان اکرمکم عند الل 
أنقاكم٭4 [الحجرات ۔ ۱۳].٢ھ۔‏ 

ورحاصله ان العلم پورٹ الخشیة: وھی تنج التقویء وھو موجب الآکرمیةڈ والأفضلیة . 
وفيه إشارۂ إلی ان من لم یکن علعه کذلك قھو کالجاعل ہل عو الجاھلء ولنا؟'“ قیل: وہل 
للچاھل هرۃ رویل اس تک تج اھ تھے سر سی کر 6ھ 


٦[‏ فی المخطوطہ اإلی ال تعالی4. 
الحدیث رقم :۲١٢‏ رجہ انذارعی عن مکحول ٥٦٥٦/۹‏ حدیث رتم ۲۸۹۔ 


)۲ فی الم خطم ط٭ ۷. 


۳۲ تاب العلم 


و سیر الحدیٹگ لی آخرہ. 





-٥‏ (۱۸) وعن أبی سعید الخُدري؛ قال: قال رسول اللہ ےڑ: فإِن الناس لکم 
تم وإن رجالا یأتولکم من افطار الأرض یتفٹھوت لي اللین: فإذا أٹوکم فاستوصرا بھم 
خیرا٤.‏ روام الترمذی. 


۹- (۱۹) وع آبی عریرةء قال: تمال رسول اللہ چ: ٦الکلمة‏ الحکمة 





تعالی : ّإنما الحوبة علی ال للڈین یعملون السوء بجھالۂ4 [النساء ۔ ۱۷] (وسرد) أي ذکر 
واورد مکحول ڑالحدیث) آأى بقیة الحدبث السابق ڈإلی آخرہ)۔ 


٥۔‏ (وعن آبی سعید الخدري مال: قال رسول اللہ 38: ١ن‏ الناس) أي جسیم (لکم 
تبع) جمع نابع 5خدم وخادع وقیل وضع المصدر موضع الفاعل عبالخة کرجل غعدل: 
والخطاب لعلماء الصحابة یعنی آن الناس یتبعرنکم في افعالکم وأقوالکم لاکم اخذتم عني 
مکارم الأخلاق؛ فإت الشریعة أقوالی والطریقة أفعالي والحقیقة أحوالي وفيه مأاخذ لسمیة 
التابعی تابعیأً وإن کانت البىیة عامة بواسطة أو بغیر واسطةء ولکن المطلق ینصرف [لی الکامل ۔ 
(وإن رجالاً) او نوعاً منھم غلبت علیھم الرجولیة الکاملة (یأٹونکم) أي [بإ] جھاد آنفسھم طالہین 
خالصین عتواضعین (من اقطار الأرض) اي جوانبھا (یتفقھون) أي یطلبون الفقه (تي الدین) 
والجملة استثنافیة لبیان علة الاتیان؛ آو حال من المرفوع فی لیأئونکمە وعو أقرب إلی الذوق 
کذا قاله الطِےي. (فٰذا آت و کم) أی بھذا القصد واثرعا علی إن لِفادتھا تحقیق وقوع هذا الأمر فھو 
من أعلام تبوّته وبواھر معجزتہ لوقوغ ذلك کما آخبر بە (قاستوصوا بھم خیرأ٢)‏ أي في تعلیمھم 
علوم الدین وأخلاق المھتدین کما قیل في الحدیث القدسی لداود عليه الصلاة والسلام : ۶إٰذا 
رایت لی طالباً فکن له خادمأہ کت طلو ا اصض تر السا عم تر اشک فاضین 
سس مور و أي لیجرد کل منکم شخصا من نے ویطلب عنە التوصیة ني 
حق الطالبین وعراعاۃ أ حوالھمء وقیل: الاستیصاء طلب الوصیة من ننفسه أو سن غیرہ بأاحد أو 
بشيی× بقال : آسصرمیث ژیدا بَعَمَرق خیراء اي طلبت من زید آن یفعل بعمرو خیراء راتف اق 
بھم للتعدیة : وقیل: الاسعیصاء قبول الوصيه وععناہ ہ اقبلوا الوصیة مني بإیتاٹھم خیراء رٹیل : 
معناہ عروھم بالخیر ورعظوعم خیراً وعلموعم إیاہ. (رواہ الترمذي) وکذا ابن عاجة . 


۲/٦‏ (وعن أہں غریرة قال: تال رسول اللہ پےڑ: دالکكلكة) أی الجملۃ المفید: (الحكّۂة) 
قال عالكك: عی الفٰقه فی الدین؛ قال تعالی: طیڑتی الحکمة من یشاء 4 الاآیة [البقرۃ ۔ ۲۹ 


الحدیث رثم ۵٥۵‏ ]خرجہ الترمذي فی السٹن ۳۰/6 حدیث رقم ٢٦٦۲۔‏ وأحرجە ابن ماجة فی مقدتہ 
٦ر‏ ۱ حدیث ۹٢۴۔‏ 

الحدیث رقم :٦٦٦‏ آخرجه الٹرمدیي ئي السنن ٦۹/9‏ حدیث رقم .۲٦۸۷‏ وآخرجہ السئن بنفس اللفظ 7 

اے ., ٢۳۹۵‏ حدیث رقم 114] وتکلم الترمذي فی سلندھ --3 و - 


کتاب العلم ۳ 





ٌ الحکیی مو ہی ھا٢.‏ رواہ ید واہبن ماجةء وقال الترمذیٴ 


3. . 





وقیل: التی أحکمت عبانبھا بالنقل والعفل ااالاقار سی ماس نعانیھا عن الاختلال 
تنا والفساد؛ وقال السبد جمال الدین: جعلت الکلمة نفس الحکمڈ''' مبالغة کٹوئٹھم: 
رجل عدل: ویٗروی 8كکلمة الحکمۂہ بالإضالة من غبر [إضافة المرصوف] |ئی الصنتا' 
ویٔروی دالکلمة الحکہمة* علی طریق الڑسٹاد المجازي لن الحکیم قائلھا کتوله تعالی: ٭٭ٍیس 
والقرآن الکریم ل4 لیس - ١‏ ۔ ]٢‏ کذا قي شرح الطي؛ وذکر الببضاوي فی تفسیر قولە تعالی 

عائلك آیات الکتاب الحکیمہ٭چ [یونس -1][وصف بالحکیم) اشتمالء علی الحکم قعلی متا 
شو يد ورجھا آخر فی الکلعۃ الحکہعفء وقیل: الحکیمڈ بمعلی المحکمۃ أو الحاکیۂ (ضالۃ 
الحکیم) أي مطلوبه: والحکیم هو المتقن للأمور الذی لە فبھا رر (فحبٹ وجدھا) أىی , 


الحکیم الحکمة (فھو احق بھا٤)‏ أي بقبولھاء قال السید جمال الدین : یعنی أن الحکیم بطلب 
الحکمة قاذا رجدعا نھو أحی با أی بالعمل بھا واتباعھاء ٭ آو الععٹی و جم و 
تغوه بھااسنٰ لیس لھا باعل ٹم وقعت !ا لی اھلها فھو احق بھا عر فاتلیپا من غیر العقات إلی 
خساسة عم وجدھا وت و الععنی ان الٹاس یتھاوتون فی فھم المعا امو واستتنضاط الحغفائی 


المحتجیة واسٹکشاف الآسرار المرموزة قینبفی أن لا ینکر من قصر تروعتاضف (درالاً تار 
الاباٹ ودقائلی قاط فور لے متشت حا لا ینازع صاحب الضالة في _ 
ضالته إداوحدشا 1جھ 1ج ھاالاھرست بس مائانھ تقر چتھ سس عن 
وع سس سر و کس کو مت سرت 
عو میں یی ہو آفقہ منہ؛ فلعله یفھم أو بستتبط منه ما لا یفھعە ولا بستبطه ھو 
او کعا أُھ ا" بحا کی وو سو سرت گِذلك' '' العالہ را واطل مہ مشش 2۶ 
پحل لە کثمان إذا رای هي السائل اسٹعداداً لفھعه کذا قاله زیی !ا لعرب تبعا ثلطی. (رواہ 
اْترمطٰی وابن ماجة وقال الترمذی : 0 وإہراھیم بن الفضل الراوی) بتتفیف 
الیاء لِيُضعف) یصیفۃ الممجھول أي بنسب إلی ضعف الروابة (قی الحدیث) پریڈ 
الحلیٹء ورداہ اب عساکر عن علی وکازہ رضی ال عنه أَحذ من ھذا الحدیٹ ما قال عوقو فا: 
[×انظ.] ای سا قال ۱ ولآ تنظر لی لس قعال۔ 


۷۔ ل(وعن اہن عباس قال: قال رسول الل ل: افقيه واحد) ای بغاؤہ رحیاتہ (اشد : 





۸۶) کی المخطوط٭ ڈالكلة1۔ (۶) فی المخططہ زیادۃ لا کتٹاسب مم سیاق الکلام۔ 

!)ا لی المخطوط 7 کڑاھ 

الحدیٹ رقم ۲۱۷: آخرجہ الَرمفذی لی ائسنن ٦٦,8‏ حدیث رۂمم ,۲٦۸١۱‏ وقالل غربب لا تعرفہ إلا مر عذا 
الوجفہ واخرجہ ابن عاجة ۸١7/۱‏ حدبت رقم ٢۲۲۔‏ 


٤٘:‏ کات العلم 





|علی الْحیطابْ من الف عاہد؟. رواہ الترمدی؛ وابن عاجة, 


ُ ۶۸ن )۳٣(‏ رعیٰ أئس: قال رسوں اللہ پیڑ: تطلب العلم فریضة علی کل عسلم: 
ڑا ضمٌ العلم عند غیر أھلہ 





.. علی الٰشیطان) لأت القليه لا پقہل اغواءہ ویامر ال اس بالخبر علی قد ما بأمرھم بالشر (من لف 
۔عابد٤)‏ قیل: المراد به الکثرۂ رذلك لن اشیطان کلعا فتح باہا من اڈھواء علی اللناس؛ وزین 
الشھواٹ قی فلربھم ہی الفْقيه العارف بعکائدہ ومکامن غوائله للمرید السالك ما یسد ذلك 
. اباب ویجعله خائباً خاسراً بخلاف العابد فله رہما یشتعل بالعبادۂ وھو في حبائل الشیطان ولا 
٣ئ‏ ھ+*ھ+"ھھ×" ماجة) مال الربیع : حدڈرث اھت پواحد مد علٰی الشطان من ال 
؛ عابد؟ رواہ الییفی فی الشعب والطیراني قي الأوسط وغیرغما ھن حدیث آبی حریرة مرقوعا بہ 
سیت الطہرانی: سلدہ ضعبف وله شواعد آسائیدھا ضحیفة, !ھ۔ لکن کثرۃ طرقەه 


تخرجھ عزن الضعف خصوصاً حبث اعتضدہ ہروایة الٹرمذی وابن عاجة عن اہن عباس ۔ 


۸۔ (وعن انس قال: قال رسول ال پل : دطلب العلم؟اأي الشرعي (فریضة) آي 
عفرورض فرض عین (علی کل مسلم) أو کقابة والعاء لعبالغف آي ومسلعة کما فی روایة, تال 
الشراح : المراد بالعلم ما لا مندوحة للعد من تعلعه کمعرفةه الصائع والعلم و خدامیته ولبوة 
رسول: وکیفیة الصلاة فإنِ تعلمه فرض عینء واما بلوع رئة الإأاجتھاد والقتا فقشرغی كفاي8ة. قال 
"وت وت انا یعم العلم ویحمل الکلام م على الْعِِاتع4. ١اھ۔‏ وفيه تامل قال الآأبھری: 
واخثلف في العلم مض وتحزبوا فيە اکٹر من عشرین قرقة؛ فکل قریق لزل الرجوب 
علی العلم انی بصلدہھ۔ ا ھ. قفا الح العارف الرباتی السھر وردی : اختلف کی ھا الْعلم 
اح لو فو ول کلاس مس رت الات تھی را مد ا سا 7 
الڑخلاص عأمور به فصار علمه فرضاً آخرء وقیل: معرفة الخواطر وتفصیٹھا قریقة لات 
الخواطر ھی ملشأً الفعل وبذلك یعنم القرق بین لمة الشیطان ولمۂ الملكء وقیل: غو طلب 
اعت الال سے از اکل الحلال واجبأء وقیل: علم البیع والشراء والنکاح إِذا آراد 
الدخول فی شیء متھاء وقیل: علم الغرائض الخمی؛ وقبل: اھر ما علم الو حید ہائنظر 
والاسعدلال والنقلء وقیل: عو طئب علم الباطٰن رھو ماپزدا "به العبد یقینا وھو الڈی 
یکتسب بصحبة الصالحین والزعاد المقربین قھم وڑاٹ الانہیاء صلوات اللہ وسلامه علیيھم 
'أجمعین۔ ١ھ.‏ فإن فیل؛! ما القرضی قیل ائفرفی؟ فقل: العلم ٹیل العمل؛ وإڈ قیل: ما 

الفرض فی الفرضی؟ فقل: الإ خلاص في العلم والعمل؛ وإِت قیل: ما الفرض بعذ العمل؟ 
فقل: الخوف والوجاء. (وواضع العكم عند غیر آهلہ) بأن یحدئہ من لا یفیمہ: أو عون پریلہ منه 


الحدیث رقم ۲۱۸: اخرجھ ابی عاجة ۸۱/۱ حدیث رقہم والهقی فی شحب الإبمان لعند ثفظ 


(سئم؟ ٦آ ٢‏ حدیٹ روٹم ۱٦٦١‏ 


)١(‏ نی المقطرطة ااثمال٭, )٢(‏ ئی المخطرطة ڈیزادہ, 


کتاب العلم ثََ 


تمقلد الِحْنازیر الجوھ رائلولوٌ والدعب؟. روام بن ماح وروی البيھقي ئي ٭شْحب 
الڑیمانٴ إلٰی فوله 1مسلم؟. وقال: ھذا حدیث ىٌه مٹھور؛ وإسثئادء ضعیفہ وقد رری 
٠ 3‏ 





من أوجْع کِلّھا ضغعیف. 


۹۔ (۲۴) وعن أبی عربرة؛ قال: قال رسول اللہ 25 : ٭خصلتان لا تجععان فی 
سافق ‏ حسن سمّت؛ 





غرضا دئیویاء أو من لا ینعلمه ٭ (کمقلد الخٹازیر الجوھر واللولق) بسکوت الھعز ویبدل 
(والذعب٤)‏ غیل: پشعر بأن کل علم بختص باستعداد ول اھعل؛ فإذا وضعه فی غیرہ موضعه 
فقد ظلم؛ فمثّل معنی الظلم بتقلید آخس الحیرانات بأنفس الجواہر تھجیناً لذلك الوضع وتغیراً 
عنہ ولذا قال علی کرم اللہ وجھہ: حدٹوا الناس بعا یفھمون أو یعرفون أتحبون أن یکذب الل 
ورسولە؟''' أي إٰذا سمعوا عالم تحط بە عقولھم فإنھم یبادرون إلی تکذیبە: وفی تعقیب ھذا 
التمثبل [ب] قوله: ٭طلب العلمء إعلام ہأن المراد بالطلب طلب کل من المستعدین ما یلیق 
بحالهھ وبوافق منزلته بعد حصول عا عو واجب عن الفرائضی العامة؛ رعلی العالم آن بخص کل 
طالب ہما هو مستععد لە. ڑرواہ ابن ماجة) یعلي بکعاله وغیرہ کذا فی الترغیب للمتفذري (ذورری 
الببھقيی ٹي شعب الإیمان إلی قوله : ٭مسلم؟ وقال:) أي البیھتی (ھذا حدیث عتنه مشھور) أی 
علی ألستة ائلاس کذا غي بدایة الجزري (وإسنادہ ضعیف) أی وإن کان معناء صحبحاً کذا قالہ 
النووي (وقد زُوي سن أوجە کلھا ضعیفة) لکن کثرة الطرق تدل علی ٹبوته ویٹوی بعضے 
ہہعفی: تال المزيی تلمیذ النوری: ان طرقە تہلخ رتبة الحسن: وقال العلقَعي فيی شرح الجامع 
الصغیر: رایت له خمسین طریقاً جمعتھا نی جزہ وحکمت بصحته لکن من القسم الٹانی وعو 
الصحح بغیرہ؛ فقول الجزري في البدایة: لا اصل لە؛ أي لیس لہ اصل صحیحء وقد مثل بہ 
ابن الصلاح للمشھور الذيٍ لیس بصحیح؛ لکن قال العراقی: قد صحح بعض الأئمة [بعفی] 
طرقه عھذا وتد ألحق بعض المصنفین بآخر الحدیث 8ومسلمةہ ولیس لھا ذگر فی شیء من ۔ 
1ك پ “م 

۹۔ (وعن آبي عریرۃ قال: مال رسول اللہ قےڑ: ٭خصلتان لا تجتمعان''' ئی منائق) 
بأن تکون''' يه واحدة دون الآخریں آو لا یکونا فہ بن لا توجد واحدة مٹھما ئے. واثما عبر 
بالاجتماع تحریضاً للمؤمنین علی جمعھما وزجراً لھم عن الاتصاف بأحدھماء والمتافق إىا 
حقیقي وھو النفاق الاعتقادي آو سجازي وعو العرائي وھو النفاق العملی (حسن سمت) أي 
خلق وسیرةۃ وطریقة؛ قال الطیبي: هو التزیی بزي الصالحین؛ وقال میرک : السمت بمعنی 





)١(‏ اُخرجہ البخاری فی صحیحہ ١ٴر ۲٢٢‏ حدبث رٹم ۱۲۷۔. 
الحدیث رم ۲۱۹: اخرجے الترمذی في السنن ٦۸/۵6‏ حدیث رقم ۲٦۸٢‏ وفال غریب لا نعرپه إلاعن 
حدیث این آیوب العامري ولا آفري کیف ھو۔ 


3۶) ئی المخطوطة ایجسمان:. (۳) فی المسخطوطة ەیکون4, 


٣‌ٴ‏ کات العلم 





۰ ولا فقة فی الدین٤.‏ رواہ الترمدی . 


)۲۳٣( ۰‏ وعکس نس قال: قال رسول الك٭ کے اس خرح فی طلب العلم فھو 


:فی سب|, اللھ حتی برجمع٢۔‏ روا الترمدی: رالدارھی . 


7۱- (۲) رعنٰ سخیرۂ الأزُدی ٭ قال: قال رسول الله 





الط یی اأُغتی اامےمحمدصل وقیل : المراد شلٔ* امل الخیر والاحسن عا واله ان حجحجر. آہ تحر یىی 
طرفی الخبر رانتزبی ہت اللصالحیسنٰ یت الکنزہ 8-2 المعایپ الطامہ ٭ والماطلٰۂ رو" تما ٹی 


الدین٤)‏ عطف ہلا لآأن حسن سمت فی سیاق انی فلا لتاکید التقی المسایى؛: قال الٹورہشتی , 
حقیقة القفہ في الدبن ما وقم فی القلب ثم ظھر علی اللسان فآفاہ ائعسمل واٗورٹ الخشبة 
ا والتقری؛ وأما الڈی یتدارس آبواباً عثه لیتعزر''' به وپٹاکل به فإنه بمعزل عن الَرتَية العظمی: 
"ان الله قلی ناف مز قليه وٹھدا قال علی رضی اللہ عنه: رلکنی آخشی علیکم کل منافق 


ملسم اللسان'' ٭ه قیل: لی ال اذ ان و قگلک تحصل ذڈوںٹ ااڈخری ہل مرو بحربھیر 
لمؤڑسین علی التصاف ہب ا والاحعنابپ صے ضا ادغما ٠‏ شاب العتافق سس کون ان بنیجا رعھرو 


من پاب التغلیظ ونحوہ قولہ تعالی: ٭فویل للمشرکین الذین لا یڑؤتون الزکا45 ا[فصلت ۔٦‏ ۔ 


۷] إذفیە حث علی اداٹھا وتخویف من العلع حیث جعلءە من آوصاف المشرکبن کذا قاله 


٠‏ اطیبی ۔ زرواہ الترمديی). 


٠‏ (وعن آنی) رضی اللہ عنہ (قال: قال رسول اللہ اڑ: امن خرج! ای من ہیته أُو 


- (فی طلب العلم) أي الشرعي قرض عین آو کفایة (فھو می سہیل اش) أي فی الجھاد نما ان 


فی طلب العلم من إحیاء الدین وإڈلال الشیطان وإتعاب ای کما في !لجھاد (حتی برجع) اي 


' إلی ہبتهء وفبيه إشارۂ إلی آنه بعد الرجوع لە درجة أعلی لأنہ حیئثذ وارٹ الأنہباء فی تکمیل 


'د افت ال تعالی: ٭فلولا نفر آي خرج فامن کل فرقۃ مٹھم طالقةہ أي ہمضیم 


فالپپنٹھو! قی الدین ولیٹنڈروا ٹومھم إذا رجعوا إلیھم لملھم یحذرون** [التوبۂة - ]٢٦‏ (رواہ 


الترمذي والدارمی) وکذا الضیاء المقدسی 


"۔ (وعن سخبرة) ہفتح الْمهملۂ وسکون المعجمۂة وفتح الموحدة پکنی أہا عبد اللہ 
سید الْمّاسوس ا بن العوٹ ویالن انصح آبو حی من الیمن: ا کسی أورلادہ الأانصار 
کلہم له روایة فی کتاب اتعلہ: وواە عتھ بنھ نگرہ المؤلف فی الصحابة. (قال: قال رسول اث 


.۲٢ /۱ فی المخطوطة الیتحرز؟. (8] احمد قی العسند‎ )١( 


۔٢اعھبدحا١ لئ المخطرطة‎ )٣(.- 
وفال حسن غریب.‎ ٦٦٢ حدبث رقم‎ ۲۹/٥ الحلبہٹ رتم ۰ اآخرجە الترمذي فی السئن‎ 
وال حدیث ضعیف الآسناد‎ ,۲٦٦8۸ الحلدیٹ رقم ۰۱ اخرجھ الترعلطی فی السنن ۲۹/5 حدبٹ رقم‎ 


رآخر ہہ الدارعی فی الأنن ۱88۹/۱ حدیث رم ٤٤4۔‏ 


کاب العلم پ جج 





ما اس طلے العلم کان کَارد تی عضی]٢]‏ ۔ رواہ الٹرمد یں والدارمی ؛ وقال الترمنی؟: 
ا حر یٹ فا سناب وابو ٹاود الراوی س ات 

۲ ڑھو؟٣‏ روعن أہی سعید الخدری؛ قال : تال رسول اللہ پچ ای بشیع المرعن 
من خیر بسمعغه حئی یکون منتھاہ ات2٤‏ ۔ روا انترمذدی . 


7 وعی آبی ھریرةء قال: قال رسول اللہ ہك2: ؛س سُثل عین علم علمه ٹہ 
کے ا جم بوھ القیام ہلجام من تار۹۔. 





: دمن طلب العلم) أي لبعمل بە (کان) أي طلبے تلعلم (کفارة) رھی''' ما یسترو الذنوب 
ویزیلھا من گمر إِذا سٹر الما مضی) أی من ڈنوب: قبل: ھلا الحڈیٹ مر مافە من الضعف 
مخالف للکتاب والحان المشھورة یىی إیجاب الکفٰارات والحدود الا إذا قلنا بالتخصیٍص ؛ بعنی 
بانصعائر رھو موضع بحٹ کذا فی زیح اعت ظا لمت راظام 77 گار ہصعیص 
ہپائصغائر أو بحقوق الہ الٹی لی تھا تدارك: أو یشمل حقوق العباد التی لڑ یمک تدارکه لھا 
ویمکن أٹٔ یکون المعلی إن طلب العلم وسیلة إئی ما یکفر به ذلوبه کلھا من التوبة ورد المظائم . 
وغیرھا واللہ اعلم۔ ارواہ انٹرمذدي والدارمی وقال الترمذی: عذا حدیٹ ضعیف الڑسناد: وأہو 
دارد الراری) أي من رواۃ مذا الحدیٹ ٹیضقف) ہنشدید العین أی بنسب إلی الضعف فی 
الروایة ولیس آبا داود المخرج من اصحاب ئن فإته ثقة إمام في الحدیث قوي فی الروایة 
زالفرالک 

٦۲۔‏ (وعن أبي سعید الحخدري) ارضي اللہ عنع] (قال: ال رسول ال ٹَ: ؛لن بشبع 
المؤمن) أی الکامل (من خیر) أي علم (یسمعه حتی) لما کان بشبع مضارعاً دالا علی 
الاستمرار تعفق به حٹی (یکون متھاہ) أی غابته وٹھایته (الجكة٤)‏ بالنصب علی الخبریف أو 
الرفم علی الاسمیة بعني حتی ہموت فیدخل الْجِنة (رواہ الترمذدی). 

٣۔‏ (وعن أبي عریرة) [رزضی ال ت] (قال قال رسول اللہ ٹا ەمن سٹل عن علم 
علعه) وہو علم یحتاج إِليه السائل قي آمر دینە (ثم کتمه) بعدم الجواب آو بمنم الکتاب (الجم) 
اي ادخل فی فی لجنی لآزہ موضع خروح العلم والکلام۔ فال الطیبِيی: شلبه ما یوضع في فی 
من الثار باجام قي نم الدابة (یوم القیامة بلجام من نار) مکافأ له حیٹ الجم نفسه ہالسکوت؛ 
وشہہ ہالحیراٹ الذي سخر وعتع من قصدہ ما پربدہء فإن العالم من شأنه أن بدعو إلی الحق. 





ڑ(( فی العخطوطۃ پرعوا۔ 
المحلدیٹکث رتم :5۲٢‏ ا خرجہ الترمذدی قی الستن 98 حدیت وقم ۲٦۸٦‏ وفقال خی غریبے۔ 
الحلیث رثتم ۲۹۳: اخرجه أحمد قی المسند ۷٦‏ ا خرجے أبو داود یىی السنن ۷ حدیث رم 


۸) ىحاتِ العلم 





رواہ ايك 1 داود؛ والترعدی. 
٤ے‏ (۲۷) ورواہ اہن عاجة عیٰ اُنس۔ 


صك ۔ )٢٣۸٣(‏ رُعیٰ کعب بن مالكہ ا : قال رسول لہ دخ امن طلب العئم 
لیُجاریٰ به العلماء: أو لیماری بە ال ھا 





قال این حجو: ثم نا استبعادیة لن تعلم العلم إنما یقصد لنشرہ وتقفعه الناس وبکتمه بزول 
لٹ الخرضی الأکمل فکان بعیدا ممن عو فی صورة العلماء والحکماء قال السید؛' غذا في 
العلم اللازم التعلیم کاستعلام کاقر عی الاسلام ما هو أو حدیٹ عھد بەعن تعلیم صلا 
حضر وٹَتھا وکالسسفتی فی الحلال والحراعم ات4 یلزم قی شدہ لامور اللجواب لا نوائل العلوم 
ابر اضر ورپ وقیل: اللعلم سنا علم اللیادۃ ٹرواہ ال واہو داود والترمذي) ای غرح ای 
خریرظ ۔ 

٤۔‏ ڑورواہ ابن ماجة عن آنس) وفی الجامم الصغب ”'' روا أحمد وال‌ربعة والحاکم 
خی یں غل ہر . ھے, ورواہ بن حعہان ای جعاز یکا ال زین الع ب ' تبعاً للخطابی وف 
تکلم فی عذا الحدیث بعضی العلماء ہأنه ضعیف ہل عو موضوع۔اھ. وفی المقاصد الحستۃ 
للسخاوی: من کٹم علعا یعلمه ألجم یوع القیامة ہلجام من تار لجماعة رح الٹترمذدي 
إز تر سیدقھ اکا سو ویشعل اوعیلد جیس الکتب عن الطالب ٰ" سمععغا علد سام التعد ذ والایتازاء 
پھڈا کثیر''. ١‏ ھ. وخصوصاً کتاب الوقف . 


٥ػ۔‏ (وعن کعپ بن مالك) أی الأنصاری الخزرجی شھد العقیة الثائیة واختلف في 
شھودہ بدراً والمشامد بعدعا غیر تبوك وکان أحد شعراء الٹبی ٍ وھ آحد الثلاه الذین 
تخلفوا عن رسول ال نل غي غزوة تبوك+ وحم کعب بن مالك وعلال ہن أمیة ومرارة بن ربیعة 
یجمم آوائل آسماثھم مكھے رریق عله جماعضش مات سه حمسیيین وھو ابن [سبع] ورسبعرں بعد 
ان عغعی . ۔(قال: قال رسول ال ٹے: من طلب العلم) آی لاش ہل (لیجاری) اي یقغاوم بہە 
(العلعاء) المجاراۃ المعارضة قی الجريی؛ وقبل: المقاخرۃ وجعل نفٛسه عثل غیرہ ڈو لیماربي) 
أی پجادل (یه السقھاع) جىع سفيه وھو قلیل العقل والمراد به الجاعل: والمماراۃ من المریة 
وھی الشك؛ فإت کل واحد من المتحاجین یشك فیعا یشقول صاحبه ویشککه عما پورد علی 
حجته آو من المري وھو مسح الحالب لیستثزل ما به من اللین! فإت کلا من المتناظربن 


الحدیث رثم ؛٢۴۲۲:‏ آخرجە ابن عاجة فی السنن ۹۷/۱ حدیث رقم .۲٦٢‏ وفی إسناده مقال. 

.۸۷۳۲ حدبٹ رقم‎ 5٢۲۹ الجاعم الصعبر ۲ر‎ ]١( 

.۱۰۲/۱ آخرجم الحاگم‎ )]٢( 

الحدیث رقم :۲٢٢‏ اُخرجہ الترمذيی فی السٹن تر ۳٣‏ حدیث رقم ۲٦٦٢‏ وقال حدیث لا نعرفه إلا من ھذا 
الوحه واسحاف بن یحہی بن طلحۂ لیس بذالا الفقوی عتدضم. 


کعاب الم ۹ء 


أو پصرف بە وجوہ التاس إلي! أَ حا ارہ الٰتار ۱, روا الترمدی . 





٦‏ ۔ ا٢۲‏ دررڑاہ راہ ضس اہن خر ۔ 


۷ ز٣۳‏ درعی ابی شر ہر قٍال : قال رسولۂ الہ مات : اب لع فالسا بنا بی 


به وجھ الہ لا بیتعلہٰه إلأ لیٔصیت به عر ضا می الدنا 





یسٹخرچ عا عند صاحیه کذا حققہ الطيي. ولما کان غرضہ فی طلب العلم فاسداً ما احتیج إلی 
الاستثناء قي المجادلة بنحو قوله تعالی : إلا مراء ظافرا4 آر قرلہ: ٭إلا بالتی ھی آحسن٭ ۰ 
زار بصرف به) أي بمیل بالعلم (وجوہ الناس) أي العوام أو الطلہة (إلپء) أی لیعظموہ أو یعطوا 
العالِ له کذا فاله ابن الملكثء وقبل: أي یطلب العلم لمجرد الشهرۃة بین الناس (أدخله الہ التار) 
الظاھر ان عذا اخار بانه استحق دخول النار؛ ریحتمل أن یکون جملة دعائة وال اأعلم۔ (روئ.) 
الترمذڈی) آی عن کعب, 


-٦‏ (ورواہ ابن عاجة عن ان ععر)۔ 

۷ء (وغق اس ھریرة) ارضی اه ا (قال: قال رسول اق ٹل : ؛من تعلم علماً مما 
پہتھی) میں للہیاتں ای ععا یطلب (یه رحد الہ 2 رخساہ کالعلوم الْدينِة (لا بتعلےء٭) عال سا ق 
فاعل اتعلم: او من متس آہ رھ بخصضضں ہائو صفغں؛ وبیجور ان یکوت صفْة اأخری تعلعا ڑالا 
لیصیپ پە) أي یتال ویحصل بذلك العلم (عرضاً) ہفتح الراء ریسکن: اي حظاً عالا آر جاھا 
امن الٰدنہا) بعَالل : الد نا خرشیں حاضر یاکل عله البر والقاجر ؛ ونگرہ لعتاول الأنواع واظارج وہ 
قایله دشر رئی الأرعار العرّہٹٰس شتح العیں والراء لان لقبال : سا یٹمٹم راہ ے> و قالی الجیلی : 
والفضة والع ررض گلھا کذا ئقله الآبھری ۔ قال الطیبي : وليه أن عن تعلم لرضا الہ نعالی مع 
[صابة العرضی الدنیوی لا یدخل تحث الوعبد لات ابتغاء وجه الله تعالی با ا ان بکوٹ 
شرعاح کرت الس تھا ورعات لعل تنا ہو اف لاس رالحہت ات یسا 

۱ 0-0 ۱ کت ۰ مان 
من العوم مما یستعاڈ''' مئہ کما ورد: ڈاعوڈ باش عن علم لا یتفم وآما ئلمدح والوعید 
من ہاب التخلیظ والٹھدید. وسمعٹ بعض العلماء الزاعدہن یقول: من طلب الدتیا بالعلوم 
الدئیویة کان عون عليه من أن یطلبھا بغپرھامن العلوم: فھو کمن جر جیفة بآلد من آلات . 
اللھو. ودلٹث کمن چرھا بأوراق تلك العلوم۔ ا ج۔ وربڑیدہ ما رری عیٰ اليَتَید البہصسر ی از 
رأی شخصا بلعی قوق امحہال فقال: إن عذا خیر من اصحاہنا لوأنه پأاکل الدنبا بالدنیا واصحابنا 
بأکلوٹ الدنٰیا بالدبن ۔ ا ھہ. گن فالوا: فرفق بین من یأخذ الدتیا لیتفرغ لُعمل الا خر وہینٰ عیٰ 





الحدیث رقم :۲٢۲٢‏ آخرجه این عاجة ۹۳/۱ حدیث رقم ۲۵۳۔ 

الحلیٹ رٹم ۷: حخرہے احمد فی المسند ٢‏ ۸ واخرجە ابو داود فی السنن ۷۱/٤‏ حلیٹ رف 
٤4‏ را حرجه ابن عاجة ۹۲۱ حدیث رقّم .۲۵٢‏ 

.,۲۷۲۲ حدیث‎ ٣١۸۸/8 سن حدبث 'خرجه سلم‎ ]٢( ٹی المخطوطة ایمادہ۔‎ )١( 


اھ کتاب: العطلم 


لم یج عَزْف الجنة یوم القیاعة؟۔ یعنی ریجھا. رواه أحمد؛ رآبو داود وابن عاجة. 





۶۸ (۴۱) وعن ابن حور کالہ گال کات رسرق اف ھت اھر اللاعتا 





یعمل عمل الآخرۃ لیأاخذ الدنیا أمل فائه موضع الزلل. ئم الاستئناء من أعم الأوصاف: أي لا 
یتعلمه لغرض من الأغراض إِلا لبصیب بە شیئاً من متمتعات الدنیا وإِت قل٭ ومن المعلوم أن 
قصدھا عذا ولو مع قصد الآخرة موجب للاٹم فوجه التفیید ترتب العقاب الانی علی آر لان 
الغالب ان من قصد الدٹیا لا بقصد مھا الآخرۃ. (لم یجد) حین یجد علماء الدین من مکاںَ 
بعید (عرف الْجِنة) بفنح العین رسکوت الراء؛ أٗي ریحھا الطية المعروفة ہن توجد عن مسیرۂ 
خمسمائة سنة علی ما ورد فی حدیث ڑیوم الْقٌیامة یعني) عذا تفسیر الراوی (ریحھا٢)‏ قال 
التورہشتی : قد حمل مذا المعنی علی العبالعة قی تحریم الجنة علی المختص بھڈا الوعید 
_. کقولك: عا شممت فتار قدرہ للعبالعة فی التیري عن تناول الطعام: أی ما ٹممت راتحتھا 
فکیف بالتداول؟ ولیس کذلك فإن المخخص ہھڈا الوعید إن کان من آھل الإیعان غلا ہد وأن 
یدخل الجتة عرف بالنصوص الصحیحق؛ فتأریل عذا الحدیثٹ أن یکون تھدیداً وزجراً عن طلب 
الدنیا بعمل الآخرة؛ وأبضاً یوم القیامة یوم مرصوف؛ وذلك می حین یحشر الناس إلی أَن 
ینتھی بھم الأمر إما إلی الجنة أو إلی التارء ولا یلزم من عدم وجداتھا یوم الٰقيامۂ فقط عدم 
وچداتھا مطلفاًء وبیان ذلك أن الاَملین من المزع الآأکبر وعي النفٰة الآخیرۂ إذا وردوا القیامة 
بمدوت برائحة الجنة تشویة لقلوبھم وأہدائھم وتسلية لھمومھم واشجاتھم علی عقدار حالھم في 
المعرفة و إیفاٹھم. ومن تعلم ڈلأغراض الْعَائِة وکات من حقه أن لا بتعلمه إلا ابتماء وجه اللہ 
یکوت کمن حدٹ موغس فی دعاغه یمتعه عنْ إدراك الروائح فلا بجد رائحة الجئة لما کٔي قلبيه 
من الأغراض المخلۂ بالقوی الایمائیةء وقال اہن حجر؛: غذا الوعید مطلق [ن استحل ذلك لان 
تحریم طلب العلم بھذا القصد فقط مجع عليه ومعلوم من الدین بالضرورۃ: وأقھم الحدیث أن 
ا من اخلص قصدہ فتعلم ل لا یضرہ حصول الدتیا لە من غیر قصدھا بتعلمہ؛ [بم.] من شأن 
الإ خلاص بالعلم أت تاتی الدتیا لصاحيه راغمة کما ورد؛ من کان عمه الآخرة جمم الہ شمله 
وجعل غناہ فی قلبه وتآليه الدلہا وھی راغمةہ''' (رواء أحمد وابو داود وابن ماجة) ورراہ 
الٹرمدڈی عن ابن عمر ولفظہ: ە من تعلم علعاً لغیر اللہ غلہتَِرٌاً مفعدہ من التار4. 





۸۔ (وعن ابن سعود ئال: قال رسول اللہ 38: انضر ال عہدا) قال التوربشتي : 
الئضرۃ الحسن والرونق یتعدی ولا یتعدی؛ وروی مخففاً ومثقلا. ا ھ.. وقال النوری: ااعشدید 
اکٹر وقال الأبھری: روی آبو عبیدۃ بالتخفیف؛ وقال: عو لازم ومتعد ورواء الاأاصمعي 
ہالتشدید: وقال: المخفف لازم والتعشدید للتعدیة وعلی الأوٴل للتکٹیر والعبالحَة. ا ھہ۔ 
از والمعنی خصۂے الله بالبھهجة والسرور لما رزق بعلمه ومعرفته من القدر والمثزَله بین الناس في 


)١( ۰‏ آخرجم أحمد فی المسند ٥/۱۸۳۔‏ 
الحدیث رقم ۲۲۸: اخرجہ الترمڈی فی السلن ۳٣/۵‏ حدبث رۂم ہ۵٦۲۔‏ 


کتاب العلم ٤‏ 


سم عقالتيی فحفظھا روعاھا واٰڈاھا؛ قرب حامل فقه غیر فقيه: ورب حامل فله إئی من تو 
اأفقه منه. ثلاٹ لا بُمْل علیھن قلب مسلہ: 








الدتیا ونعمه فی الآخرۃ حتی یری عليه رونق الرحَاء والتعمةء ثم قیل : إنه إخہار بعتی جعلہ ذا 
نضرة؛ وقیل: دعاء لە بالٹضرۃء وھي الْبھجة والبھاء فی الوجهە من أثر النعمة وقیل: المراد هھنا 
التشر ة مر حیثٹ اللجاہ والقدر کما جاء: ؟ اطلہوا الحوانح وھ یا ال ای ذوی الأفدار 
من اللاس لان چدد بپحفظه ونقله طراوۃ الدین فجازاء فی دعائه ہما یناسب عمله قلت: لا منع 
من الجمع والإخبار اولی من الدعاء واش أعلم. قیل : وفد استجاب اش دعاء: فللك تجد أھل 
الحدیٹ اأحسی اللاس وجھا واجملھم عیئة+ وروي عنْ سفیات بن عییتۃ أنه قال: مامن اجد 
یطلب الحدیث إلا وفی وجهەه تضرت أی بهجة صوریة أو معنویة۔ (صمع عقالتی) ای حدیثی 
(فحفظھا) أي بالغلب أو ہالکثابةء وأغرب اہن حجر قشال: ٭فحفظھا بلسائەہ: (ووعاھا) أی دام 
علی حفظھاولم پلنھا؛ فقیل : ہالتگرار والتذکار إِڈا حفظھا ئلا پنسی؛ وقیل: بائروابة والتبلٰیغ 
نیکون عطف (واداھا) عليه تفسیریأ: اي أوصلھا إلی الناس وعلعھا۔ وقبه اشارۃ إلی الفسحۂ قی 
ال داےء حجےٹ لم یو جبيه جا واغرب أینٰ الملك فقال : تی حفغپاٰ ای عمل مو جیا فان 
الحفظ قد یستعار للعمل؛ قا' بھی طرالحائظون لحدود ا أی العاعلوت بفرائضه٭۔١ھ۔‏ 
رج اضاے او اداھا کیا ماف" ۱ رق ا سن اسمع عقالتي فوعاما قاداما کما سمعھاہ؛ 
ای فا ط یہ سی غیر تعریت تیر تد زیانتز لتسات أو ھن غير تغیبم للفظیاولا ممناجا 
فیکون تنبیھا علی الوجە الأکمل قلا بناقي جواز اٹروایة بالمعتی علی ما عليه الجمھور: مع أن 
التشہیع یلائم عذٰا المعئی 2 اوطورسھماالاا اق اہ مست ا السىو٘ے 
والمدار علی المعانی ال٦ٴصليه‏ دون المحسنات اللفظیة لا سیعا عند الضرورة حیث سی اللفظ 
بخصوضصه وتلک المیعتی بعموعف؛ فلو لم پعیر غته باقفظ اخ را مات ا متصود الأصلي : لڈن ا 
بلرك گله لایترك کل ومحل بسط مذہ المسائل علم اصول : احدیٹ (ثرب) استعیہرت 
للتکثٹبر : وفیل: استعمائہ فيه حقیقة أیضاً (حامل فقه) أي علم (غیر فقیه) بالجر صفذ حامل: 
وقبلی: بالروقع فتقدیرہ هو غیر فقيه بعني لکن یمحصل لہ الٹواب لنفعه ہالنقل ۔ (ورب حامل فقه) قد 
یکو فقبھا ولا بکون أفقه فیحفظه ویعبہ ویبلغه (إلی من هو فقه منہ) فیستنبط منه ما لا یفھمہ 
الحامل؛ آو إلی من یصیر آفقه عنه إشارةۃ إلی فائدۃ التقل والداعی إليه۔ قال الطہی : عر صفۃة 
لمدخول رب استخلي بھا عن جوابھاء أيی رب حامل فقہ آداہ إلی من ہو آئقہ متة۔ -- 

(ئلاٹ) أي ٹثلاٹ خصال (لا پقل) بقتح الیاء وضشمھا ویکسر الخین؛ قالأؤل من الغل 
الحقد والثاني من الڑغلال الخَباتۃ (عليیھن) أي علی تلك الخصال (قلبٍ ملم) أي کامل؛: 
والمعنی أُن ائمؤمن لا بخوت فی ھتہ اكثلائة الأشیا ولا بدحله ضخن یزیله عن الحق حیر: 
یمُعل شیٹا مر ذلك قانه التوربشتيی۔ وفال الزمخشری في الغائق: إت عذہ الخلال یستصلح بھا 


)١(‏ آخرجە البیھھی فی شعب الإیمان 1۷۸,۳ حذیث رم ۳۵٣٣‏ بلفظ 8الٰخیرہ۔ 
[ قي العصابیح ٥‏ فبلمه کما سمعها ۱۷۵/۱ حدیث رقم ۱۷>۵۶۔ 


٤‏ ۱ ٰ ۱ کتانپ العلم 





إخلاص العمل شف والنصیحۂ للسلمیئ: ولزوم جماعتَھیم؟ نان ذعوتھم تحبط من 


ورائھم؟. رراہ الشافعی رالبیھقی فی المدخل. 





القلوب؛ ٹمن تمسلك پھا طھر قليه من الخل''' والفساد۔ اوعلیھن٥‏ فی موشع الحال أي لا 
یغل قلب مؤمن گائنا عليھن وإنما انتصب عن الئکرۃ لثقدمه ٠‏ ۱ھ۔۔ وقیل: التفي بمعٹی النھي 
یعتی لا یٹرکھا ہل يأتي بھاء وقیل: أي ثلاث لا یغل قلب مسلم حال کونە ثابتا علیھن؛ یعني 
من تھك بھخ طھر اك قله معن الُحقد والخیاتف ونقل الد عن ربن العرت اور زی انا 


۱ بقتح الیاء وگہر ال وتمختقیف اللام من الوغول الدخول فی الشر ونحو ورالمعتی علیى هھذا 


رو رد ری دی وہ ہس ا ری ہی ١‏ ھ۔ 7 


۱ خی کی رجہ ہے مو تا (إخلاص 


أن پقصد بالوون وجھھ ورضاہ فقط ٹون بد آخر دلیوي آو أحَروي بھی الجنة ولذاتھا؛ آو 


9820ھ" 09ھ العمل لیر الہ شر وترك العمل لہم الله ریاء: ء292-279 


یخلصكٹ اللہ منھما, ڑوالنصیحة) وھی إرادة الخیر (للمسلمین) أي کافتھم (ولزوم جماعتھم) أي 


موافقة المسلمبن في الاعتقاد والعمل الصالح من صلاة الجمعۂ والجماعة وغیر ذلك ِإن 


ا دعوتٹھم تحیط) أی تدور لمن وراثھم) وفی نسذۂ 8من؛ رولت ریو الال آنه فی آکئٹر 


الشسخ مسوم باليا والمعنی أنِ دعوۃ المسلعبِن قد اُحاطت بھم فتحرسهھم عون گید الطىیطان 


ا وعی الضلالۂ وفیه تتببه علی أن من خرح عن جماعتھم لم پنل برکتھم وبرکۂ دعاٹھم لاأنہ 


ذد و جح" ۔-۔- 
لد الد 


جا ماود ا وفیه إہماء إلی تفضپل الخللطة علی العزلة . قال: الطیبی : 


وکلام صاحب التھایة پرشد إلی أن الصواب فتح ؛ سنہ مرصولا مفعولا لتحط فإله قال: الدعوۃ 
المرة من الدعاء؛ أي تحویھم وتثبتھم وتحمفظھم پرید به ھل السنة والجماعة. اھ ۔ والاظھر 
ان کلام الٹھایة حاصل المعلیء ٹم قال الطیبی: وقد یجوز أن یکون تقدیر الکلام : فعليه لزرم 


': الجماعة قإن دعوتھم تحبط من ورائھمء قلت: ھذا التقدیر غیر محتاج إليە+ وعلی تقدیرہ 


بحتاح إلی تقدیر آخر لأن لزوم الجماعة خصلة من الخصال الٹلاٹ رالل اأعلم, 

قال آہرن حجر: ووجە الحثاسمة ہین قوله اثلاثٹ*؟ المستائف وعا قبله أله عليه الصلاة 
والسلام لما حرضں سامم سنته علی اداٹھا ہین أتَ مناه خصالا من شائه ان بنطوی قلیه علیھا 
لأان کلا مٹھا محرضں لە علی ڈلٹ التلیغ وجوّز کون ثلاٹ بباناً للمقالة العي آکد فی نبلیغقھا 
رکان سائلاً قال : ما تلك العقالة؟ فقبل؛ ھی ٹلاٹ جامعة لتعظیم أمر اللہ والشففة علی خلقهہ 
(رواہ الشافعی) ولم یعلم (فی] أي کتاب (والبیھقی فی المدخل) بغٹح المیم والخاہ کتاب نه 
یعنی گلاھما (عن این سعودا. 


() فی المخطرطة دالدغل٥‏ والدغل بعتی قالفاد٤,‏ 


کتاب العلم واج 
۹ ۔ (۳۴۲) ورراد آ ا والترمذی؛ 7" دارود وابہن سا جھ ‏ والدارمی من يد 


این ثابت . إلا أن الٹرمذيہ وأیا داود لم یذکرا: اثلاث لا بُغل علیھن؟ إلی آخرہ. 





۰۔ (۳۳) وعن ابن مسعود؛ فال: سمعت روسول اللہ پل بقول: 8ئضر ال امرعاً 





٦‏ لورواء احمد والٹرہىذیي واہو اود واہبن ماجحة والدارمی عن زید بن ثابت) اي 
الحدیث بکعالە (إلا آن الترمذي وابا داود لم بذکرا عثلاٹ لا یغل علیھن؟ الخ) وىع هذا کان 
الاولی أُن یصدر الحدیث بقوله: ہعن زیدہ واش أعلم. 


٠‏ ۔ لوعن ابن مسعود) لم یقل: وعته لثلایتوھم رجوع الضمیر ای و ات 
سمعث رسول اللہ پل یقول:) حال وقیل: مفعول ان (تضر ال) أي نر (امرا)' أی شخصاً 
(سمع عنا شپتا) یعم الأقوال والأفعال الصادرۃ من اللی پل وأصحابہ رضی اللہ عنهھم یدل عليه 
صیغة الجمع فی اعتاء قاله الطیبی. وقال ابن حجر: قوله: 8منا+ یحتمل أئه للجماعة غیشمل 
من سمع من الصحابة شیٹا من الأئوال: وقول شارح: المراد [من] ہشیناًه عموم الأقوال 
رالأانعال الصادرة منہ عليه الصلاۃ والسلام وأصحابہ غفلة عن کونە معمولاً لسمم الذي لا 
یکوٹ إلا فی القول. أُقول: لماقیل: بعمعوم فعناہ وقد یسمع من الصحابی أنه عليه الصلاۃ 
والسلام کان یفعل کڈا صح أن یتعلق السمع بالفعل بھڈا المعتی عع أن المراد بالےم عو العلم 
الذي پشمل القول والفعل والشمائل أبضا. وإنما خص السعع بالذکر لن عدار العلم عليه غالبا 
(قبلخه) ہالعشدیب أي تقل الشیء المسوع ٹلناس (کما سمعه) قال الأبھری: إما حال من فاعل 
بلغٹ آو من مقعول؛ وإما مقعول مطلق. وعا موصولة أو مصدریة خص ملغ الحدیث کما 
سمعه بھڈا الدعاء لأنه سعی في نضارۃ العلم وتجدید الےة فجازاہ بالدعاء ہما پناسب حاله 
وعدا یدل علی شرف الحدیث وفضله ودرجة طلابہ حیث خصیھم الئی پل بدعاء لم بشرا فیە 
احد من الاماةا. ولو ٹم یکن می طلب الحدیث وحفظه وتِلیمه فائدة سوی أنْ یستمّید برک ھذہ 
الدغوة المبارکة لَکمٰی ذلك فائد: وغنما وجل فی الدارین حظاً وفسما. وقال محیی السئۂة: 
اختلف فی تقل الحدبثے پالمعنی وإلی جوازہ ڈھب الحسن والشعبی واللخعیء وقال مجامد: 
انقص من الحدیٹ ماشثت ولاتزد؛ وقال سفیان: إن قلے: حدثتکم کما سمعت قفا 
تصدقوني فإنعا هو المعنی؛ وقال وکیع: إن لم یکن المعنی واسعاً فقد علك الىاسء وقال 





الحدیث رقم ۲۲۹: وأآخرجه ععمن زید بن ثابت : احمعد فی المہند ۷ء والٹرمذي فی السئن ۳٣/۵‏ 
حدیث رٹم ٢٦٦۲۔‏ وقال حدیث حسن۔ وأخرجه آہو دارد قی السلن ١۸,٤‏ حدیث رۂم ,۲٦٦٦‏ 
واپن عاجة ۸٤/٦‏ حدیث رقم ۲۳۰ والدارمی ۸٦/٦‏ حدیث رقم ۲۲۹,. 

)1 ٹیس المخطوعلةٗ قاسراء4۔ 

الحدیے: رثم ۰ اخروحهہ الترمعلدی فی السئن ۳٣/٢‏ حدیث رئم ۲٦۵۷‏ وقال حلیٹ حسن صحبح 
واخرجه این ماجة فی السن ۸8 حدیث رقم ٢۲۳۔‏ وأاخرجد احمد فی السند ۱/ ۳۷٦۔‏ 


و لا لم 


قرب ملغ أوعی لە من سامم٤.‏ رواہ الترعذیي؛ وابن عاحة. 





۱ ۔ (۳4) ورواء الدارمی قرواائ الد رداء , 


۲٣‏ ۔ً رز٥۳)‏ وعنِ اہن عہاس+[ارفضی الہ عے 5 قا: قال رسول ابزّہ ۔ 1 امو ا 
الحدیث عنی إلاعا علعتم: فمن گذب علیٰ متعمداً فلیتوْاً مقعده من النار٤۔‏ راہ 
انترمذی . 


وف عن ابن سہرین: گلت ا٘سمع الحلایٹث عیْ عشرة والْلفظ سختلف والمعتی واحل: رڑڈھعب 
فوم إلی [تباع اللفظ منھم ابن عمر وھر قول: القاسم بن ریسفت زان سروہ رفالاان اس فامن 
عسنف: وقال × مصحبی الہ روایف با سو سر دی پ ہیں العلىاء وجاٹزه عند الاکٹرین 
رالڈولی احتنابیاء قلثت: إلا عند نسپان اللفظ ۔ (قرب عبلغ) بفتح اللاء المشددةہ آيی منقول 
إِلیه وموصول لدیە (أوعی لہ) أي احفظ للحدیث واضبط وأفھم وأئقن لە (من سامح) آي ممن 

الا وبلغه ثائیاً (رواء الٹرمذڈي واہن ماجة) أي عن ابن مسعود؛ وکنا رواہ احمد واہن 
حبان''' علی ما قی الجامع الصغیر”''ہ وروی الترمذي والضیاء عن زید بن ثابت ولفظە: ٢اضر‏ 
اللہ آمراً سمع منا حدیثاً فحفظه حتی پیلقه غیرہ؛ فرب حامل فقه إئی من ہو أفق منە؛ ورب 
حامل لفقه لبس بفقیهۃ8: وفقی اختلاف الفاظ غذا الحدبث دلیل علی جواز روایة الحدیٹ ہالععنی 
لان الظاعر ان الخلاف اللفظی إنما نشأ عن الرواۃ وق اعلم, 


٭ 2 (ورراء الدارھی سس ابی لد داء) ۔ 


٢۲‏ -۔ (وعن ابن عباس ٹمال: کال رسول الل پل : ×انقوا الحدبیث) أي احذروا روایتہ 
سار بس سر و سو و یٹ قال الطیہی : تل اتا 
اترک الاضیم تعقافسصطرجفھ آی احترا راہ لوف سور آؤ پکر٥افیلا‏ 
ہس وت و ہاعتی! متعلق ب٭ والاستثناء منقطعم؛ والمعئی احذرواعممالاتعلحولهە من 
التحدیٹ عٹی لکن لا تحذرواعماتعلمولہ والظاعر ان العلم ھنا پشٹمل الظن فإتھم بذا جوزوا 
الشھادۃ [بەا مع تھا ایق من الروایة اتفاقاً فلان تجوز به الروایة آوئی؛ ویژیدہ أله یجوز في 
ار رابة الاعتماد علی الخط بخلاف الشہادۃ عند الجمھور ۔ آ(فمن کذب) أي افتری] (علی 
متعمدا) آی لا خطا (فلیتجوا مقعده) أی لپھبیء مکانہ (من النار) قیل ؛ الآمر للتھدید والوعید 
تل : الأامر بععلی الخر (رواء الترمذی) ای عن ابن عہاس . 


جو این حیان فی صحیحہ ار ۱١١‏ حدیث رقم ۱۹۔ 

وھ الجامع الصحِے ٦رہ‏ حذہثِ رتم ۳٦۹۲۔‏ 

الحدیٹ رقم ۴۳۳۹ : ترجہ الدارعی قی مقدمة سلنہ ۸۷/٦‏ حدیث رقم ۶٦٦۔‏ 

الحدیث رتم ۲۳۲: اخرجہ الئرمذي في السنن ۱۸۳/٥‏ حدبث وقم ۲۹۵۱ وزاد ەمن قال في القرآت ہرأیه 
فلپہوا مقعدہ من التارە وقای حدیث حہن, 


کتاب العلم 1 
٣‏ ۔ )۳٦٣(‏ ورواہ اس ساجف عن اب مسعود وحابی ولم یکر ؛ 1اتھوا الحدرٹ عو 
الا عا علمتم 1 . 


٤۹۔‏ (۴۷) وعن ابن عباسء قال: فال رسول اللہ پٹ : :من قال فی القرآن برأيه: 


فلٰیتبوٴا مقعدہ من التار4. وقي روایة: ةمن قال في القرآن بغیر علم فلّیتیوا مقعدَہ من النار4. 








٣۔‏ (ورواہ ابن ماجة عن ابن مسعود وجابر ولم یذکر) أىيٍ ابن ماحة (داتقوا الحدیث 
عثي إُلا عا علمتمہ) یعني والفاء أ٘بضاً من قوله ٭غمن* فاتھا للفریع علی ما قبلەہ فال ان حمجر: 
في هذا من المؤلف نظر لان ابن ماجة إذا لم یذکر ذلك ھٹا فھو حدیث البخاري الذیي قدمہ 
ال الفصل الاول فلا حاجة به إلی ذکرہ ولا إلی نسپته إلی ابن ماجة۔ اع وفيه آأئه لیں عو 
حدیثٹ الیخاری یل بعقضه فإئه سہوق ہجمل آخری فی حدیثہء فآقاد المیصنف بهڈا أن عنہ. 
الٰحملة حدیث عمستقل روام ابن ماجة. ۱ 


٤-۔‏ (وعن اہن عباس) لم یفل عنہ لا پرجع الضمیر إلی غیرہ وفی لسخنة آعندہ وأ 
الأاصل المصدر بە فی أول الحدیث (قال: قال رسول اث نڑ: سن قال) أي من تکلم (ئی 
القرآن) أيی فی معناہ أو فراەتہ (یرأیه) أي مِن تلقاء نفسه من غیر نتم أقوال الأئمة من أعل الاحْة 
الحبیة المطابقة للفواعد الشرعیةء بل بحسب ما یقتضيه عقلہ: وھو مما یتوقف علی النقل بأئە 
لا مجال للعقل فه کاسباب الٹزول والناسخ وائمنسوخ وعا بتعلق بالقصص والاحکا أو 
بحسب ما یقتضبه ظاھر النقلء وھو مما ینوقف علی العقل کالمتشابھات الئی أخذ المجسمة 
بظواخرھا راعرضوا عیٰ استحالة ذِلك فی العقول: أو بحسب ما یقتضیہ بعض العلوم الإلھیة مع 
عدم معرفته ہبقیٹھا وبالعلوم الشرعیة فیما یحتاح لذلكف. ولذا قال بيھقی : العراد رای غلب من. 
غیر دلبل قامم لیے ؛ ما ما یشدہ برهان قلا محذور فبه فعلم أن علم التفسیر إنما یتلقی مر 
النقل؛ آو من اقرال الائمة: أو من المقابیس العربیةء أو القراعد الأصولیة المبحوث عنھا في 
علم اصول الفقهء أو أصول الدین ۔ ٹم اعلم أنْ کل ما تعلق بالنقل لتوقفہ عليه بسمی تفسبرا؛ 
ول عا تعلق بالاستیاط یسمی تأویلا (فلیتواً مقعدہ من اثنار؟ وٹی روایة : سن قال فی القرآن) 
اي قرلا (بقیر علم) أي دلیل یقیلي أو ظلي نقلي أو عفلي مطابق للشرعی (قلیتبوَا مقعدہ من 
انار )٤‏ قیل : بخشی عليه من الکفی: ات ان حجر ۔ واحق الناس ہما فليه من الو خبہد لوم من 
اعل البدع سلبوا لفظ القرآن ما دل عليه وأرید بە [أ] و حملوہ علی ما لم یدل عليه ولم پرد بہ 
فی کلا الأمرین مما قصدوا نفيه أو إِثہائه من المعنیء فھم مخطئوت فی الدلیل والمدلول مثل ٴ 
تفسیر عبد الرحمن بن کیسان الاصم والجبائي وعید الجبار والرماني والزمخشرىي وأمٹالھم. . 





العحلیے رقم ۲۴۴ : ابن عاجة ٦١۳/۱‏ حدبث رم ۴۰ وعنٰ جابر حدیث رتم ۳۴۔ 


الحدیث رٹم ۲۳۲: آخر جہ الثرمذي في السئن و ۱۸۳ حدیثٹ رئم ۲۹۶۲ وقال حدیث حسیٰ صحیح, 


اہ کاب العلم 


ورواہ الحرمذي . 





۵ص۳۔_ (۳۸) رعن حْنذُب) قال؛ کالہ رسول اللہ پٹ : ة می قال في القرآان ہرأیه 





الحط عليه وبقول إنه أقبح من صاحب الکشاف؛ لان کل أحد یعلم اعتزائل ذلك فیجتنبه 
بخلاف عندا فإله یوعم الناس آنه من اھل السنة. (رواہ الترمذي). 


٥٣۔‏ (وعن جندب) بے الجیم والدال ویفتح ککذا فی العع٘لي: وذکر القاضی غیاض 

فی المشاری ہغتح الدال وضمھا مع ضم الجیم ویگسر الجیم أیضا مع فتح الدال 0.7 
وروی کر اق چنلب یضم الجیم وتثلیث الدال إة لیس فعلل بضم الأؤل وکسر ما قبل 
الإأخر من آو: زان الرباعی الٰسجرد والملحق ب٭ اش أعئم۔ قال المصخش: عو بقضم الجیم 
رسکون النون وضم الدال المهجٰة وفتحپا ایض ا ؛ اس عہ عبد الله بر سفیات الہجلی الٰعلفقی وعلممة 
بن من بجیلف مات فی فتنه این الزیے روی عنه جماعة, ‏ قال: قال رسول اللہ ڑے: امن قال 
فی القرآن) أي غٔي نفظہ و تعناہ (ہرآپہ) آی بعفله المجرد (خاصاب) أي ولو صار مصیہا بحسب 
و کا و مود اچ کو وہ ہی حججر حجر: ثأی ا٘خطا طریق 
ااڑے سام بخوفضھ ئٔي کتاب ا ہاللتخمین والحدس لتعديه بھڈا الخوض مع عدم اس جیاعهہ 
لشروطہ ذکان آئماً ىہ مطلقاء ولم بعند بعراففته للصواب تھا لیست عن قصد ولا تحر بخلاف 
بخ لے بد الات لے وھی ثمسة عشر علماً: اللعة والٹحو والتصریف والاشتقاق؛ لآن 
الاسم إذا کان اشتفاقه می مادتین اختلف المعلی باختلافھما کالمسیح عل هو من السیاحة أو 
الےح'''ء والمعاني والبیان والیدیع والقراآت والأصلین واسہاب النزول والقصص والناسخ 
والمنسوخ والفقہ لفقه والأحادیٹ الین لتغےِ المجمل والعھم وعلم الموھبۃ؛ وھو علم بورلہ الله 
مر تر سر ےھ نس سی جو 7ہ 
تعلم؟ + فزلہ مأاجور بخوضے فيه وإن أخطا لأئه لا تعدي منه فکات مآاجورا آجرین گماٹئی 
روابة؛ أو عشرۂ أآجور کعافی آخری, رإت أ٘صابت؛ وأجر إن اأخطاآ کالہ جتھد فی الاحکام؛ 
لأله ہڈل وسعة ئی طلب الحی واضطرء الدلیل إلی ما رآہ فلم یکن منه تقصیر بوجه: وقد أ٘خطاً 
الباطنیة الذین بعتقدون أن لاقرآن ظھراً وبطتاً وآن المراد باطته دون ظامرہ ومن ھذاھایسلکھ 
بعض الصوفیة من تفسیرھم قرعون ہالنفس وعوسی بالقلب إِنَ زعموا ا ذلك مراد من الابة 
ہإشارات ومناسہات للاّیات, وقد صرح الغزالی وغیرہ بانہ بحرم صرف شيء من الکتاب وائسنۂ 
عن ظاھر من غیر اعتصام لليه باعل من الشارع ومن غير شرورۂ تدعرو إلیه عن دئیل علی: قال 
اتارک لعل سے ارت دا لاق مل تا وامتنع من أنَ یستنبط معاني 


الحلدیٹ رم ۳۵ء آ سخ حە آبو داود ٹي الہنن ؟/, ٠٦‏ حدیٹ رم 7۳۶۷ء, وآخرجہ الثرمدي قی سنله ً‌ِ 
۴۳ حدبث رقيی .5۹8٢‏ 


.؛ةعدتبعل:٢ فی المحطوططۂ‎ )٢( فی الَْمخُطرطۂ :السیح4.‎ )١( 


کاب الملم اہی 


رواہ الٰترمطیں وابو فاود. 








امم ان [ہاجتھادہ ران صحبھا شراھد سالمۂ عن التعارض وھڈا عدول عما تعیدتا بمعرفته من 
النظر قي الفرآن] واستثباط الٛأحکام مله گعا قال تعالی : ٭لعلمه الذین بستتبطونه منھم4 
ڑائنساء ۔ ۸۲] وفي حدبث آبی تعیم وغیرہ: القرآت ڈلول ڈو وجوہه فاحملوہ علی احسنٰ 
وجوھہ''م ومعنی اڈلول؟ سھل حفظہ وفھمە حتی لا یفصر عنہ أفھام المجتھدینء ومعنی ادر 
وجوه) أن بعض جعلەه بحتمل وجوعا من التاوبل: أٗرو أئه جمع رجوھا من الأمر والترغیب 
والنحلیل واضدادھا رمعنی ؟فاحملوہ؟ الخ احملوہ علی أحسن ععانيہ. وفے دلالة علی جواز 
جو جپ مو ہہ وعا ذکرہ عن بعض المتوزعة قال به قوم فحرموا 
'تفسیر عطلقا ولو علی من انسعت علومه (إلا عا أثر عن التبی چ وھڑلام من الافراط علی ٹنا 
رس واطاق اعلماء کی سان لا ا ر علی خلاف مٹائٹیم کاپ فی تفٰیھم ون٥لیھم۔‏ 
وقد قال محیي السنة وآخرون: التاویل الدی عو صرف الٗایة لمعنی بحتمله مواقق لا قلارما 
بعدھا لیس مخالفا پلکتاب والسنۂة من طریق الاسثثیاط: غیر محعظور'”؟ علی العلماء بالئفسیر 
بخلاف نحو تاویل البحرین گ4 بعلی وفالمة و ڈاللؤلؤ کا بانحسن می فالہ من 
تاویل الجھلڈ والحمئشاء کات روائضن۔ قال بعضن العراعم! ای می شرع فی التفسیر من غیر أنْ 
کوٹ ل٭ وغوف علی ! لٰھْد الحرب ووجوہ ليساا امت اس نتر نما 7 والمفصل 
والعام والخاص وغیر لٹ ممابنیغی آن یگرن لعفسر یو واإات طابق الم اد الف ےر ٰ 
مخطیء۔ 7 یی ئن تن جب اون الشارغ وقیل: معثاہ قضی بتاریله واجتھادء علی. 
آنه عراد الله نعالیں ونغل الطیہی عن التور پشتي أت المرند باثراي ما [لا] یکوٹ مؤسساً علی۔ 
علوم الکكتاب والستۃ بل کر رات میس حس .2 وعلم التفسبر پؤخد من ۱ 
7 الرجال کاسہاب النزول والتاسخ والمنسوخ . ومن اُقوال الاأمه وتاربلاتھم بالقایی یا 
أحريية کااحققة والمجاز والمجمل والمفصل والعام والحاص۔ ٹم ینکلم علی حسب ما یقٹضیہ: 
و فیژوّل القسم المحتاج إِلی التاأویل علی وجە یشھد بصحته ظاھر انتزیلء نے ناغ 
بستجمح هذە الشرائط گان قوله مھجورا وحليه من لاجر نہ مخطیء عند الإصابة فیا بعد عا' 
ہین الم جتھد ورالمتکلف ؛ فاامجتھلد ماجور علی الخطاء واتتعلف مأاخوذ نباص اب ۔ وقال' 
صاحب جامع الاضَ ق7 رجتنا ل الّنھی عن وجھین ' احدمماآن لہ ای را و 
علی وفق رليە ولو لم یکن له ذلك الھوی لم یلح له ذلك المعنی. الثائی أن یتسارع إلی النفسیر 
بظاعر العربیۃ من غبر استظھار بالسماع فیعا یتعلق بخرالب القرآن وما فيه من الإضمار وا'تقدیم 
ولا مطمح فی الوصول ای الیاطن بدوت معرفۃ الظامر . (رواہ الترمذيی وأبو داود) وکذا 
النسائی . 





٣(‏ واخرجهہ الثدارقطنی ٢٢1١/١‏ حدیث رغم ۸ سن پاب انوادر, 


7 جو الس بن ھر ہیں 


ار کے کتاب العلم 


٦‏ >۔_ (۳۹) وع آأبی عربرة؛ قال: قال رسول اش لة: ٭المراۂ فی القرآن عَِنَر؟ 


رواہ اسان او دارد, 





ہفرے ار شر رح قستو می ابس من علدہ الہ سم التی 5ه کر 
یتدارژرت فی القرأتِ 





٦۔‏ (وعن آبی غریرۃ قال: قال رسول اللہ ٹچ : ٦المراء)‏ اي الجدال (ئی القرآن) ا 
فی عتشايمه المؤدی إلی الجحود (کفر؟) سماہ کفرأً باسم ما یخشی عاقہنه رذلك بات بساد 
احدعم کلامہ إلی آیة ٹم پاتی صاحبه بآیة آخری تدافعاً لە کأنە یزعم أن الڈي آلیت بە نقیض ۳ 
استدللت ى٭. 

قال زین العرب المراد بالمراء فی الفرآن الشك فبه کقوله تسالی: ف فلا تك ٹي مریة منە٭ 
پت رو ویر ری کلام اللہ کفر: واثعراء المجادلة میما لی مریة 
تھا اق ھا ھھرالی ات ایت رر احیم کات 72اک ات 
متسہقی قھای‌ اه ط جار ظطفاج سی سو امھ نی ام الم سد و امیس 
الاآبات المختلفة ما آمکہ؛ فإن القرات یصدق بعضه بعضاء فإن آشکل عليه شی من ذلك ولم 

بتبسر لە التوفق فلعتقد أئه من سوء فھمه ولیکكلە إلی عالمه وھر ال تعالی ورسوله لا کما مال 
تعائی : : غانإن تنازعدم في شيء فردوہ إلی اللہ والرسول* [اللنساء - 2۹]۔ ا ھہ, وِفال ئي شرح 
السنة: قیل: هو المراء فی قراءته ہآن ینکر بعض القراآت المرویة+ وفد آنزل اللہ تعالی القرات 
علی سیعة أحرف؛ فتوعیدہ یالکفر لیتھرا عی المراء فیھا وائتکذیب بھا إذْ کلھا قرآنِ متزل یجب 
الابمان ب٭. (رواء اأحمد وأبو داود)۔ 

نہ ۔(وعن غعمرو بن شعیب] بن محمد بر عبل الله بن عمرو بن العامی (عن آبے عن 
جدہ) پحٹمل آنذ یکون الضمیر راجعاً إلی عمرو فیکوت الحدیث مرسلا لأنَ جد عمرو رھو 
محمد بن عبد اللہ بن عمرو تابعی؛ وأن یکون راجعا إلّی شعیب مع مافيه من تفکیك 
الضعیربن؛ فالحدپٹ متصل لآأن چد شعیب عبد ال بن مرو بن العاصس صحابی؛ ولٰهذ: العله 
تکلعوافی صحیقة عمرو بن شعیب عن ارہ غن حدء لم فیھاعن اتال الانںیہ کا0 ! 

سمع النبي پل قوما) أي کلام فرم (بتدارؤون فی القرآن) أي بختلمون فيه ویتدافحون بعضه 
بہعقس ا والتدارز دقع کل من التخاصمین ول صاحبه بمایقح من الفو؛ اي پدفم بعضیم 
دلپل بعی مله, قال المظھر ؛ مال ذلك ان ال السنة بقولوٹ: الخیر والشٹر عن الله اتعالیا 
ثول تعالی: ٭٭قل کل من عند الل٭٭ [ائنساء ۔ ۷۸] ویقول: القدری لیس کللك ہدلیل قوله 
تعالی : اما اصابك من حےة فمن ال وما اصابك من سیتة من فسك٭* [النساء ۔ ۷۹] وعذا 
الاختلاف منھیء أي علی هذا الوجە: وإنما الطریق في مثل تلك الایات أن پؤخذ ما عليه 


الحدبٹ رظقم ٦‏ ا خرجم احمد قی المسند .۲۸٦/٢‏ واخرجه آبو داود فی السنن حدبث رقم ٤٤1٦۔‏ 


الحلیٹ رتم ۷+ آخرجہ آحید نی المند ٦‏ ۔ لان عاجة لحوہ ١ٴر ۳٣‏ حدیت رقم ثھ۸۔ 


ف-حت ہے 


کتاب الملم 2 


ےو ےو ممىہم>كىپى+9ےےےزے۔۔ _. ___۔ ٣ئ‏ 
نقال: فإنما ملك من کان قلکم بھڈا: ضربوا کتاب اللہ بعضه ببعض؛ وإنما نزل کتابٔ اللہ 
یصدق بعضه بعضأء فلا ُكْذُہوا بعضه ببعضء فما علعتم علہ فقولواء وما جھاثم قکلوہ إلی - 
عالڑھ+1. 

یجس سے سے سس ےب ہو ےے۔۔ج ےا لوہ ہے 
إجماع المسلعین؛ ویژول الاآیة الأآخری؛: کما نقول: انعقد الإجماع علی أن الکل ہتقدیر ال 
تعالی۔ وأما قوله تعالی : فلاما اساك٭4 الخ فذعب المفسروں إلی أنه متصل ہما قبله: والمعنی ۔ٴ 
فمال ھژلام''' القوم لا بکادون بفقھون حدبناً4 [الہساء ۔ ۷۸] یعلي أن المنافقین لا یعلمون 
ما هو الصواب؛ ویبقولون: ما أصابك الخ ۔ وقیل: الاب عستائفة: آي ما أصابك پا محمد أو یا 
إنسان من حسن أي فتح وغمة وراۓ وغیرھا فمن فضل الل؛ وما أصابك من سیثة؛ أي من 
عزیعة وتلف عال ومرغس فھو جزاء ما عملت من الذتوب کما قال تعالی : فلوما اصابکم من 
مصیبة فبما کسہت آیدیکم ویعفو عن کثیر٭ [الشوری ۔ ۳۰] فالاّبة السابقة خارجة عن مسثل 
التضاء والقدر. (فقال) عليه الصلاة والسلام: (۷إنما علك سن کان قبلکم) اي من البھود 
والتصاری (بھڈا) أی ہسبیب التدارؤ إشارۃ تحقیر أو تعظیم لعظم ضررہ وفیل: المضاف 
محذوف ؛ أي [ہمٹل] ھدا الاختلاف اللذموم (ضربوا کتاب اك) اي جنے (بعضه ببعشی) بدل 
بعض والجملہ بیان لاسم الإشار: أی خلط عن کان قبلکم التوراة والإنجبلء ومعناہ دقع أھل 
التوراۃ الانجیل وأاھل الژإنجیل التوراۃ وکذلك أھل التوراۃ ما لا بوافق مرادھم من التورا: 
وكذلك أھل الإئجبل: وقیل: المراد ہکتاب ال القرآنء اي خلطوا بعضه بیحضی فلم ہمیزوا بین 
المحکم والمتشابہ والناسخ والمنسوخ والمطلق والمقید فحکموا فی کلھا حکماً واحدا می 
ضربت اللبن بعضه ببعفی؛ اي خلطته۔ والضرب الصرف أَیضاأً؛ فإن الراکب إِذا اراد صرف 
الداہة ضربھاء أی صرئوا کتاب ال عن المعنی المراد إلی ما مال إلیه أھواؤھم + ویتبغی للناظر 
في کتاب الل تعالی أن یوفق بین الاّیات فإنه یصدی بعفے بعضا ومن آشکل عليه شیء 
فلیتوئف فیه ویستتند إلی سوء فھعه ویکل علمه إلی عالمه عزٌ وجل ولڈا قال: (وإتما نزل کتات ۔ 
الل) المراد به الجنس (یصدق بعضه بمضاً) یعني أن الإنجیل مثلاً یبین أن الشوراة کلام اللہ وع 
حق؛ والقرآن بیین أن جمیع الکتب المنزلة حق وکذلكہ الناسخ یبین آنە لا یعمل بالمنسوخء 
والمحکم یہین أنہ لا یعمل بالمتشابه والمؤول لدلیل پبین آنە لا پعمل بالظاحر: والخاص 
والمقید بیہنان أنہ لا یعمل بالعام والمطلق . (فلا تکڈبوا بعضه بہعض) ہل قولوا: کل ما انزنہ2"؟ 
الله علی رسوله حقء أو بن تنظروا إلی ظاعر لفظین منە عدم النظر إلی القواعد التی تصرف 
احدعماعن العمل به ہنسخة أر بتخصیصه أو تقبیدہ او تاریل فإن ذلك یردی إلی قدح فی ۲ 
الدین ۔ (فہا علمتم منەہ) أي علماً موانقاً للقراعد (فقولوا) أي بء (وما جھلٹم) أي منه ۱ 
کالمتشابھات وغیرعا (فکلوہ) أی ردوہ وغوضوہ ڑإلی عالمه) وھر اللہ تعالی؛ آو من عو اأعلم ۔. 
منکم من العلماء: ولا تلقوا معناہ من تلقاء أنفسکم . 





١۶‏ ہت تی ال مخطر طه اما ٹہڑلاءہ اي ااءعص۔حف افعال شو لام8 


یڈ فی المخطوطلة ورد ‏ 5لا والصواب کل ھاہ, 


دا کات العلم 
5 ئ--- -------- یع 
'|رواء أحمد٭ وابن ماجة. 
)١1٤( ->۵۶۸‏ وعن اہن عمسعود قال : قال رسول اق پل: ۶آئزل القرآنْ علی سہعة 


ہے  .‏ م__۔ ...ہس _ےہرٌ_ہ سسسسہ س۔ مشش ہجےےتںح._ف۱فہ 9ً‌ 


۱ وقد سٹل اہن عباس عن آیات ظاعرۂ التتافی فاجاب عتھا: منھا نفی المساءلة یوم القباءہ 
:وائباتھا؛ فتفیھا''' فیما قبل افو تب تامسا طات: محقل آت یکوت گاتاضعا 
بعد اللفخة الثائیة بان یکوت التغی فی أواٹل الموافف والإثبات فی أواخرھاء رمتھا کتمان 
"مت عالت وافشاؤہ؛ فالأڑل بالستھمء والٹانی بأبدیھم وجوارحھم. قلت: ولا بعد أن 
یکون الٹانی بألسنتھم أیضاً لکن لا باخیارھم کشھادة أبدیھم؛ وبدل عليه قولم: ں٭ ہوم تشھد 
علیہم ال--یے٭ [الٹور ۔ ]٤٢‏ ومنٹھا خلق الأرض قبل ا'۔سماء رعکسٹ وجواب غذا أنه بدا 
ا خلق الأارض فی یومین [غیر مدحوٰة؛ ئم خلق السماوات فسوٌاه في یومیئ] والارض بعد 
ڈذلك دحاعا وجعل فیھا رواسي وغیرعا فی یومین: فتلك آربعة آیام للأارض. وقد سأله بھودي 
فقال: تزعمرن أٹ ا کان سر ارہس کھت اھ واچاب عثه بأن العاضی إنعا هو 
التسمیة للآن التعلی القضی؛ راما الڑنصاف فھو دائم۔ قلت: ویقرب منه عا قال المتگلموت ما 
ثبت قدعه استحال عدم٭ء واجاب ابضاً بآن کان پستعمل بھا مراد الدوام کثیرا. وسئل أیضاً عن 
البوم ائعقدر بأالف سئة والمقٹر بخمسین آلف سنةء فقال: لا آدري وآکرہ آٹ آثقول: عالا 
اعلم؛ وٹي روایة عده: أن الأول اأحد الأیام الستة اتی خلق ا فیھا العائمء والثاني یوم 
القیامة وقال غیرہ: کل مٹھما یوم القیامة باعتہار قصرہ علی المژمن العاصي وطرله علی 
الکافر؛ وآما الطائم فیکون عليه بقدر رکعتین کما ورد (رواء احمد وابن ماجة). 


۸۔ (وعن آبن مسعود قال: مال رسول اللہ قا2: انز القرآن) اي حال کوئە مشتملاً 


قال الشراح : الحرف الطرف:؛ وحروف الٹھجی سمبت بذفلك لأنھا أطراف الِكدمة 
فقبل: المراد أطراف اللمْة العرہبة فکػأله قال: عملی سیم لغات الي رپ رف الکیرد'' لم 
ہالفصاحۂ کقھریش وثقیف وطییء وھوازن وعذیل والیمعن'' ویئر تمیم: وفیل: وعلبه أثمة 
من سبعا واجیب بان المراد أقصحھاء ویمکن أن یثال: المراد بھا الکثرةء وقیل: الکل في 
بطون قریش لقوله تعائی: لوما آرسلنا من رسول إلا بلسان قومه4 [ابراھیم -۔٤]‏ وقیل: في 
بطورن مضرہ وردت عذہ الأقوال کلھا بأت عمر انکر علی عشام قراءتہ حتی جرہ إلی الي ہہت 
ومحال ان پتکر عليه لغته وعما من قہیلة ولمة واحدۃ فدل عئی أن المراد بالاحرف البعة غیر 


ٴ(١)‏ فی المخطوطة ‏ نفیھاہ. 


:الحدیث رٹم ۶۸ وفد ُخرجہ الہزار والطہرانی فی الاوسط. 
رنڈ لی ال نطو عاة داللہر دا )۲۳ فی ا حطر طة 1 اىعینی؟. 





یو دا جا ول توف اھت ھی تھے ھ۲ تو یں ا لی ھں وہ رو لا ۲ں دس اض ید مک ور جو سوہ رو ھا عوکر وہ مو کا خواہ کو وت نک راج ات و نو مو کب کک و رہ سو کو تی و کی وک کے ہی ا 





اللغات کذا ذکرہ ابن حجر وفیه بحثء إِذ بحتمل أن یکون إنکار عمر قبل العلم بالجواز فلا 
دلالة حینتذ علی ئفي [رادۂ اللغات مع ان مجرد ورود اللعة لا بجوز قراءته ہبی ا 
وا اروا اع اك السبع التي اختارھا الأئمة السبحةء وقیل: اجناس الاختلافات الٹی ا ' 
بژڑول إلیھا اختلاف القراآت ؛ قإن اختلافھا إما أن یکون في المفردات أو المرکبات والٹانی ا ٴ 
کالتقدیم والتاخیر عثل رجات سکرۃ الموت بالحق*4 [ق ۔ ۱۹] ٭وجاءت سکرۃ الحق :ٴ 
ہالمو ت٭4" والازل إما ان یکوٹ بوجود الكلمة وعدمھا تحر للفإن الله هو الغئی الحمید4 ز' 
[الحدید ۔ ]٥٢‏ قریء بالضمیر وعدمہ'' أو تبدیل الکلمة بغیرھا مم اتفاق المعنی ٭کالمھن أٔ' 
الہتفوش4 (القارعة ]٥-‏ و (الصوف المنفوش 4ء آر مع اختلافہ مثل ٭وطلح منضود*4 زٴ 
[الرائعة - ]٤٤‏ ٭وطذع منضود4“ٴ آر بتغییرعا إما بتغییر هیثة إعراب طثٹلہن آطھر لکم4 ' 
[عود - ۷۸] بالرفع والنصب فی الراء آر صورۃ مثل فاوانظر إلی العظام کیف ٹنشڑھا 4 [البقرة: ٴ 
-۹۰] و ائنشرعا* آر حرف عثل طاباعد 4 و بعد بین اسفارنا4''' وفیل: أراد نی القرآن. ' 
مساعو مقروء علی سبعة اورجه کقوله تعالی: ولا ثقل ٹھما آف4 [الآسراء ۔ ]۲٢‏ فاإنه قریء 

پالم والفتح والکسر عنوّناً وغیر منون وہبالسکون وقیل: معتاء آنه نزل عشتملاً علی سبعة “ 
معاتِٴ: الآامر والٹھی والقصص والآمثال والوعد والوعید والعوعظة وقیل : المعانی السبعة عی :' 
العقائد والأحکام والأاخلاق والقصص والامٹال والوعد والوعید: وقیل: أمر ونھی وحلال 'ٴ 
وحرام وسحکم وعتشابه وآمٹال؛ الخبر الحاکم واليھقی : ہکان الکتاب الأوّل ینزل علی حرف'ء 
واحد ونزل القرآن من سبعة آبواپ علی سبعة أحرف: زاجر وآمر وحلال وحرام ومحکی: 
ومتشابه وأمثال اا وی واجیب بأن قوله ازاجر؟ اسعتناف لا تفسیر لأئه فی روایة ؛؛ 
ہزاجرأه بالنصبء اي نزل علی عذہ الصفة من الابواب السبعة ۔ وہتسلیم لہ تفسیر هو تفسیر؛ 
ٹاترال لا للأحرفہ أي عي سبعة آبواب من ابواب الکلام واقسامہ؛ أي أنزك٭ اللہ علی ھذو: 
الاصناف ولم یقتصر علی صلف واحد کغیرہ من الکتبء اي غیر التوراۃ والإنجیل ومن ثم قال۔ ؛ 
جمع: ھذا القول فاسد لان إجماع المسلمین علی أن التوسعة التي عي السبب فی نزول القرآن :: 





([ ٹی السخطوطة باہو 

)٢(‏ وعي قراءة شادّۃ قراً بھا اہن مسعود وأبو بکر رضي الف علہ (القرطہي). 

)۳( فراءة شاذة غیر موجودۃ فی العشر, 

7( فراع شاذۃ. 

(8) قراءة شاذق 

۱ الایة ۱۹ من سورۃ سیأ. وثرا فبعد ہین اسقارناۃ ابن عامر‎ )٦( 

(۷) فرا آٹ بالفتح, نافع ۔ وأ ہالکسر ابن عامر وابن کثیر ۔ وافیہ بالتنوین قراءۃ الکل سری ما نقدم۔ وا : 
یالضم قراء٭ شاف 

, ۶“ ی٦‎ 











علی سبعة آحرف لم بقع في تحریم ولا تحلیل ولا في تغیبر شيء من تلك المعاني المذکورۃء 

وقیل : المراد بالأحرف السبہعة الإأقالیم السبعة یعني حکم القرآن عام ٰی جمع العالم: وقیل: 
ا المراد الکثرۃ توسعة لا الحصر فی عذا العدد؛ وقیل: غیر ذلك [و] قال التورہشتي: لما شق 
علی [کل] العرب الفراءة بلغة قریش رخص في ذلك وم الدلیل علی ذلك ما ژُوي أن النبي 
لا آناء جہریل فقال: ان اللہ تعالی یأمرك أن تقر أئت وأمتك علی حرف واحدہ فقال ہچ : 
داسآل ال عرٌ وجل معافاتہ ومغفرتہ؛ إن امتی لا نطیق ذلك؟ء ثم رجع إليه الثائیة وساق 
الحدث إلی قرلہ: ؛أن تقرأ القرآن علی سبعة أحرف8٭'ء فیل: فعلی عذا ینبغي أن پنزل قوله: 


٢ 














٠ 
حدیث رٹم ۸۲۱۔‎ ۵٦٦٢٥8 اہ اخرجە مسلم نی صحیحء‎ 

٢‏ واختلف العلماء قی المراد بھذہ الحرف السہعة علیٰ تحو من آربعین قولا واصطربوا في ذلك 

اضطراباً کثیرك وابہن الأقوال رآرلاخا بالصواب آن القرآتِ علی سیعة أوجه غي اللغات ۔ وخذا ما 

۱ عو ا السرری میا انی سو می لت رتا سقتہ ریکھد غلی لت ای والتظر آنا 

المعنی ققدہ قال الوافی: ٭ الڈحرف الاوجه اي آن القرآن علی سبعة أوجە ئی اللمٰاتء لان الأحرف 

۱. جم من القلیل کبس وآقُلی. والحرف قد براد بہ الوجه بدلبل مولە تعالی ومن الناس من یعبد 

ا الاعلی حرف 4. الأَبة۔ المراد بالحرف الوجہ. أي علی اللعمذ والخیر واجایڈ السؤال والعافیة۔ فإذا 

استقامت لە ھڈہ الأحوال اطماتِ وعبد الله وإِذا تغیرت عليه وامتحنه اللہ بالشدۃ والضر ترك العباده 

۲ وکفم فہذا عبد الله علی وچە واحد۔ قٹھذا سی الب ڈگ مذہ الارجم المختلفَة من الفراەات 

7 والمتغایرۃ من اللغات أحرفاً علی معتی أن کل شيء متھا وجہ. 

۱ واما النظر : قَإان حکمة اثیالە علی سبعة أحرف التخفیف والئیسیر علی عدہ ا؛لامۂ ئی النکلم ہکتابھم: 

ٴ کعا خفف علیهم فی شریعٹھم وھو المصرح ہہ في الأحادیٹ الصحیحة کقولہ پچ داسال اللہ معانانہ 

۱ ومعوئتہ؟. وکقول: ةإِن رہي ارسل إلي ان اقرأ القرآن علی حرف واحد؛ فرعدت إليه أنَ هرت علی 
۱ اتی ولم یزل پردد حتی باغ سیعة حرف لآنہ پل ارسل تلخلق کافۂ وألتھم مخثلقة غایۃ 

إ الحخالف کما هو ملاعد فینا: وعن کان قیلتا مثلئا. وکلھم مخاطب بقراءة الفران. قال الله تعالی: 

٤‏ لغافرڈوا ما تیسر من القرآن ت٭۹ غٹو کلفوا کلھم النطق ہلغة واحدۃ لشق تلكث عليھم وتعسر إذ لا 

زا ققەرۂٴ لھم علی ترك ما اغتادوہ رالقوہ من الکلام !لا بتعب شدبد. وجھد جھید ورہما لا یتطیعه 

بعضھم ولو مع الریاضة الطویلة۔ وتذئیل اللسان کالشیخ والمرأة ناقتضی بسر الدین آن یکون علی 

۱ لعات, 

إ. ریہ حکمة آخریء وعي آنہ ےی تحدی بالقرآنہ جمیع الخلق تال اللہ تعالی: قل لٹن اجتممت 
ٰ الائس والجن علی آن یأنوا بعٹل عنا القرآن لا بانون بمشله 4 الاّیة۔ فلو آئی بلقة درن لغة لقال 
۱ الذین لم بأت ہلفتھم لر آتی باختنا لأنیٹا بمثله وتطرق الکذب إلی قوله تعالی. تعالی عن دُلك علوا 

"ا کیرآًفإن فلت یعکر علی غذاء أن عمر بن الخطاب ومشام بن حکیم اختلفا قي قراءة سور؟ 

ٰ الفرقان. وغما قرشیان لخٹھما واحدة. قلت لا یلزم من کوٹھعا من قبیلة واحدۃ أن تکون لختھما 

زا واحدق قد یکون قرشاً مثلاً وثرپی می غیر وع فیتعلم لختھم ویتکلم بھاوھو کثیر قيیھم۔ رئي 
زا الحدیث انا اعريکكمء آنا من ٹریش ولساني لان سعد بن مکر؛ وفيە أیغاً دانا أعرب العرب ولدت۔ 


چھیتو۔ > ےتت<-<ت معوآوتنقٛےؤؤحصدستٹتكہےٌّٗ٭ و سمگجلییل جع چچسب 
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سیوا ےت ےت ک7 
لکل ایة منھا ظھرٌ وبطن؛ ولکل حذ مطلّم٤.‏ 








(لکل آیة مٹھا) أئي من تلك السبعة الأحرف؛ والجملة الإسمیة صفة لسبعة؛ والضمیر رابطة فلا ٰ 
وجه لقول ان حجر: والوجه عندي عودہ علی القرآن باعتبار جملتہ:؛ ثم أغرب فی تعلیله ۱ 
بفول: لان الأیة لیست من تلك الأحرف علی أي قول من الاأقرال. (ظھر وبطن ولکل حد ! 
مطلع) بتشدید الطاء وفتیع اللام علی الاختلاف فی القرآآت کا فعل المظھر حیث قال ؛ حد | 
کل حرف معلوم غي التلاوة لا ہجوز مخالفتہ مثل عدم جواز إبدال الضاد بحرف آخر وکذا سائر | 
الحروف لا بجوز إہدالھا بآخر إلا ما جاء فی الفراءة. ویلزم من ھذا التاویل أن یکون لکل حال |ٴ 
من اأحوال الکلمة کالژمالة وبدال الحروف والإدغام ظھر وبطن وحد ومطلع: وقیل: المقصود ١‏ 
وصف القرأت بکثرۃة ما فيه من الحلوم؛ فالمراد بالسبعة الکثرۃ کقولە تعالی: للولو ان ما ني 
الأرض من شجرۃ أقلام والبحر یمدہ من بعدہ سبعة أبحر ما نفدت کلمات اش٭ [لشان ۔ ]٦٢‏ ٰ 
والأحرف ھھنا بمنزلة الکلمات قی الاّیة؛ فوجب أن یحعل الأحرف علی اجناس الاختلافات | 
الٹی لا تدخل تحت الحصر . ٹم قسم عليه الصلاة والسلام کل حرف ثارۃ بالظھر والبطن 
والأخری بالحد والمطلع فالظھر ما یبیته اللغل والبطٰ ما یستکكشفه التأوبل والحد عو المقام 
الڈي یقتضي اعتبار کل من الظھر والبطن فیە فلا محید عنه؛ والمطلع المکان الذي بشرف منه |ٴ 
علی توفیة خواص کل عقام حدہ: ولیس للحد والمطلع التھاء لأن غایتھما طریق العارفین بافف ؛ 
وما یکو سر بین اللہ وبین أنہیائہ واولیائہ کڈا حققه الطی؛ وقیل: الظھر عا ظھر تاویله 
ٰ 





وعرف معناہ والٰبطن ما خفي تفسیرہ واشکل فحواہ: وقیل: الظھر اللفظ والبطن المعنی؛: قال 
بعض العلماء لکل آیة ستون لف فھم؛ وعن عليی: لو شثت آن اوفر سبعین بعیرأ من تفسیر 
القرات لفعلتء وٹھذا قال التغتازانی : وآأما ما یذھعب إليه بعضی المحققین من ان التصرص علی ۹. 
ظواھرھا وِعح ذلك فیھا إشارات إئی دقائق تتکشف لارباب السلوك یمکن التطبیق بیٹھا وہین ۱., 
الظواعر المرادة فھو مین کعال الإیمان ومحضی العرفان۔ ۱م۔. ونقل ابن الصلاح آأن الواحدي |, 
قال: صنف أبو عبد الرحمن السلمي حقائق!'“ النغسیر فإن کان اعتقد أن ذلك تفسیر فقد کفرء 
ٹم قال ابن الصلاح: الظن ہما یوٹق بہ من اہل التصوّف کالسلمي فإنہ من أکابرھم علعاً ومعرذة 
ائه لم یذکر ذلك تفسیرا ولا ذعب به مذعب الشرح ئلکلعة فإت ذلك مذعب الہاطىة؛ وإنما 
ذلك منھم تنظیر'''' ما ورد بھ في القرآن والل أعلم. وقال محيي السنة فی ععالم التنزیل : قیل: 
الظھر لفظ القآن والبطن تاویله والمطلع الفھم وقد یفتح الل علی المتدیر والعتفکر من التاویل 
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نی قریش رثشات في ہتي سعد۔ فاتی بأتینی اللحعن٭ وغال اللہ تعالی: طوھذا لسان عربی مپین 4 2 
فعم العرب ولم پبخص قیلة. وعذہ الأاحرف السبعة داخلة في الفراءات العشرۃ التی ہلعثنا بالتوائر, 
(مختصرا عن غمیث الفع فی القراءات السہعم), : 

)1 الحقائق تي التفسیر لاہي عبد الرحمن محمد بن الحسین السلمی الیسابوری ت )٦٦٤(‏ وھو تیر : 
علی لسان التصوف وحمل علی من فسرہ بالظاعر طعن قیە الواحدی واین الجوزي۔ ۲ 

١ ھی المخطوطة لنطیر.‎ ٣( 
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.-_ ۲ رم اد - سرت 


رواہ خی شرح السلة۔ 








والمعائی ما لا بقتحه علی غیر: وفوق کل ڈی علم علیم؛ والتفھم یکوٹ بصدق النیة وئعظیم 
الحرعة وطیب الطععةء وقال زین العرب: الظھر ما ظھر معناء من غیر رویة والبطن بخلافه. ا 
ھ. وعو قریب می قول الطیبی : الظھر ما ہبینه التقل والبطن ما یستکشفهہ التأویل؛ قال: آو 
الظھر الڑیمان بە والعمل بمقتضاہ والبطن التفاوت فی فھعه علی حسب فراتبھم فی الفضیلة؛ و 
الظھر المعنی الجلي والِبطی الخفی رعو سر پبن اللہ وہین عبادہ المصطفین ۔ حن أبی الدرداء: 
لا یفقه الرجل کل الفقه حتی یجعل للقرآن''' وجوھا وعن این مسعود: من آراد علم 
الأولین والآخرین فلیژثر القرآنء وقوله: ہ٭ولکل حد مطلم؛ الحد الملع وسمیت حدود اللہ 
بھا لمنعم مرٹکبیھا من العود؛ والمطلع مکان الإ٘طلاع من موضع عالِ یقال: مطلح ھذا الجبل 
من مکكانِ کذاء ای مأنام ومصعدہ منه: والمعنی أُن لکل حد من حدود ال تعالی وغی أحکام 
الدبن التی شرع للعباد موضع اطلاع من القرآن؛ فمن وفق أن یرثقيی ذلك الع ثتقی اطلعم عنه 
علی ذلك الحد المتعلق بفذلك المطلع کڈا نقله السید۔ وقیل: أي لکل حد وطرف من الظھر 
والبطنٰ مطلع: أي مصعدء أي موضع [یطلع] عليه بالترقي إِليه. قمطلم الظاعر تعلم العرببة 
وتتہع ما یتوقف عليه ععرفة الظاعر من أسباب النزول والناسخ والمنسوخ وغیر ذُلك؛ ومطلع 
الباطن تصفیة الٹفس والریاضة بآداب الجوارح وإتعابھا في اتباع مقتضی الظاعر والعمل 
بمقتضاہ: وقال ابن مسعود: عامن آیة إلا عمل بھاء قوم ولھا قوم سیقتلون بھاء وقیل [أن] ما 
قصه عمن سبق ظاعرھا الآخہار پڑھلاکھم وباطتھا وعظ الساععین؛ وقیل: ظاھرھا معناھا 
الظاھم لعلماء الظاخر وباطنھا سن اأسرار لعلماء الباطن وقیل: ظاعرعا التلاوۃة ومعناھا الْقھم. 
(رواہ) أی مصنف المصابیح فی شرح الستة) اي ہإسنادہ فیەء وآخرج الفربابيی عن الحسن 
عرفوعاً الکل آیة ظھر وبطن ولکل حرف حداۂ ولکل حد مطلع؟؛ وآخرج الدیلمی: ا خبر 
القرآنِ تحت العرش لە ظھر وبطن بحاج العباد''ء وآخرج الطبرائي وآبو یعلی والبراز وغیرعم 
عین أبن مسعرد عوفوفاً قإت ھذا القراٹ لیس له حرف إلاله حد ولکل حد مطلم؟: وقائل ابی 
حجر: الجعلة الأولی جاءت من ررایة أحد وعشرین صحابیاء ومن ٹم نص أبو عبید علی أٹھا 
متواترة أي معنی واختلفوا فی معناھا علی أربعین قولا منھا: إلە من المشکل اي لا یدري 
معتا ومٹھا إئە علی سبعة اوجه من المعانی المتفقة بألفاظ مختلفة ونسبہ ابن عبد الپر لاکٹر 
العلعاء وبؤیده خبر أحمد بۓد جید: و إن جبریل قال: یا محمد اقرأً القرآن علٰی حرف قال 
میکائیل : استزدہ حتی یہلغ سبعة أحرف قال: کل شاف کاف ما لم پختم آیة رحمة بعذاب أو 


(۱) فی المخطوطة ایجعل لقرآن؟. 

ز٢۲‏ عبد الرزاق قی المصنف ٣٥٢/۱۹‏ حدیث رتمر .۲۶١۷۳‏ 

(۳) الدیلعی. 

.1٦۷٤ حلیث رقم‎ ۲٦۸/۳ اخرجے الدیلمی کی عسٹد الفردوس‎ )٤( 








عذاب برحمة نحو قولك تعال واقبل وعلم واذھب واسرع وعجل''' ھذا لفظ الحدیث: وفی 
روایة ل: ٭ائزل القرأت علی سبعة آحرف علیماً حکہما غفورارحبىاآ ٴا وفی آخری لہ: 
٭القرآن کله صواب ما لم تجعل مغفرة عذاباً أو عذاباً مغفرۃ'' وسندھما جید فال کثیررت من 
الأائمة : إنما کان ذُلك ٠‏ أي جواز تغییر اللفظ بمرادفء رخصةً لما کان یتعسر علی کثیر مٹھم 
التلاوۃ بلفط واحد ثعدم علمہم بالکتابۃ والضبط واتفات الحفظ؛ فالقرشی یشق عليه تخفہف 
الم والیمتي ترک فلذلك سھل علی کل قببلة أن تقرا بلغتھاء ٹم نسخ ہزوال العذر وتبسیر 
الکتابة والحفظ ۔ فلت: وفیه إیماء إلی المعتمد من مذعینا أن المصلی إِذا قرأ ما لم یغیر المعنی 
لم تفسد صلاتها. 


راعلم أتھم اختلمُوا علی فولین فی المصاحف العشاتیة : أحدجما وعلي جماعات مرن 
الفقھاء والقراء والمتکلمین اِٹھا مشعملة علی جمیع الأحرف السبعة فلا یجوز علی الأمة أن 
تھمل نقل شيء مھا وقد جمع الصحابة علی نقلھا من الصحف التی کتبھا أبو بکر؛ واجمعرا 
علی تر عاسری ذلك: وثائپھعا وإلیه ذھعب جمھور العلماء من السلف والخلف اٹھا مٹتےلة 
علی ما بحتمله رسجھا فی الأحرف السیعة فقط؛ جامعة للعرضۂ الأخیرة؛ التی عرضھا عليه 
الصلاة والسلام علی جبریلء عتضنثة لھا لم یترك حرف منھا۔ وأجیب عن الاول ہما ذکرہ ابن 
جریر: أن القراءة علی الأحرف السیعة لم تکن واجہة علی الأمة وإنما کان جائزاً لھم ومرخصاً 
أھم فيه: فلما رأی الصحاره أن الأمة تقترق وتختلف إذا لم یجتمعوا علی حرف واحد اجتمعوا 
علی ذلك إجماعاً شائعاً وعم معصوموت من الضلالة ولم یکن غی ذلك ترك واجب ولا فعل 
حرام. ولا شك آت القرآن نےخ منہ فی العرضة الآخیرۃ وغیّر منە فائفق الصحابة علی أن کبوا 
ما تحققوا آنه قرآن مستقر فی العرضة الأخیرة وثرکوا ما سوی ذلكث٠‏ ١ھ۔‏ وثال ابن الین 
رغیرہ: جمع آبو بکر القرأت نی صحف؛: رجمعه عثعان فی مصحف واحد: والفرق ہین 
الجمعین أن الاول کان لخشیة أن یلعب من القرآن شيە بتعاب حاعلیه لأئە لم یکن مجموعاً 
قي موضع واحد فجمعہ في صحائف مرتا لأیات سورہ علی ما وقفھم عليہ النبي ڑا وجمع 
عثمان لما کان کثر الاختلاف في وجوہ القرآن حین قرؤہ بلغاتھم علی اتساع اللغات فادی ذلك 
بعضھم إلی لخطئة بعضس؛ فخشي من تفافم الأمر في ذلك؛ فنسخ تلك الصحف فی مصحف 
واحد مرتیاً لسورہ؛ واقتصر من سائر اللغات علی لغة قریش محعجاً ہأنه نزل بلختھمء رات کان 
قد وسع في فراءته بلعَة غیرعم دفعا للحرج والمشقة فی ابتداء الأمر قرأی ان الحاجة إلی ذلك 
انتھت قاقتصر علی تلفے٭ذواحئۃ۔ اھہ. 


والحاصل ان القرآت جمع ثلاٹ مرات' الاولی بحضرته عليه الصلاة والسلام فقد صح 





تو اخرجم آحند فی المسند 0 5۱., 


.۳۰/٤ آحمد ئی المسند‎ )۳( ۔٣‎ ٢ احمد فی المسند‎ ٢) 


١ ۱‏ : ۔ ٌَ ود یی نو ےجاڈ ۔‫ اد اڈ ہ--ے 
ٰ سر جات لی الملہ 


)٦٤( -۹‏ وعن عبد الله بن غمروء قال: قال رسول اللہ ا : فالعلم ثلائة: 





رگا ار مٹ جا ا ر5 هَافائلان سا گافسری تل تیر ض1 





عن زید بن ثابت قال: کنا ند رسول اللہ بل نزلف القرآن فی الرقاعء أي یڑلفوت ما بنزل من 
الآیات العفرقة ویجمعوٹھا فی سورھا بإشارتہ عليه الصلاة والسلام قاله البیھقي۔ ومن ثم ال 
الخطابی: کتب القرآن کل٭ في مھدہ قل لكنه کان غیر مجموع غی موضع واحد ولا مرتب 
السوں والثانیة بحضرۃ آپی بکر لما رأی عمر ذلك ومن ثم ورد أنه ول من جمعہ: ای آشار 
بجمعه وواققه أبو بک غأمر زیدا ہجمعة فجلعەہ فی صحف کانت عند أبي بکرء فُععر فلهہ 
حفصۂ؛ ومن ٹم صح عن علي: : اڑل من جمع کتاب اللہ آبو بکرہ وما زوي علە أنه جمعەه 
متقطع وعلی فرضں صحته محمول علی أله حفظه صدرہ: والثالثة بحضرة عثعان عرتبا له علی 
ا 


4 (وعیُ عبد ال بن عمرو ٹقال: فال رسول اث سے : ٦العلم)‏ 2 [الذی] عو اصل 
علوم الدین؛ واللام للعھد الذعنی (ثلائة) أيی معرفة ثلائة أشیاء (آیة محکمة) آي غیر منضسوخة 
او ما لا پحتمل إلا تأویلا واحدا (او سنة قائمة) أي ثاہتة صحیحة منقولة من رسول اللہ ما 
معصعول بپا؛ وار للتویع کقول٭: زار قریفغة عادلة) أى فستقبعق: قيل: المراد ہھا الحَکم 
المستتبط من الکتاب والتة بالقیاس لمعادلته الحکم الملنصوص فیھما ومساواته لھما ئي 
وجوب العمل وکوله صدتاً ضرا وقیل: فریفۂ ععدلة بالکتاب والن أىی مزکاڈۃ بھعا 
وقیل : الفریضة العادلة ما اتفق علیھا المسلعوت؛ وھو إشارة إلی الحکم الغابت بالاجماخ؛ 
وقیل: المراد علم الغرائض. والحاصل أن أدلة الشرع أربعة: الکتاب والستۃ والاجماع 
والقیاس: ویسمی الإجماع والقیاس غریضة عادلة قاله زین العرب ملخصا نقله السید۔ (وما کان 
سوی ذلك) أی العذکرور (نھو فضل؟) أي من الفضول یعنی کل علم سوی عذہ الثلالة وما 
متعلق اتا تترئت!!' لف اقلائة علي زائد لا ضرورۃ إلی سرت کالتر وااتصریف 
رالعروضی والطب وغیر ذلك کذا قاله اب الملك؛ وأعا قول ابن حجر: وعا کان سری دلك 

|| کعلم العروضی والعلب والھندسة والھیثة والیقات قھو فصل؛ أي زیادة علی تلك العلوم ففيه 

۱ اه تحصیل الحاصل؛ وآلہ غبر عفید لبیان الْعلم التاطع الد طليه عیْ اللہ تعالی ویر الناقع الڈی 
۲ تعوذ بھ مه بقولہ: ہاللھم إئی أسألك علما نافعاء وأعوذ بك من علم لا ینغمہ ۱ ا سام 
الظاھر ان مراد الشارع أن یبین حصر العلوم الشرعية لتعرض الامة عن غیرعا ویٹر جھوا إلبھا 
یس وھو لا یحصل إِلا بتفشي ما عداھا ودمه بأنه زائد غیر محتاج إِليه بل فضلة وشاغل عن 


'إ الحدیث رٹم :۹٤۹‏ آخرجہ ابو داود فٔي السن ہم تقدیم رناخیر ۳۰٣/٣۴‏ حدیث ز تم 8786ا 
:۱ ماجة ١٢,٦‏ حدیث رکم یأ۵. 

.٤فقرتیا فی المخطوطۂ‎ ١( 

_ ١۷٢ حبیث‎ ۲۰۸۸/٢ الشطر الأول ابن ماجة ۴۹۸/۱ حدیث ۹۲۵ والشطر الثانيی آخرجه سلم‎ )٢( 


الحلیث رقم ۰۶ احخرج ای اود فی السنن ] ( حدیث رقم ٣٣٦۳ء‏ واتیجه اأحمد فی المسند /٦‏ 1۷۔_ 





سکعس-ت اھ اد ے کککھہ زکہ سسص-.-.سےَھ-.-۳--.صٔ ‏ پہۃٛ: سج ۳۴۳ ان نع رہ ےت 


کحاب العلم ۷ 


رباہه ابو داوف واہن سا عڑھ . 





)٣٣( ۰‏ وعن عوف بن مالك الأشجعیء قال: قال رسول اللہ ے5: ہلا یشٌص 
إلا آمیر و مأعور 





المقصودء ولذا ورد: 8 إن من العلم جھلاہ!''ء اوس حسن إسلام المرہ ترکہ ما لا بسےۃ اگ 
والغریب من ابن حجر أٰنه جعل ھذا القول بعیداً بل قال: لا یصح وعلل بقولہ: لن من تلك 
العلوم الزائدة ما هو فرضی کفایة؛ کالطب وتنقدم جواہە: وقال: بل عین کعلم الوقت والقبلة 
قلت : إِن کات المراد علمھعا إجمالا علی ما ثبت في الحدیث قھو مسلم وھو داخل فی السنة: 
وإن کان الراد علمھما علی وفق علماء الھیتة والحکمۃ من الفلاسفة فحاشا ان یکون علماًء 
فضلا آن یکون فرضاء فضلاً أن یکون فرض عین وإلا لکان السلف وأکٹر الخلف عاصین بٹر ٹل 
ھذا العلم وما کائت صلاتھم صححة بالتحري فی القبلة واللہ أعلم. 

وقال الطیبی : العلم لالہ : علم الکتاب وإليه أشار بقول: ڈاية محکكمة8؛ فان المحکمات 
هن آم الکتاب ویجب رد المتشابھات إلیھا ولا یحصل إلا بعا یتعلق به من العلوم کالعربیة 
والاصولین؛ یعني اصول العفائد واصول الفقہ: وعلم السٰةء وإليه أشار بقوله: اسنة قائمۃہ 
ومعنی فیامھا تیاتھا ودوامھا بالمحافظة علی آسائیدھا وما یتعلق بھا من التعدیل رالجرح: 
ومعرفة أقسام الحدیث: او بالمحافظة علی عتوٹھا من التغییر بالإئفات وعلم الإجماع 
والقیاس؛ وإليه أشار بقولہ: أو افریضة عادلةا وانعا سمیت عادلۂة لأٹھا معادثة لما أخذ من 
الکتاب والسنة فی وجرب الاتباع وما عدا ذلك من الفضول ولا عدخل لە فی علم الدین: وأما 
الطب فلیس بفضول لما ثیت بنصوص السة الافتقار إليه۔ أفول فی : إت کل ما ثبت بالنۃ 
الاختقار إلبه لا یلزم أت یکون علعا کالحجاعة والزراعة والكاجة؛ فإتھا من فروضی الكفایة ولا 
نسمی علوماً مم أن العلم بالطب جائز لا فرض |جماعاء وأصلہ موجود قی الکتاب والسنة 
والزائد عنھما لا شك أنہ فضول کالزائد من نحو النخو [علی] قدر الحاجة إليه فی معرفة 
الکتاب والسة . (رواہ أبو داود وابن عاجة). 

٠۔‏ (وعن عوف بن عالك الأشجعي) (رضی اللہ عنە؛ روی عله جماعة من الصحابة 
واثتابعین]. (قال: قال رسول انل پڑ: ٦لا‏ يقص) نقی لا تھی کذا قاله السید ووجھه ىا فالہ 
الطیبي: آئه لو حمل علی التھی الصربح لزم ان یکون المختال مأموراً بالاقتصاص . ثم القصس 
اْتکلم بالقصص والأخبار والمواعظ: وقیل : المراد به الخطبة خاصۃ والمعنی لا یصدر ھذا 
الفعل إلا من ھۂلاء الثلائة وفوله: (إلا اأمبر) ای حاکم (أو مامور) آي مأذون له بذلك من 





.5۰۱٦ آبو داود ۵ػ حدیث رقم‎ )١( 
حدیث رقم ۲۳۹۱۷. وأخرجہ اپن عاجة۔‎ ٤ اخرجہ الترمذی في السئن‎ ۴) 
ڑ۳ ٹي المخطوطهة ۶[ن1,‎ 





- ئ0 اس‎ "(0ًَ۳٣ 
"ےھ سے آلّہ ہہ سصسہ -×- ےہ تد .”ى--[دٌٗسمدمهدہ دع د ٭۔‎ "×× × 


221 کاب اعم 


...سس ١...‏ سش..×أٗ_ے  .‏ ہہ سے سےےےم۔۔سس ے ۔ےسسںہہ ۔صیٹ س 


آر مختال٤.‏ روا ات دارد . 


٦‏ (ء) ورراء الذارمی؛ عن غمرو بن شعیب؛ أبيفت غی جل دفی روابته 
ار ضراء بڈدل أو مختال۴ ۔ 


)4٦٤( 7٢‏ وعن اہی عریرةء فال: قال رسول اللہ پل : :من آفتي بغیر علم کان 
الم علی من آفتاء؛ وس آشار علی أخْبه بأامر یعلم آن الرشد فی غیرہ فقد خانہ١.‏ رواہ آبو 
اود . 


.-س تس ےت ہے مْے ہے سے ا تک ٹچ سسجت سا 


الحاكم او مأمور اس عل اللہ کُبعض العلماء رالاولیاء زار مغحال٤١)‏ أى ففشٹحخو متکبو طالب 
ال یاسہ زرواہ اہو داود) ای جیٰ عورف . 


١‏ ۔ (وروام الدارسي عن عمرو بن شعیب عن أببه عن جدہ وقی روایئه) اي روایۂ 
الدارعی ؛ رٹيی بعٛضه اح اوفيی روا48 زداو رام ہدل وو مختال؟) بالخے امم جع فی 
الاختیال: أی التکیر وبالحاء المھعلة من الحیلة: والجمھور علی الأوّل ۔ خال الابھری: وفي 


۲٢‏ - (وعن آبی غریرة قال: قال رسول اللہ ےڑ: دمن آفتی) علی صیفۃ المجھول؛ 
وقیل: من المعلوم ( [بغیر علم] کان إئثمه علی سی آأفتاہ) فال الأشرف وتبعه زین العرب : بجوز 
آن یکون آفتی الٹانی بمعلی استفتی : رأنتی الأزل معریفاء أي کان إثمه علی می استفتاہ قإنه 
جعله فی ععرض الڑفتاء بغیر علم: سد اقع طرحمت ات ای قائم إفتالہ علی من آفتاہء أی 
الاٹم علی المفتي دون المستفتي . اھ۔ والأظھر الثانی وھو الأصح من الخ یعني کل 
چاھل سال عالما عن سسآلة فافتاہ العالم بجواب باطل فعمل السائل بھا ولم یعلم بطلاٹھا فائمه 


علی المشتی إِت قصر فی اجتھادہ. 

(وسن آشار علی اأخيه بامر) قال الطیبی: إذا عدی أشار بعلی کان بمعنی المشورة: اي 
استشارہ وسأله یف آأفعل ھذا الآأمر؟. او وفی القاموس آشار عليه پکذا آمرہ واستشار طلبہ 
المشورۃ؛ قالظاھر ما قاله بعض الشراح من أن المعنی من أشار علی أخيه وھو مسنشیر وأمر 
المستشیر بأمر (یعلم) والعراد بالعلم ما بشمل الطن (آن الرشد) أي المصلحۃ (قی غیرہ؟) اي 
غیر ما أشار إليه (ققد خاہ) أي خان السحشار الیستشبہر؛ إِذٗ ورد ؛ آن المستشار مؤتمناو ٢سن‏ 
غشنا فلیس مناه (رواہ آبو داود). 





الحدبثٹ رقم ۲۹۱: آخرجە الدارمی في سننہ ٦‏ حدبث رتم 1۷۷۹ وابن عاجة فی ستنه ۱۲۴٣٢‏ 
حدیٹ رقم ۵۴۳ ۲۷. 

الحثیثٹ رظقم ۲: اخرجہ آپو داود خی سنته ا٦٦‏ حدیث رتنم ۵۷٦۳۔‏ وآخرج آرلع اہن عاحة ۲۰/۱ 
حدیث رقم ٢٥‏ وکذلكٹ الدارعي ٥۹/٦‏ حدیث رقم ۱۶۹۔ وبتحوہ أحعد قی المسلد 7۲۱/۲. ۱ 


کاب العلم ا 


٣-۔- )٥٦٦(‏ وعن معاوی قال: إن الٹبی ا ٹھی عن الأغلوطات. رواء أبو داوی: 





-٤‏ (45۷) وعن آبي ا بر قال: قال رسول اللہ پک : امعلعو ا الفرائض والقران 
شر اتی بای قرف مان 


۶8ے ۸)) ون کک الد ربای قال: گنا مع رسول لن چُل بشمخقی بہ صسرہ اتی 
السماء ٹم قال: اھذا اون یُخلس فيه العلم من الٹاس ء حتی لا یقدروا مه علی شی1. 





٢۲.۔‏ (وغن معاویة قال ا ٭إن الب اٹ نھی عن الاغلوطات؟) جمع أغلوطة ہضم الھمزۃ 
واللام: أي غن سڑؤال المسائل التی یغالط بھا العلعاء لاشکال یھا لما فیھا من إیذاء المسزڑول 
وإظھار فضل السائل؛ قال في الآاڑھار: الٹھی ٹلتحریم إذا کاٹ ابتداء لأله سبب الابذء: والڑیناء 
حرام وتھییج الفتنة والعداوۃ: وفیه اظھار فضل النفس ونقص الغیر+ وأما إت کان جواباً وجزاء فلا 
یکون حراماً لقوله تعالی: للوجزام سیلة سیئة مثلھا4 وسئل الشاقعی قی مجلس عارون الرشید 
عن مسائل مشکلة قأجابھا سریعا+ فسٹل الشاقعي ممن سلل منە عن رجل مات من ستمائة درھم 
ولم بخص آخته إلا درھم فاطرق علیاأ وعجز فأاشار عارون بتصویرہ فقال: عات رجل من بنتین 
وم وزوجة واثني عشر أُخاأ وأختاً وستعائة درعم کڈا نقله الابھری ۔ (رواہ آبو داود). 


٤٤‏ (وعن آبی عریرۃ قال: قال رسول اللہ 5 : انعلموا الغرائضی) قیل: مواعلےم 
المیراٹ: وقیل: ما فرض الل علی عبہادہء وقیل: الفرائض المشتملة علی الأوامر والنواھی: 
والصحیح آنه آراد جمیع ما یجب علی الناس معرفته؛ وإنما حث علی تعلمھا لأن العقاے ل 
یتعلق إلا بھا''' (والقرآن) قال ابن الملك: وانما حث عليہ ےچ نفولہ تعالی : ٭ونزلنا عليك 
الکٹاب تبباناً لکل شی چ٭چ وھو الأصل الذڈي لا بد ملەء وقال الطیبی : ویمکن أنە آراد ہالفرائضش 
السنن الصادرۂ منه عليه الصلاة والسلام المشتملۂة علی الأوامر والنواھی الدالة علیھا کأنه قال : 
تعلموا الکتاب والسنة (وعلموا الٹاس فالي مقبوضی؟) أي ساقبض وینقطعان (رواہ الٹرمذی). 


28٥8‏ - (وعن أبی الدرداء قال: کنا مع رسول ال ّ9 ذنشخصس) آي رفع (ببصرہ) آو نظر 
بحینہ (ڈإلی ال-ماء ٹم قال: اھذا أآوان) أيی رقت ڑیختلس) صفة أوان کذا قاله الطیبي : وِفی 
مسحة بالاضافف أيی بختطف وبسلب بسرعة فی ھذا الوقت؛ وفي :نسحَة یختلس فِه (العلم من 


الناس) أي علم الوحی (حتی لا بقدروا منه) أی من العلم (علی شیءم) من رسول اللہ با فالہ 





الحدیث رقم :۲٢٣‏ ارجم ابو داود قي الستن ر8٦‏ حدیث رٹم ٦۵٦۳۔‏ 

الحدیثٹ رقم :٤٤٤‏ اخرجھ الٹرمذي ي الستن ء/ر ۳٣٣‏ حدیث ورقم ۲۰۹۱ وقال بے اصسطراب وقد ضعقه 
احمد بن خلں 

)١(‏ فی المخطوط اعلیھاء, 

الحدیث رقم ھ۲8: ارجم الٹرمذدي لی السنن سن حدیث علویل ص٥۷‏ عحدیثِ رقم ٦٦٦۴‏ وفال حسن 
غریب ورواہ الدارعی فی سنتہ ۹۹/۱ حدیث رقم ۱۸۸, 


سسس”سبصصصح-ت-دص × سس‫ژ-حى--صحجو کے 1ےس ے٣جج‏ ہت س-ٌ- 


.تد -۔ - َ- ہے - عا کم "×ط ۔چ۔ - عبت ' کں۔ 57 ۱ جے مس ۔ ×-ح ا 








٤ء‏ ۱ ۲ تاب العلم 





٦-۔‏ (۹)) وعن آأبی عریرة روایة: ایوثك آأت شرب الناس آگیاد الإبل یطلیّون 
العلم؛ فلا یبحدورت احدا الم من عالم الع بن۹4. رواه الترمدی قی جامعة. قال اب جو 
انه عالك بن أنسء ومثله عن عبد الرزاقء 





ابن الملك: والأظھر علی شیء من العلم: قال الطیبی : فکانه عليه الصلاة والسلام لما نظر إلی 
الما گرقت با آت اج اع اك (ررة اترم(ی): 

٦۔‏ (وعن آأبی عریرۃ روایة) بالتنصب علی التمپیزء وھر کتایة عن رفع الحدیث إلی 
رسول ال نل وإلا لکان موقوفاً (یوشك) بالکسر والفتح ثغة ردیئة: اي بقرب (أن بضرب 
الٰىاس) ہو فی محل الرفع اسم لبورثك ولا حاجة إلی الخہر لاشٹتمال الاسم علی المسند 
وائمسند إليه (2آکیاد الإبل) آيی المحاڈی لآاکہادھاء بعتی یرحلون ویسافروت فی طلب العلم 
وعو کنایة عن إسراع الابل وإجھادھا فی السیر قثستنضر بذلك فتفطع آکبادھا من فطع المسافة: 
وہمسھا الأدواء من شدة العطش: فتصیر کاٹھا ضربت اکیادھا مکان ضربھا علی الہر؛ وقیل: 
اي یجھدوت الابل وب رکضوتھا کتی بضرب الآکیاد عن السیر والرکشی لات اکباد الإبل والفرس 
وغیرعما تتحرك عند الركض ویلحتھا ضرر قطع؛ وقال الطیبی: ضرب آکباد الڑہل کنایة عن 
السپر السریع لن من آراد ذلك یرکب الڑبل ویضرب علی آکادھا بائر جل: وفی ابراد ھذا 
القول تنبيه علی أن طلبة العلم أشد التناس حرصا واأعزعم مطلبا لان الجد في الطلب إنما یکون 
بقدر شدۂ الحرص وعزۃ المطلب: والمعتی قرب أن باتي زعان یسپر الناس سیر شدیداً في 
الہلدان البعیدۃ. (یطلبون العلم) وھو حال أر بدل (فلا یجدون احدا) أي خی العائم (اعلم من 
عالم المدینة) قیل: ھذا هي زعان الصحابة والتابعین+ وأما بعد ذلكٹ فقد ظھرت العلماء المحول 
فی کل بلدۃ عن بلاد الإسلام آکثر ما کانوا بالمدینة؛ فالإضافة للجنسیء وقیل: المراد به داته 
علي الصلاة والسلام فَالإضافة للعھد (رواہ الترمذڈي]. 

(وفی جامعه) بالواوہ أي وذکر الترمذدي تفسیرء فی جامعه بقوله: لقال آبن عبینة) اسمه 
سفیاتنء وھر (إمام جلیل روی عله الشاقعی وابن العبارك وغیرععا. (إنه) أي عالم المدینة (مالك 
ابن آنس) رھو إعام دار الھجرة وأاحد الأئمة الأعلا وھو استاڈ الشافعي ولم یکن فی زمنهہ 
بالجديتة التی هي دار العلم أعلم ہ. (وعللہ) أی مثل مقول اب عبیتة فی مالٹ متقرول (عن عبد 
لرزال) وش من نضلاء اأُصحاب الحدیث روی مله أحمد بن حنپل ویحیں بن معین وغیرھما 
وھو أحد المشھورین المکٹرین من الروایة صاحب تالیقات کثیرۃ. قال الطےی: وھذا مخالف 
لما فی شرح الشبخ التورہشتي کعا سیأئي وإِن أآرید مطابقته إیاه قریء ٭ومثلهٴ تتمة للکلام 
السابق وابتدا بقوله عن عہد الرزاق تامل . ١ھہ.‏ فلت: ویمکن أُن یکوت عله قولان أبضا والل 


الحدبٹ رقم :۲٢٤٢‏ آخرجه الترمذي فی السننٰ ذ٤٦‏ حدکبٹ رغّم ۰ ووقال حدبث حسئ۔ راخرجه 
احمدہ فی المسند ٢‏ ۹٣۔‏ 


5 . 
۰ . 2 . ً۔ . . . -د 
چو ےم پا افش کت ھ: ہے ہہےء. ٭ و اہر 2 ےد حے۔ “* لہ ۔ آۓ 








فال اسحاق ہن موسی : وسمعت ان عبَِتَة آنہ قال : و العمری انزاعد واسمه عبد العزیہ 


۷-۔ )٣۰(‏ وعند؛ فیما أعلم عنْ رسول ال ييٍ قال: ؛إن اللہ عزْ وجل یبعث 
لھذہ الامة علی رأس کل مائة سلة من یُجدّد لھا دیٹھاہ: 
ممٰىوجص+ص جس ےچ سس ے مے .ان _ٴٛےہ 
اعلم ۔ (خال إسحاق بن موسی؛ وسمعت ابن عيبة آأُنهہ قال: ھو) أي المراد ٹی احدہٹ 
(السمري الزآھد) رئی بعضض النسع ا قال : قیل ھو العمريی4 (واسمه عہبد العزیز بن عبد اللہ) 
خان الصرئمی بشتي ذکر الشیخ آہو محمد ئی کتابه عن ابن عبینة أنە قال: هو عالٹ و [عن] عبد 
الرزای لہ قال؛ شو العمری الزاعد؛ وعر عبد الله سس غجر بر حقضر بے عاصسم بن ععرم ہی 
0ھ قال المظھر : اف یالسریٰ یر بعد الات و اج ردگی 
ٹی آلمٹن لان عمر بن عید العزیز من أھل الشام ازس انت ای ید العزی بن عید ابلہ 
ا شا ء المدینة راعلامھم سمع ابن شھاب سی رسرب انق رمہدھت یناز 
واہا حازم وحمید الطر پا ل وعشام بن عروۃ کدا ذکرہ الطہبی ., وقال آں۔ ن الملك: آراد یم عمرہن 
ب الخلیفة قیل لە: العمري نسہة إلی ععر بن الخطاب اف کل ری خو اعد آله 
نْ ظعر ہر حفش ؛ بن عاصم بن عجرم بن الخطاب قا : کان آخر العلماء الراسخین رکانں 
سس ھن 


۷۔ (وعئ) أي عن أبي عریرة (قیما أعلم) بضم ا لمیم علی الصحیح مقیل: جو نظ 
الم صٹفیں اي فی علمي آو في جملة ما اعلم ان ایا ےا متا الحدیٹ (عن رسول اللہ 
ا ٦‏ عن غیرہ وقد شك بعض الناس فی قال السید : نز قال زین اون تدا ھی ھی اما 
اعلمہ مضارعا و ماضیاً عو من قول المصنف؛ أي ھذا الحدیث کاتتاً پيی علمي عوٴعن أيي 
عریرة روابة ہ و کائنا في أعلام أبی عریرۃ ساثر الپصحابة٭۔ ١اھ۔‏ اتول: شو تھا : هر ھن قول 
المصلف٤٭‏ غیر ظاج لأنه بعید عن الفھس: وفد تفحصته سن اصل بی داود فوجدثه مخرجاً عرح 
أيي علقمة عن أبي هریرۃ فیما أعلم من رسوف اللہ کا الحدیٹ؛ قھذا لعی کی آلم لیس من قول 
المصلف . وقال ائطیہی : وی ہس رو 0 پچ 
عاض۔۔ من او علام حکایة عن قعله ن اش ائا اُسا قول: ہضم المیم حگایةد عن قول 
ظری 09 النظاجم أ الله من ول ؛ اہی علقمة الراوی عن رت 
س۔ ن فعله فغيه تأمل رمسامحة نأمل . ا غ۔ کلام الد (قال: الله عز وجل پبیٹ لھا الامة) 
آج ی آمة الاجایة ویحٹمل اه الدغو ة (علی راس کل مائه سكة) آ ی انتھائه او ابنتدائہ اذا قل العلم 
والة وکثر الجھل والبدعة (من بجدد) مفعول یبعٹ لھا) ای لھذہ الأامة (دیٹھا) ای یہی ائڑتےة 


الو 


غس اتی ریکٹر العلم بیع أھاے: ویشمع الہ ویکسم اعملیا۔ قال سے جامع 





الحدیث رٹم :۲٤۷‏ آخرجم |, ہو داود فی السنن ڈگر ٦۸۰‏ حدیث رہم .٦۹٤‏ 


ڑا ۳ الٰمخطوط٭ کا 


جم سح تاد - ۓ۔”َ ساد ےا دن ے۔- تسشں جح .تد -۔ ×دح - وسسدد انف ئتے۔۔ نے 








سے - ۰ -0 02010" ...0 ست 


رراه أبو ذاود ۰ 


۸-۔ (۵۹) وعن إبراھیم بن عبد الرحمن العذري: 

ہے  ._._‏ ۴ ۰_۔ ن۱نے>ےسےيت.__ہ.۔. _ے..ٌہے. _ے ےہ .سسہیشت سس 
الاصول: وقد تکلم العلماء فی تأویل وکل واحد اشار إلی العائم الذي هو في مذھبه وحمل 
الحفیٹ عل والاولی آلحمل علی الععوع فِإن لذدظھ 1سس٤‏ نع على الواحد والحجمع ولا 
بختص أَیضاً بالققھاء فإن التفاع الامة بھم وإن کان کٹیراً فانتفاعھے بأولي الأمر واصحاب 
الحلہٹ والقراء رالر عاظ والزعاد أیضا کثیر اذ حفظ الدین وقوائین الس وٹ العہدل و ظلےغة 
اولی الأمر؛ و کذا القراء وأاصحاب الحدیث بتقعون بضبط التٹزیل والأحادیث التی ھی اُصول 
الشرغع وادلت والو عاط بنفقعو تآ بالراعظ والحٹ صلی نروع الٹقوی؛ لکن العبعوٹ ٹن ظط ان 
یکوٹ مشاراً إلِه فی کل فن من علہ الفنوت. ثقله السی وأغرب ابن حجر وحمل المجددین 
محصورین علی الفقھاء الشافعية؛ ونتمهھم بشیخه الشیخ زگریا مع أنه غیر معروف بتجدید فن 
من العلوم الشوعیة+ وشیخ مشایخنا الےوطي هو الڈذی أحپا علم التفسیر الماثور في الدر 
المنٹور وجمع جمیع الأحادیث المتفرقة في عا شزیر ا۸ف 9 ا0ئی س ار 
مرح رب یل وھ زاذات ومشرعات مکی ان کون ہو المجدد في القرآن المذکور کما 
ادذعاہ وو فی دعمواہ مقبہول ومشکوں:؟ عذا والأظھر عندہی ران أعلم ان المراذ ہمن پجدد ٹیس 
شخصاً واحداً ہل المراد به جماعة یجدد کل احد في بلد في فن أو فلون من العلوم الشرعیۃة ما 
ٹیس لە من الأمور التقریریة أو التحربریة؛ ویکون سبہا لُہقائه وعدم اندراسه وانفضائه إلی أُن 
یانی آمم اش؛ ولا شك أن ھذا التجدید آمر إضائی لان العلم کل سٹة فی ائنٹزل گما ان الجھل 
کل عاء فی الترقیء راتما یحصل ترقی علماء زماتٹا بسہب ٹنزل العلم قي آوائنا وإلا هَلا مناسبة 
ببن المتقدمین والمتأاخرین علعاً وعملاً وحلعاً وفضلاً وتحقیقاً وتدیقا لما بقتضي البعد عن 
ز دہ عاله اه والسلاء کالبعد عن محعل الور ہو جب انٹرہ ااظلامٰےے و خَلة الظھور ؛ ویلدل ہے 
ما في البخاري عن آنس عرفوعاً دلا یائي علی امتي زمان الا الذی بعدہ شر منماٴ'٭د وعا في 
الکےر للطبرانی غرن أہی الدرداء مرفوعا تما من عام إلا وینتقص الخیر فیە ویزید الشر'' وما 
فی الطیرانی عن ابن عباس قال ' 1سا عن عام ا ویحجلادٹ ایس ںی راہ بیمٹون سله حٹی ٹمات 
السٹن وتحیا البدع۹ وھذہ اللة الہےۃة أیضاً إتماعی من برکات غعلوعهم ومنددھم؛ فیجب غلینا 
ان کوٹ معترفین بأن الفضل للمتقدمین رضی اللہ تعالی عنھم اجمعین إلی یوم الدین۔ (رواء 
ہو داود) والطیرانٰی في الأاوسسط رسندہ صحیح ورجاله گلھم ثقات رگذدا ہدنک . 


۸۔ (ڑوعن إبراهیم بن غید الرحمن العڈری) بہضم العین وسکوتٹ الال المع جعۂٗ: 





.7۰٦۸ حدیث‎ ۱۹/٢۳ البخاری‎ )١( 

)ژ٢‏ الطبرانی في الگبیر راجم الجاعم الص بر 1۹٢۲ /٢‏ حلیث رقم ۸+58۔ 
)٣(‏ آخرجه الحکم فی المسندرك .3٢‏ 

الحدیث رم ۸ ا رجہ الیھقی ٹی المدخل الی ال والأجري۔ 


تاب العلم ۱ ین 


_لہہ سے سس لسے۔سسس مہہ شس ہہ مم مم _. قکسہسے 


عاف ۳ قاف رسرت اق 985: یسل عذا العل تی کل خلعر لت :یظروعہ تََْف 


الغالینء وانتحال المبطلین: وتأویل الجاعلین*. روا البیھقی . 

بے ےِےےصضۃضىصىےے ےی رر ےہ مے تہ ےریہ ۔۔ہ۔ ‏ بے 
منسوب إلی عذرۃ بن سعد أيي قبیلة من خزاعة کذا في جامع الأصول. ولم یذڈکرہ المؤلف لا 
في الصحابة ولا فی التابعین. (قال: قال رسول اللہ 5ڑ: ٭یحمل) أي بحفظ (ھذا العلم) أي 
علم الکتعاب والسنة وزاد ابن حجر االفقہ؟ وھو غیر صحبح لأنہ ماخوذ منھما ولاله مصطاح 
حادثٹ لم یکن لھ وجود عند قولە تھذاء والڑشارة ٹلتعظیم یعنی با خذہ ویقوم بإحیائہ۔ (من کل 
خلف) أی من کل قرن پخلف السلف ہفتح اللام وھو الجعاغة الماضیة والخلف بقتم اللام 
الرچل الصالح الذي بأنی بعد أحد ویفوم مقامه ویستوی غيه الواحد والتٹية والجمع. (عدوله) 
ای ثفائع یعنی من کان عدلاً صاحب التقوی والدیائف قال الطی : ہ ومین؟ إما تبعیضیة مرفوعاً 
علی آنه فاعل یحمل وعدوله بدل من وإمآ پیآنیة علی طریقة لقیںی منک أسدء جرد من الخلف 
الصالح والعدول الثقات وھم عم کقوله تعالی: ٭ولتکن منکم امة یدعون إلی الخیر4 3ال 
عمرآن ۔١٠۱]‏ وعلی التقدیرین فیە تفخیم لشاتھم (ینفون عنہ) جملة حالیةہ اي نافین عنہ بعنی 
طار دی عن عذا العلم (تحریف الغالین) أی المبندعف الین یتجاوزرن فی کثاب اللہ وسنة رسوله 
عن المعنی المراد فینحرفون''' عن جھتہ عن غلا یغلو إذا جاوز الحد کأقوال القدریة والجب یة 
والمشبھة (وانتحال المبطلین) الانتحال (إدعاء قول أو شعر ویکوت قائله غیرہ باتسابه إلی لے ؛ 
قیل عو گنایة عن الکذب؛ وقال الطیبي قي الٹھایة: الانتحال من اللحلة وھی النثبہ بالباطل 
وقال الراغب: الانتحال ادعاء الشيء بالباطل؛ قیل: ولعل الآزل آنسب لمعنی الحدیث اھ 
والمعتی ان المبطل إِذا اتحذ قولا من علعنا لیستدل بە علی باطاء آو اعتزی إليە ما لم یکن منه 
نفوا عن ہذا العلم قولہ ونزھوہ عما ینتحلہ (وتاویل الجاھلین) اي معنی القرآن والحدیث إلی 
مالیی بصواسےء آو الجعلۂ اسعئناف کأنہ قیل: لم خص ھڑلاء بھڈه الملفيڈ العلۃ؟ فا جیب 
باتھم یحمون الشریعة ومتون الروایات من تحریف الذین یغلون فی الدین والآسائید من القلب 
والالتحال والمتشاہہ''' من تاور لوف ھی مل السرش امکرتال ات 
[لیھاء رھذامعتی عاورد: الا یزال طائفة من آمتی ظاھرین علی الأحق لا یضرھعم من خالفیم 
تی یأتیھم ا اللہ وھم طاعرون٥‏ رراہ الہخاری ومسلم عن المغیرۃ8؛ وقیل: آنه مٹوائر معتی 
ٹرواہ الببھقي فی کتاب المدخل) والحق البیھقي في المدخل ہفتح العب دوقی نسخة آفی 
کتاب المدخل؟ سن حدیث بفیة ہن الولبد عن معان یضم المیم این رفاعة پکسر الراء عن إبراهیم 
بن عبد الرحمن العذریں وعال السید: رواہ البیھفی قي کتاب المدخل إلی الہنن فی باب بین 
حال من وجد متہ ما بوجب رد خبرہ من طریق یقیة بن الولید عن معاذ بن رفاعة عن إبراھیم بن 
عہد الرحمن العذری عن الی ا آپرٹ عذا العلم می کل خلف عدولء ودگرں ثم فان : 
تابعھ بسماعیل بن عیاش من معادہ ورواہ الولید بن مسلم عن إبراہیم بن عبد الرحمنخ عن ااعقة 
من آشیاخھم عن اللی لہ وروی ایضا من أوجه آخر ضعیقة, وععان بائلون دمشقی قال ابو 





٣(‏ قي المخطوطة لافیحفون+. ( ٢‏ کی المخطوطۃ االتشایہ4, 


-- سی --ے-س.- ۰ 





عد اک‬کٗ‪ڑتکتد صکّص-ج -ی.حید تہ -- 
- '۔-‌×- -۔ 


٦‏ کم سن ور تک کیو ا ۰۰ وع ہر جا -_ او اللہ 





وسنلک حدیث حاہر: افانما شفاء العی السڑال؟ فی باب امم ِنٰ شاء ال تعالی . 


الفصل الٹالٹ 
4 ص۔ (۵۴) عن الحسن مرسلا فال: قال رسول ال لة: امَنْ جاءء الموٹ وھر 
یطلبُ العلم لیُحی بە الإسلامٌ: تہ وہین الین درٴجُ واحدهُ فی الجِنّة*, رواہ الدارعي. 
٠ے )٢٢(‏ وعنه مرسلاّء قالا: شئل رسول الل کل عن رجُلٰین کاتا في بني 
إسرائیل: أحذھعا کان عائعا یُصلي المکتویة یجلسٔ فَیْعْلَمٌ الناس الخیرہ والآخر یصوم 
اہ تریغ َال ل٣‏ اوا انضل؟ 





حاتم وغیرہ۔ لا یحتج بە کذا فی التخریج, (وسنذکر حدیث جاہر: (فإنما شفاء العي؟) بکسر 
العین وتشدید الباء أی العاجز عن العلم (السؤال) اي عن العلماء (فی باب التیمم) لانه آنسب 
بع من ھذا الباب فھو اعتذار واعتراضس (إن شا الله تعالی) متعلق بسندکر. 


(الفصل الٹالٹ) 

4۔ (عی الحسی) وعو إذا اطلق فی علم الحدیث المراد البصری (ھرسلا) لانه تابعي 
حذف الصحاہی إما لنسیانه او لکثرة من یرویه عن الصحابة لقال: قال رسول اللہ ٹ2 : ؟من 
جاءہ الموت وھو یطلب العلم) الجملة الاسمیة حال من المقعول في جاءہ: أي من ادرک 
الموت کی حال استعرارہ فی طئب اعلم ونشرہ ودعوۂ اٹنای إلی الصراط المستتیےم (لیحبي به 
السلام) ای لاحپاء الدین عما' اندرس من فواعدہ وأحکامه ہہٹاٹھا لا لخرض فاسد معن انماں 
والجاہ لے وہین النبیین ترجة واحد۶) وھی عرتَة النبوٰۃ (في الحنة) اردقھا بواحدۃ لأت الکلام 
كز سے لات اع ایت الا اوس العلعاء الزاعدوت الداعوٹ الخلق إلی اٰحق 
فیحیون الڑسلام کذا قاله الطییںء وتوضیحە في کلام الأبھری! آکد الدرجة بواحدۃ لاتھا تدل 
علی الجنسبة وعلی العدد والذی سیق ە الکلام هر العدہ الحاصل أن العلعاء العاملین 
المخلصین لم تفتھم إلا درجة الوحی. (رواہ الدارمي؟۔ 


٠۰‏ (وعه) أی عن الحے۔ (مرسلا) ایضاً (قال: سثل رسول ال عن رجلین) أي 
عن شأنھعا رجحکھما ڑکانا فی بنی |سرائیل أحدعما کان عالعاً) أی غلب علءه علی العیاد 
(یصلی المکتوبة) اي یکتفی بالعبادة المفروشۃ (ئم بجلس فہعلم الناس الخیر) أُي العلم 
وائعبادة والزھد واثریاضة والصہر والقناعة وأمثال ذلك تدریسا أو تالیفا أو غیرعما(والآخر یصوم 
الٹھار) أي دائماً أو غالباً (ویقوم اللیل) ای کله أر بعضه وئد تعلم قرض علمه (أیھما أفضل:) 


الحدیث رقم ۲4۹: اخرجہ الدارمی فی السئن 1١٢/۱‏ حدیث رقم ۲۶4. 
الحدہٹ رتم ہ٠ "٢‏ ورس اون سے ا 2 توو جن ہے فلا ۲ 2 >,كپ ‏ ۰ اسٹت؛ یب 


۰ 
×زسدساد کیل خر کر کو کک یکطوع او 





٦)_ی‏ المخطیطة نتم 


ہے العلم را 


قال رسول اللہ پت : انشْل مذا العالِم الذي یُصلي المکتوبة ٹم یجلسٔ فَيْعلمُ الام الخ 
علی العاید الذي بصرمَ الٹھاز وبقَومُ اللیل كمضلي علی أذناکم٤.‏ رواء الدارمی . 


۱۹۔ )٤٥(‏ وعن علي رضي اللہ عنه؛ قال: تال رسول اللہ کل : ٢يَعم‏ الرجلُ 
الفَقِة قی الدین ؛ إِن احتیج إلیە لقع وإن استفتیٔ عله أغلی نفت٤.‏ 








أی اکثر ثواہا فان أفضلیة العالم ظامرۃ (قال رسول ال پت : فضل عذا العالم) پحتمل الشخص 
والجنس (الذي یصلي المکتوبة ٹم یجلس فیعلم الناس الخیر علی العابد الذي یصوم التھار 
ویقوم اللیل) ا٘طب ىي الجواب حیث لم یقل : الأوّل أر العائلم لتعظیم شأنه وتقریرہ فی ذھن 
الّسامع (کفضلی علی أدناکم؛) نانی عالم معذس: وآدناكم من یقوم بالعبادۃ دون العلم؛ وسبیه 
ان العلم تفعه متعد والعبادة منفعتھا قاصرۃ والعلم إما قرضی عین أو کمٰایة . والعبادۃ الزائدة 
اه ٠‏ وثواب الضرضی اکثر من اجر التغفل واش اعلم . (رواہ الدارمی). 

۱۔ (ومن علي رضي ال عنہ قال: قال رسول اللہ ہ2: انعم الرجل) أي الکامل فی 
الر جولیة (الفقيه فی الدپن) الْعفقيه عو المخصوص بالمدح والچار متعلق بھ أي الذی فقه ئی 
ائدین وعلم من العلوم الشرعیة ما ینتفع به وینفع الناس: ولذا ورد: من علم وعمل وعلم 
بدعی قي الملکوت عظیما؟: ولیس المراد من الفقيه من بعلم الفروع فقط کا فھم ابن حجر 
ریجچ بە بناء علی ما وھم, ونقل آنہ: قال بعض المحققین؛ إإن غایة الصوفی المحق أن یظھر 
لُه شراع* ار گرامات فیفتخر بھا هو رجماعته الدھی والفغھاء تظھر للواحد مٹھم الکرامات 
الکثبرۃة بفتح آبواب تلك الأحکام العلیة له وإلھامہ فیھا ما لم یسبقه غیرہ إليه قیفید منه ما ل 
بحصی۔ ١ھ‏ ولا یخفی ان ما ذکرہ من غایة الصوفي صدر عن قلة التحقیق؛ فإن ہدات أن 
یکون متصفاً بٹھایة ما ثبت بالكبوٰة علماً وعملاً وتعليعاً علی شریطة الاخلاصء وآما نھاینہ 
فالڈي یمکن ان یعبر عٹھا هو أن بصیر مستغرقاً فی مشاعدۃ مولاہ وقانیاً ما سواہ کما آشار !یہ 
ات قار قرف ۱ 
ولےو خطرت لسي فی سواك إرادۃ علی خاطري سپوا حکمتٹ بردتی 

وآما الکرامۂ غفعندعم حیضض ار جال فھبھات عبھات ہین إلھپات: وفد قال الخزالی: 
ضیعت قطعة من العمر العزیز غي تألیف البسیط والوسیط والوجیز ولکن سبحان من أقام العباد 
بما آراد وکل حزب ہما لدیھم فرحون. (إن احتیج) بکسر النون رضمھا شرطیة مستانفۃ لبییان 
استحقاق المدح أي إن احتاج الداس ڑإليه) أي لی فقھه (ئفع) أي غیرہ (وإن اسنغنی عنهہ) 
علی الہناء ٹلەفعول (امنی نفسه) قال الطیبي : قوبل ةنفعم دباع ؛ لیعم الفائدء أی نفم الناس 
وأغناھم ہما یحتاجوت إليه وئقع نفسہ وأغناعا ہما یختاج!'' إلیہ من قیام اللیل وثلاوۃ کتاب اللہ 


الحدہٹث رقم :18١‏ اخرجه رزین رکی ساد سقَالۓ, 


2۔ نے ۔ جا - - - ۔ ج 2“ ۔- لاد ۔ 








٦‏ کاب العلم 





روادرری۔ 


٣٦٣‏ (٭ةہ) رع فکرعف؛ ان اہی عباس قال: خلت التے ں کل جمعة مر من 
ایت فمڑتینء فإن آکثرث فثلاٹ مرات.ء ولا تل التایّ ھذا المرات؛ رلا اکلا تا الوم 
سے تم سر اف حسھ جات ھت 





وغرعا دے. العادات زرواء رزین). 


٦‏ (وق غبع عكرھة) هو عولی عبد ال ہن غشباسی رھم اُحد فقهاء سكه وتابعیھا ان ابن 
عباس) وعو عبد اث بڈا ا٘طلیٰ (قالن:) ای لمکرمة (8حدث النامی) أی بالاٴيه والحدبٹ والوعظ 
(کل جمعة) یضم المیم ویسکنە اي قی کل اسبوع (مرة) أي في یرم من آبامھا لقن آبیت) اي 
الّتحدیث عرۃة واردت الزیادة حر صا علی إفادۂ العمٰم وفع النتاس (غمرتین) ای فحلٹ عرتین 
(نإن آکٹرت) آی اردت الڑکثار (فٹلاٹ مرات ولاتمل) بغفتح اللام ویچوز کرھا' وعو ہضم 
الفوقالیة من الرباعی (الناس ھذا القرآن) یقال: مللته ومللت مته بالکسر ستمت٭ء قال الطیبي : 
إاشارة إلی تعظیعه قرتب وصف التعظیم علی الحکم لللشعار بالعلیة آي لا تحتر ہذا العظیم 
الشأن الذي جبلت اثقلوب علی محیته وعدم الشبع منه أي وإذا کان ذلك الاکثار یوجب الملل 
عیا ھذے اوصافه فعا بالك بغیرہ می العلوم الئی جبلت النفوس علی اللقرۃة من عماغیا وعناعپا؟ 
(نلا الفیتك) ہضم اھعزۃ وکسر الفاء أي لا أحدنكء قال الطیہی : ھو من باب لا آرینثف؛ یىی 
لا تکن بحبث ألفبتك عٹی ھلہۂ الحالة وھی إلك (تاتي القوم) حال سن المفعول لوعم خی 
حدیث من حدیٹھم) فال : الطیبی؛ حال من المرقوع فی تاتيء والظاھر أنھ حال من القوم: أي 
والحال أئھم مشغولون عنك (فتقص علیھم) أي نصصاأ من وعظ آر علم (فتقطع علیھم 
حدیٹھم) ای کلڑمھے الذین عم فیف قال الطیٍي : معطوفان علی تانی رھو الظاھر لکٹھما نی 
ائٹ ر الٰسح الحاضرۃ منصوبانء فیکوت نتصبھما علی جواب التھی ویتکلف تللسہببه (فتملھم) 
منصوب بلا خلاف جواباً للٹھی (ولکن انصت) ارب الات ضر اھت (وإذا أمروك) 
أيی طلہوا منك التحدیٹ (فحدثھم وعم پشتھونه) حال مقیدة (رانظر السجع من الاعاء فاجتب) 
قال الطییی: فإن فلت کیف تھی ا السجع واکٹر الادعیة م۔جعة؟ أجیب بأن المراد المعھود 
وھو السجم المدٰعوم الذی کان ایکھان والمنشدقون پتعاطوله ویتکلفونه فی محاوراتھم لا الذي 
کت ا کے تلق فان المغواصر الَْْریلیة راردۃ علی عناے ریژیلدە إنکارء عله 
الصلاة والسلام بفولە: اسم کسجع ؛لکھان علی من ال آدی لسن لا شرب ولا أکل ولا تطی 
ولا استھں+ ومٹثل ذلك بطل المعتی نأمل السجع الدي ینائی!'' إظھار الاستکانۂ والتضرع في 


الحدیث رنم ۳۴ اک الیل ٠.‏ ۱ حدلبث رقم 3۴۳۷. وآخرجه احمد ئی المسند 
٦‏ ٘ ًب عائشۃ رضہ 


() فی المخطٰوطء ٭نیافی4۔ 


کاب العلم یک 





)۵٥٦ ٣‏ وع واٹلءً بن لاق قال: قال رسول ال تگٍ: ٢مَنْ‏ طلب العلم 
فادزکہ: کان لە کِفَلانِ من الأجر: فَإِن لم یدرکُهُء کان لە کِنل من الأجر؟. رواہ الدارمی. 


٢۵‏ _ (۷ات) رعن بی شریرة ‏ قال: کال رسول إِلہ ا : اإنْ عمًا بلحَی المؤمنَ سی 
عمله٭ و حسثايه بعد موته؛ علما علمه ونشٴ ووُلداً صالحا ترک سنا ا أو 


2 


مسمجدا بنا أو بیتا لابن اسیل بنا آر تھراً اجرایف و صَدذقة خر جُپا 





الدعاء فاجچتنبيه قإله أقرے إلی الاستجابة (فانی عھدت رسول اللہ نڑ) آي عرفتہ (واصحابہ لا 
بفعلون ذلك٤)‏ ای تکلف!'' الجع (رواہ الیخاري) قال الأبھريی: فی البخاري فلا بفعلون إلا 
ذلك٤‏ بزبادة إلا قال الشیخ ٭لا یفعلوت إلا ذلك٤ء‏ أي ترك السجع ووقع عند الإسماعیلی عنْ 
القاسم بن زکریا عن یحبی بن محمد شیخ البخاري بسندہ فيه لا یفعلوت ذلك؟ بإسقاط آلا 
وھو واضح کذا اخرجە الہزار والطہرائي عن البراء. 

7۴۔ (وعن وائلۂ بن الأسقع) من أھل الصفة کذا فی التھذیب (قال : قال رسول اللہ 
: ١سن‏ طلب العثم قادرکہ) أي حصلہء وقیل: أدرکه أبلغ من حصاءہ لأن الإ٘دراك بلوغ 
آتصی الشيء !کان لە کفلان) نصیبان (من الأجر) آجر الطلب والڑدراك کالمجتھد المصیب (فإن 
لم یدرکە کان لە کفل من الأجر) کالمخطیء: ونظیر ذلك الخبر الصحیح : ٢إذا‏ اجتھد المجتھد 
ا٘صاب فله أجران رإن أخطاأً نل آجر واحدہ (رواہ الدارمي). 


٤۔‏ (وعن أبي ھریرة قال: ثال رسول الل ےچ : إن مما بلحق المؤمن) خبران: أی 
کائن مما یلحقه واسمھا علماً وما عطف علیہ ولا یجوز أن تکون تبعیضیة لہ ینافی الحصر 
الذدي ي قوله عليه الصلاۃ والسلام: ینقطع عیله إلا من ثلاٹ٤؟‏ [(میٰ عملھ) بیان لما ڑوحسناتہ) 
عطف تفضسیر (بعد عوتہ) ظرف یلحق (علعا علمه) بالتخفیف وفی نسخة بالتشدید (ونشرہ) هو 
أعم من التعلیم فإله یشمل ال ألیف ووقف الکتب (وولداً صالحاً) أي مقؤنا (ت که) 7 خافٹ 
[ی] بعد موتہ احتراز عن الفرط (او مصحفا) ہشلیٹ؛ المیم والضم أشھر (ورٹہ) اي ترک لملورثة 
ولو ملکاء وفي معناہ کتب العلوم الشرعیة فیکون لە ثواب التسبب (او مسجداً بناہ) وفي معناہ 
مدرسة العلماء ورباط الصلحاء (أو بیٹا لابن السپیل) أی المسافر والخریب ابئاہ) حقیقة أو حکماً 
زار نھرا) بفتح اٹھاء ونسگن (اجراء) أىی جعلہ جاریأً لینتفع به الخلق: ال الطیبی : الجمل 
المصدرة بأوعن غسم الصدئة الجاریةت وو فیھا للتتوبع والتفصیل وآأما قوله: (آو صدقة أخرجھا 





٦٣,‏ ٹى المخطوطة ٥‏ تخلیف+. 
الحدیث رٹم ۲۷۴۳: اخرجه الدارمي فی سنتہ ۱٢۸/1٦‏ حدیث رغم .۳۴٣‏ 


الحدیٹ رم ٤٭۲:‏ اخرجہ ابن ماج فی الستن ۸۸/٦‏ حدیث وقم ۲٢٢‏ آخرجہ الییوقي في شعب الإیعان 
۳ حدیت رقع ۳1۸ 


- سے سے ےن افائیے2 ا سے ۔- ج٠‏ 8 - ٗأ> 0٭ سی پسے و ود ج3 ےی جا چیم 7- 
* کی۔ 





۸ کتاپ العلم 





من ماله فی صحيه وحیابھء تلحفه من بعد عوته4۔ رواہ اہن معاجة والبيهقي في "شعب 
الایمان٤.‏ 


۵ۃ_ْْ (ے۵) وعن عائٹ: اکنا عالت: سس ت رھک اللہ چا بقعول : (إن الله عر 
رجحل أوحی إلیٌ: الله من سلك مسلَکاً فيی طلب العلمء سَهَلت لە طریق الجثة؛ وِمّن مَلبْبُ 


کریعیہ؛ الله 





من عاله فی صحدہ وحیانه) فداخل في الصدفة الحاریة ولڑرادة ھدا العحئی اتبعه بفوله: (تلحقہ 
من بعد موته) وئی عطف احیائہ٢‏ علی +صحتہہ إشارة إلی معٹی قوله علبيه الصلاۃ والسلام فقي 
جواب من قال: أي الصدقة أعظم أجرا؟ ٥‏ آن تصدق وأئٹ صحیح تخشی الغفقر ونامل العنیہ 
الحدیٹ''٭. ١ھ.‏ وفه أن عذہ الآاشارة مفھوعذ من لفس قولہ: قوصحتہ٢]‏ لا من العطف اللھم 
إلا أن یقال: إُٹھا مفھومۂ من تقدیم الصحة علی الحیاق ومعتی قولە: فوحیاتہہ أي ولو في 
مرضله قالوا: وبمعنی ة اوہ وقولە ٭ أخرجھا٤٢ء‏ أي بالوصي"ۂ واش اعلم. (رواہ ابن ماجة والببھقي 
نی شعب الإیمان) وغی روایة: 8سہع یجري للعبد آجرھن بعد موتە وعو فی قبر هن علم 
عالم ا1ج ا کی َو ا او حتف پت ا او مرسن للا آو ہنی مسجدا آو ترك ولدا یستخقر له من بعد 
موته و ورٹ مصحفا1. 

٥ػ١۔‏ (وعن عائشة آٹھا ما : سمعت رسول ال نل یقول:) قال الطی حال؛ والأصل 
سمعت قولهہ فاخر القول وجعل حالا لیقید الإبھام والتبیین ۔ اع. وقيیل: اسمم1 مد إلی 
مفعولین (قإن الله عزٗ وچل) أي عزث ذانہ رجلت صفائه (أوحی إلی) أي وحیا خفیأً غیر متلوٌ 
وعو یحٹمل أن یکون بواسطة جبریل''' أولا وله پل نقلہ ولو بالمعنی؛ وبھڈہ القیود فارق 
الحدیث القدسی الکلام القرآنی ڑإنہ) الضعبر تلشآن (من سلك) اي دخل آو ذھب وعشی (مسلکا) 
اي طریقاً أو سلوکاء والمعنی تعاطی سبہا من الأسباب ڑفی طلب العلم) أي فی تحصیل العلم 
الشرعي (سھلت) أي سرت للە طریق الجنة) آي طربقاً موصلاً إلی الجنة ہالمعرفة والعیادة في 
الدتیاء أو طریقاً لی باب من آبواب الجنة وسبیلاً إلی قصورہ المختصة بهھ فی العقییء رفیه إشارۃة 
إلی آت کل طریق من طرق العلم طریق من طرق الجلۂ وإن سبل الجنة مسدودۃ من غیر آبواب 
العلوم لکن بشرط الإخلاعی المژدي إلی العمل علی وجہ الا ختصاص . 


(ومن سلبت) اي اخذت (کریمتیه) [أي عینيه الکریمتین عليهء وکل شيء بکرم علبك 
فھر كرہمك وكریمتعك]'': والععنی ایت فالاکد بطریق الاولی (ائتے) سن ا ابة ای جار ہو 


۲٦)‏ مسلم ٦ر ۷۱٦‏ حدیث ۱۷۴۲۔ 

الحدیث رقم :۲۵٢‏ ا خرجے الھفی فی شعب الإیمان ٥ٴ ٢٣‏ حدیثٹ رقم 5۷۵۱. 

)٢(‏ نی المخطوطة ٭جبرائبل+. 

(۳) علہ الجملة وردت فی المخطوطۃ لکٹھا لم ترد فی عذا الموضع ہل في موضم عتقدم وااتھا ھن ان ___ 





_ حلفین),‎ ٥ فی المخطوطة لاخلفتین* رالصواب‎ )١۰ 


کتاب العلم ۹ 





غلبھعا الجِئَة ۔ وفضل في علم خَيرٌ من فضل في عبادة. وہلاٹ الدین الوْرغٌ٥.‏ رواہ البیھتی 
فی 3 شعب الایمان)؟. 


)٥۹( -٦‏ رعن ابن عباس؛ تمال: مَدازْس العلم ساعة من اللیل خیرٗ من إحیاٹھا. 
روام الدارعی ۔ ۱ 


۷ ۔ )٦٦(‏ وعن عبد الله بن عمرو ان رسول الہ یا مر بمجلسین فی مسجدہ 





قال تعالی : فافأَنابھم اللہ ہما قالوا جنات 4 [المائدة ۔ ۸۵] وفی القاموس أثابہ اللہ مثوبة اعطاء 
وفی نسخة ا آئتہ من الإثبات (علیھما) أي علی الکریعتین یعلي علی مفقدھعا والصبر علیھما 
(الجكة) مفعول ثان قال الطیی: عتصوب علی نزع الخاقضی؛ وقال ابن حجر: مفعول ثانِ لات 
می اغعظطعت گلعیا نقات لیااتستا 

(وفضل) أی زیادۃ (فی علم خیر من فضل فی عبادق) قال الطیبی: بناسب أن یقال: 
التنکیر فیه یعني في فضل [الاول] تلتقلیل وفی الٹائی ٹلتکثٹیر. 

(ویلاالك الدین) ای أصلہ وصسلا رہ (الورع۴) کما أن فساد الدینٰ الطمع ٠‏ رالمراد بالورع 
التقوی عن المحرعات والشبھات؛ والطمع یؤدی إلی السمعة والریاء فی العبادات؛ ی الٹھایة 
العلاك بالکسر والفتح قوام الٹےء ونظامه و [ما] بعتمعد عليه فی ومٹە ملاك الدین۔ وفال 
الطیبی : الملاك ہالکسر عا به إحکام الشيء وتقویته وإکمال والورع فی الأصل الکف عن 
المحارعم والتحرج؛ ٹم استعیر للکف حن العباح والحلالِ؛ [قلت: لعل عرادہ المباح والحلال] 
الدي یڑدی إِلی الشبهة وإلا فترکھا زیادۂ علی قدر الضرورۃ لا یسمی ورعاً بل یسمی زعھدا واللہ 
اعلم ۔ (رواہ البيھقي هي شعب الإیمان). 

5 ۔ (وعن اپن عباس۔ قال: اندارس العلم) بین النظراء أو الشیخ وتلامذتهء ویلحق 
بھ کنات وتفھمه لحصول المقفصود (ساعة من الئیل) الأللمغ ان پراذ بالساعة اللخٰوية لا العر فیۂة 
(خیر من إ]حیاٹھاه) أي من إحیاء اللیل بالعبادۃ لما تقدم فی شروح الأحادیث المتقدعة: وآبعد 
اہن حجر فقال: من |حیاء تلك الساعة بالصلاة التي ھی حیاۃ اللفوس (رواہ الدارمی). 

۷ ۔ (وعن عہد الله بن عمرو أن رسول الل پل مر بمجلسین) أي بأملھما وقول ابن 
حجر: أي حلقتین''' غیر مفھوم من الحدیث (قی سسجدہ) و (فقال: ہکلاھما) آيی کل" 
المجلسین یعني أھلھماء آو المراد به المبالخة؛ أو الدلالة بطریق البرھان فان شرف المکان 





الحدبث رقم ٦‏ : رجہ الدارمی قی مقدمة سنہ ٦ئٗر‏ ۱۵۷ حفیث رٹم ١۱۔‏ 
الحدیث رقم :۲٥۶۷‏ آخرجہ الدارعيی ۱۱۱/١‏ حدیث رکم ۴۹. 


اق ۔ ۳۴ 2 ۔‫ 0-.- - 
سس سس ٌ-وص-سمححٗص--چسسد سح٘ھددِٗ |.۰۰۱۳۰٣۴۰'‏ الد کُہ --‪کھ--سدٗ<د:' ُسجٹأ۱ا۱دْ لیٹس ہے ہے 2 


1*٠‏ کاب العلم 





آما عژلاء فیدعون اش ویرغہوت الي: قإت ئء أعطاھم رإن شاءمنعھم, وأماھڑلا 
فیتعلمون العقه أو العلم وبُعلمون الجاھل؛ فھم أفضلء وإنما بعثتِ معلمأ؛. ئم جلس 
فیھم. رواہ الدارعي۔ 

)٦٦( _- ۸‏ وعن بی کامنفراقاھء قل سرل 2264 ساحتااائل ای 7 
بلمهھال رجلْ کان فقیھاً؟ فقان رسول ال ظط“ ہرد کللاملی آئس آزمیح خلتا ض اف 
حا 





اکٹر ٹراہا (اما عژلاء) قال الطیہي : تقسم لنمجلسین إما باغتیار القوم آو الجماعة بعد التفریق 
َّ ہیتهما باعتیار اتظر إلی المجلسین فی إفراد ااضم 2فیدعون الله) أىی بعہلاو ےہ نا لت باسحاث 
المقال أو الحال (ویرغبون إليه) اي پرنمیون نیما عند اللہ متوسلین اليه وعتوجھین ومتتظرین لدیه 
(تإن شاء أعطامم) ای فضلاء والمفعول الٹانی محذوفء أي ما عندہ من الثواب (وژن شاء 
منعھم) أي إیاء عدلا وسر تقدیم الڑعطاء علی العنع إیماء إلی سیق رحمته غفبے ولي 
الحدیث رد علی المعتزلة حیث أوجبوا الثواب فاستحقوا العقاب: فال الطیبي: وفٰی تقببد 
القسم الأوّل بائلمشیثة واطلاق القسم الثاني بعتي الائي اشارۃ إلٰی ہون بحبد ہینهعا, (وأما ہؤلاء) 
٦‏ أي وآمثالھم (فِععلمون الفقہ) أی اڑل ڑآو العلم) شكٹ من الراري (ویعلمون سہوات ٹاتہا 
(فھم أفضل) لکونھم جامعین ہین العبادتیء وھما الکمال والتکمیل فیستحقون اْفضل علٰی 

جھة التِجیل ڑوإنما بعٹت معلما٥)‏ ای بتعلیم الله ا بالتعلم سن الخلق ولدا اکٹقی به (ٹم چلس 
فہھم؟) إشسار بأانھم منە وھو ملھم ومن کے کا ع 0006 اتی أو جلس فبھم 
لاحتیاجھم إلی التعلیم مته عليیه الصلاة والسلام کما أشار الگ یلت حت علافرات اسم 
(رواہ الدارعی) . 


۸۔ (وعن آپی الدرداء قال: سٹل رسول اللہ للا نقیل : او ا قال 
لراغفب: ھو رصق الشیء × المحبط بععلاہ المتمبز عن غبرہ نقله الطببيء ول : ذا اصطلاح 
.ا والأظھر أن العراد بالحد المقدار ولڈا فقال : (إذا بلغه الرجل کان فقیپا؟) بعلي عالم' 
فی الآخرة وعیعوثاً فی زمرة العلماء فیھا فان العبرۂ بھا (فقال رسول الہ پ2 : 7من حفظ علی 
اُمتي) 02221007 أو لاجل انتفاعھم؛ وقال الطیبي: می ٭حفظ؟ معلی رقب وعدی 
بعلی یشال : إحمظ علیح عتان فرسي ولا تَخْمُل عنیا وقی الععغرب : ائْظط خلاف النسیان: 
وو لان کون حالأً من الضمیر المرفوع في 4حفظۂ یعلي من جمع أحادیث متفرقة ع اقبا 
إیاھا بحیث تبقی مصلدۃ علی آمتی۔ ا ھ. وفيه تکلفات والوجە ماقدمت رقال ابن حجر: 
فالوجه ما ذكرتھ فی تشریرہ. اھ ولیس [في] تقریرہ ولا تحریرہ ذکر وجه حئی ینظر في 
وجهه۔ (أربعین حدابٹا) فی معتام آر بعین سألة ای مر دیٹھا) احتراز بے الأحادیثٹ الا خباریه 
اي رر رد رش توت او أنواع ولا وجه لمن قیدعھا 


الجدنٹ رقٌم ۴۸ : ار جے ال یھی فی شعب الا‌بہان ۲/ ٣۷٢۶‏ حدبث رقم ۲٦‏ ۱۷. 


کاب اْعلم ٰ ا ۷۷ج 


بعثە الله فقیھًء وکٹ لە یومَ القیامة شافعاً وشھیداً١.‏ 





۹- (۹۲) وعن نی ہن مالك: قال: قال رسول اللہ پُڑ: اھل تدرون من أجوڈ 
جودا؟4 قالوا: اللہ ورسوله آعلم. قال: اللہ آجوہ جُوداء ثم أنا اجود بني آدم؛ وأجودھم 
من بعدي رجل عُلِم علماً فنشرٔہ 





بکوٹھا متفرقة. (بعثلہ اللہ ثقبھاً) من جملة الفقھاء (وکنت لە یوع القہامة شافعا) بنوع من أنواع 
الشفاعات الخاصة (وٹھیدأك) أی حاضراً لأحوالہ ومزکاً لأععاله ومثلیاً علی أقواله رمخلصا لہ 
من أھوالء قال الإمام النووي: المراد بالحفظ هنا نقل الأحادیث الأربعین إلی العسلمین وإت 
لم یحفظھا ولا عرف معناعاء ھذا حقیقة معناہ وبە یحصل انتفاع المسلمین لا یحفظھا ما لم 
پنقل إلیھم ذکرہ ابن حجر۔ واقول: في قولہ: ٭ولا عرف معناعاه نظر لأنە لا یلائم المقام الذي 
و حد العلم! إ5 الفق عو العلم بالشيء والقھم لہ وغلب علی علم الدین لمشرفە وإلا فالحامل 
غیر فقيه کما ورد في الحدبث والل أعلم. مال الطی : فإن قیل : کیف طابق الجواب اللوال؟ 
اجیب بأنه من حیث المعئی کالہ فیل: معرفة اربعین حدیثاً پآسائیدھا مع تعلیمھا لٹا ۔1ھ. 
والظاعر أن معرفة آسائیدھا لیت بشرط ٹم قال: آو نقول: هو من اسلوب الحکیم: أي لا 
نسال عن حد القفه فإنه لا جدوی فیە وکن فقیهاً! فإن الفقيه من أقامه اللہ تعالی لنشر العلم 
وتعليمه الناس ما یفعھم فی دیتھم ودئیاہم من العلم والعمل. ۱ ٭۔. وتقدم ما ف. 

۹ -۔ (وعن آنس بن مالک قال: قال رسول ال ےڑ: تعل تدرون من اجود جودأ؟) أی 
أکٹر کرماء قال الراغپ : الجود بذل المقتنیات مالاً کان أو علما ویژیدہ قولہ : ۵ ان علماآً لا 
یقال به گکنز لا یتفی ملل٤ء‏ وقال الطبہی: فیل: اسن٢‏ الاستفٰهامىية عبتدآ أو اج دہ ےش 
اوجودأ؟ تمپیز؛ قال ان حجر: آحروت اسرق اي اس جودا أو من الجود أی سن 
الڈی جردہ أجود علی [حد] ٹھارہ صائم (قالوا: ال ورسولە أعلم: قال: ال آجود جودا) وعو 
لمجرد العبِالمٰة فإئه المتفضل بالڑیجاد والآمداد علی جمیع البلاد وطبق المراد (ثم آنا اأجود ۳ 
آدم) والظاعر آنه علی الاطلاقی؛ ای ائضلیم واکرمھم ومن ٹم قال: انا سید ولد ام یوم 
التَہامة ولا فخرء وبیدي لواء الحمدء وما من تبي بومثذ آدم غمن سواہ إلا تحت لواتیء وأنا 
ال من تدشق عء الأرض ولا فخرء رآنا أوّل شافع وأول مشنع ولا فخرہ رواہ آحمد 
والترمذی واہن ماجو عن آبی سعید ؛ ویلزم من ذلك أنه افضل من الملائکة وغیرجم لما هو 
مقور أن الجنس البشري أفضل من الجنس الملکي علی خلاف فيه (وأجودہ) أي جنس بنی 
آدی وقال الطیبی: الفسیر لہني آدم علی تأویل الڑإنسان آو للجودء وقال الأبھريی: وفی بعض 
النسخ ہ آجودھم؟ یعتی هي زعانه (من بعدي) بحتمل البعدیة بحسپ المرتیة وربحب الزمانء 
والڈزّل اظھر قاله الطبي ۔ (رجل علم) بالتخقیف بلا خلاف (علما) أي عظیماً نافعاً فی الدین 
(فٹشر٥)‏ یعم التدریس والتصلیف وترغیب ال تاس فیە قاله الطیبي+ وعله رقف الکتب وإعارتھا 





الحدیٹ رئم ۹ آخرجهہ البھقی فی شعب الإبعان ۲۸۱,٢‏ حدیث رقم .۱۷٦۷‏ 


...٦تت‏ سس یننلییل شس سے وت سام ہے۔-ے دع ات سد ا تل ےرت.ے<٘..: لے ا یھو ساات ا ۴لا ۰ سد ا اوہ اس ہے سے سس سا سد کس لا - سصسح.ے۔-۔ ۔ 


٤٢‏ کتائے العلم 





یاتی ہوم القباعة أمیراً وحدہ: آر قال: أمةٌ واحدة۷. 


×ے_ )٦٦(‏ رعل أن اتی ٌ قال: :ُتھومان لا یشیعان: منھوع فی العلم لا 
بشبع عته وملھوم قی الانیا لا بشبع منھا٢.‏ روی الببھقی الأحادیث الثلالة نی ا شعب 
الڑیمانہ وقال: قال الاٴمام احمد فی حدیث بی الدرداء: عدا تن مشھور قیما ہین التاسہ 
ولیس لە اسنا صحیح۔ 





لأهلھا ڑیائی یوم القبامة أمیرآ وحدہ) یعنی کالجماعة التی لھا آمپر ومامور کی العزة والعظمة: 


و کت ان کر ات مستقلا مع آتباعه غیر تایع لغیرە نحو فول: ٥ة‏ واحد٥؟‏ فی الروابة 


7. 


الأآخری (او قال أمة واحدۃ؟) الشك بحتمل من آنس ار سرن بعدە؛ وھو نظبر قوله تعالی: ٭إن 
إبراعیم کان مة4 حیث اطلق الأمة علی من جمع خصالا لا توجد غالبا إلا فغي جماعة وئذا 
قال الشاعر : 
لے ہے افبےم ہت گے ٭ آذیجسےنے السالمنے واحہد 

ولا مال آہبن مسعود فی معاذ: ۷کان أمة قانتاً ش۹ غقیل لە: اك اإبراعیم: قال: 8 الامة 
الٰذي یعلم الخپر؛ ویؤبد ما ذکرہ خبر: ؛معاذ أُمة غائت ال لیس بینه وہہن اللہ یوم القیامة إلا 
المرسلوت٥‏ سیب ذلك ما فی حدیث آخر آله اعلم الأمة بالحلال والحرام. 

٠ے‏ (وعده) آأي عن انس (آن النبی پل قال: مٹھومان حربصان علی تحصیل أنّھی 
غایات مطلوہبھماء وفی الهابة الٰنهمة ہلوغ الهعة فی الشيء ڑلا یشبعان) أي لا یفنعان (مٹھوم 
فی العلم لا بشبع عنه) لأنہ فی طلب ائزیادة دائماً لقوله ثعالی : ٭وقل رب زدنی علعما 4 آطله ۔ 
٤‏ لیس ە ٹھایة إذ فوق کل ڈی علم [علیم] (ومٹھوم فی الدنیا) اي فی تحصیل ماٹھا 
وجاجھا ڑڈلا بشہع عٹھا) فإله کالمریض المستشعَي زروی البھقی الأحادیٹ الٹلاثة فی شعب 
الڑیمان وقال:) أي البیھقی (قال الإمام احمد فی حدیث بی الدردام:]) رھو ە می حفظ؛ الخ 
یعنی فی شأنه (ھذا عتن مشھور فیما پین الناس) أي المحدثین وغیرعم (ولیس لە إسناد صحیح) 
قال الٹرری: طرفه کلها ضععة: وقال الحافظ ان خجر: جمعت طرقه کلھا فی جزء لیس ھا 
طریق تلم عن علة قادحۂ ‏ قال اہن حجر المکي : ولذا قال الٹوری : وائقق الحفاظ علی أنه 
حدببے ضعیف وإن گثرت طرث وقداتشق الحفاظ علی جواز العمل بالحدیٹ الضعیف قیي 
فضائل الإأعمال. ا ھہ, وآنٹت خہبر بأن قضیة ما مھدوہ فی فن الحدیٹ أُن الحکم عليه 
بالضعف إنعا عو بالنظر لکل طریق علی حدتہ: وآما بالنظر إلی مجموع طرقه فحسن لغیرہ 
فیرتقی عنٰ ذرچة الضعف ہبی درجۂ الحسن ۔ قلت: رقی قولع: ائیس له إستاد صحح٢‏ اشاره 
إلی ذُلك . 


ة۶ الحدیٹت رقم ۰۷۰ خر جہ الٰیھھی فی شعب الإْیعان ۲۷٦/۷‏ حلبٹ رقم ۹۶۹۔ والدارمی تحوٌء 7 


۸ حدیث رتم ۳۳٣‏ اخرجہ عن ابن عبامیے 


کتاب العلم ا 





۹۔۶٦)وعن‏ عو قال: قال عبد الله ہن مسعود ا عھوعان لا پشبعان صاحت 


7- ورصاحتب الدنہا ول یسعویائ؛ ئا صساحب العلم فیزداد را ضصیٔ للر حمن: اما 
صاحخحب الد تہا فتادی فی الطْعیان. کر مو اہ ڈراہ رو راہ ! 


استغتی 4 قال: وقال الآخر: إنما بخشی الله من عبادہ العلیاء ۹. رراہ الدارمی 


7۔ )٦٦(‏ رعن ابن عباسء قال: قال رسوال اللہ ھلڑ: قإن أُناسأ من أُمتی 


سیتفقھوتن فی الدین ریۓشرؤوںلں القر ان لت کا 6 تی الأمراء فتصیب من دلیاعم ونْعَزلهُم 
برقا 0لا کو ت تع الا 





۲٦٦‏ ۔ (وعین عوث) تابعی (قال : کال عبد ال بن سعود: متھومان) آی حربصان زا 
بشہعان) في القاموس الٹھم محرکة إفراط الشھوۃ فی الطعام: ون لا تمتعلیء عين الاکل ولا 
بشبع ئھم گفشرح وعٹی فھو ئھم وٹھیےم ومئھوموعو متھوع بکذا مولع بە۔ (صاحب العلم 
وصاحب الدنیا ولا یستویان) أيٍ فی المال ل والعاقۃ فیعا یزیدان (آما صاحب العلم فیژداد رضا 
للرحمن) ولعل وجہ التخصیصی بالرحمن آلهہ مظھر الرحمة حیث رحم علی نفسه وغیرہ بتحصیل 
العلم وتخلیص الجھل (وأما صاحب الدٹیا فیتعادی) أيٍ بزداد ویٹوسع (في الطفیان) ریہعد عن 
رحمة الرحمن لثم قرا عبد الل) استشھادا لڈم الثاني علی طریقة فوله تعالی: ھی 
وتسود وجوہ فأما الدین اسوذت رجوعپم٭* الارة ڑل عسران _ (۲۱٢۰٢‏ کلا إن الانےان لیطغی 
ان رآ 4) اي لاجل أن رای ننٗےء (ہلاستغنی4)'' عن الناس لکثرۃ ما عندہ من المال (قال؛) أی 
موی و مسعود بعد قراءنه ما سبق وعو قوله: هلاإن الڑنان لیطغی 4 [العلق ۔-٦]‏ 
(الآخر) بالرقع؛ أي الاستشھاد الآخر؛ وقیل: بالنتصبہ ئی رذکر الاستشھاد الآخر (٭(نما 
رای ۰)) بنصب الال ورفع الثانی ۂ لی العتواثر وعکسه فی الشواڈ ونقادم 
توجیھە٭: والحاصل أن الأوٴل موجب لزیادۃ الطعات المقتضی ترك الطاعة والعبادۃ: والٹاتی سیب 
لزیادة الْحْثي المورثة للعلم والعمل فشتان عا بیھما. ٹرواہ الدارعی). 

٢٦۔‏ پوعن ابن عیاس قال: َال رمول ال ج: إِن أناسا) بہضم الھمزة؛ أي جماعة 
(منن أمٹی سبتفٹھون) اي سیدغوت الْفْق* کذا قالہ الطیبيی أو یعللہو تن الششقه وربحضصلونه ائی الْدبِن 
ویقرؤون القرآن) أي بالقراآت او بتغسبر الاّبات وبائون الأمراء لا لحاجة ضروربة إليھهم ہل 
لاظھار الْفضيلة والطمع لا می آأیدیھم من المال والجاہ قإذا قیل لھم : کیف تجمعوت ہین التفقہ 
والتغرب إليھم؟ (یقولون) وفی لسخة ٭وبقولوت* (نات الامراء تصیب) آ ناخذ من خیامم |ٗ 
ونعتزلھم) أي نبعد عنھم (ہدپننا) بان لا نشارکھم فی ائم برٹکبوئە: قال عليه الصلاۃ والسلام : 
(ولا یکون تلك) ای لا یصح ولا یستقیم ما ذکر من الجمع بین الضدین ٹم مل وقال: (کمالا 





الحدیث رقم :۲۹٦‏ ُخرجہ الدارعی ٥۰۸/۱‏ حدیث وقم ۴۳۲. 
رر وت ا 
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1۷4 تاب ال٣م‏ 





یعنی ۔ الخطابا٢.‏ رواہ ان عاحة . 


۳۔ )٦٦(‏ وعیٰ عبد اش بن مسعود: قال: لو آٹأعل العلم صانواالعلم: 
ووضعوھء عذٰد اُعلهء لسادوا بہ أھل زماتھم: ولکنھم بذلوه لأحل الديا 





پُجتنی) أي لا بژخذ (من القتاد) بفتح القاف شجر کلە شوك زالا الشو3) لائه لا بثمر إلا 
الجراحة والألم فالاسٹثتاء منقطع (كکللك لا ہجٹتی) أي لا یبحصل (من قربھم إل۷۷) وقع کلامەہ 
عليه الصلاة والسلام بلا ذکر الاستثناء لکمال ظھورہ (قال محمد بن الصباح:) أحد رواہ 
الحدیث ڑکأنه) آي ای کے (یعنی) اي برید اللی ےل بالمستثنی المقدر بعد ہإلاہ (الخطایا) 
وھی عضرۃ الدارین+ ولقد أشار إلی کثیر منھا بعض من کتب للزعري لما خالط السلاطین بقوله 
نی جعلة مواعظ وعظه بھا: واعلم أن آہسر ما ارتکہت وأخف عا احتملت أنك آنست وحدة 
الظلمة وسھلت سہیل الغی ہدنو ممن لم یؤد حفا ولم یترك باطلاء حین أدناڈ اتخذوك قطیا 
تدور عليك رحی باطلھم: وجسراً یعبرون عليك إلی بلاٹھم؛ وسلما یصعدوت فيك إلی 
ضلالہم؛ بدخلون الشك ہك علی العلماء: ویقتادون بك قلوبِ الجھلا فما آیسر ما غمروا 
لك فی جب ما خربوا لك: وعا آکثر ما اخذوا منك فیما أفسدوا عليك من دینتك. وروي عن 
محمد بن سلمة آنه قال: الذباب علی العذرۂ أحسن عن فاریء علی باب مژلاء الظلعة ورحم 
ال والدي کان بقول لي : ما ٹرید أنْ تصیر من العلماء خشیة أن تقف علی ہاب الآمراء. (رواہ 
ابن عاجة) . 


٣۔‏ (وعن عبد الله بن مسعود قال: لو ان أھل العلم) اي الشرعي (صانوا العلم) أي 
حفظوہ عن المھانة بحفظ ائفسھم عن المذلة وملازمة الظلمة ومصاحبة أھل الدثیا طمعاً لما لھم 
من جاهھم ومالھم وعن الحسد فیما بینھم ووضیع المظھر موضیع المضعر تفخیماً لشانه 
(روضعوہ عند أھل) أي أھل العلم یعنی الذڈین بعرفون قدر العلم من أھل الآخرة ویلازمرن 
العلماء فإن العلم یؤتی ولا پأٰتي (لسادوا بہ) أي فاقوا بالسیادة وفضیلة السعادة بسبب الصیائه 
والوضع عند أعل الکرامة دون أھل الڑھائة (أھل زمانھم) أي کمالا وشرفاً فإن من شأن أھل 
العلم أآن تکون الملوث فمن دونھم تحت آقدامھم واقلامھم وطوع آرائھم واحکامیم: قال 
تعالی: ٭یرفع الل الذین آمٹنوا مٹکم والذین أوتوا العلم درجات 4 ژالمجادلة ۔ ]۱٦‏ قال الطیبی : 
وذلك لان العلم رغبع القدر یرفع قدر من یصوته عن الابتڈال؛ قال الزعري: العلم ذکر لا یحبه 
إلا ذکور الرجال: أي الڈین یحبون ععالی الأمور وبتٹرھون عن سفساٹھا۔ ۱م۔۔ وفي کلام 
الزھری إیماء بطریق المفھوم والمقابلة إلی آن الدنیا آٹی لا یحبھا إلا ناقص العقل والدین مَإنھم 

یحہون المراتب الدئیة واشہ أعلم. (ولکٹھم بللوہ لأعل الدٹپا) یىی بن خصوعم بە أو ترددرا 


الحدیث رٹم 1٦٢٦‏ : اخرجے اب عاجڈ ۹57/۹ حدیث رقم .۲٥۷‏ رالبیھعی فی شعب الإیمان ٦٦‏ حدبیث 
رکم 1۸۸۸. 


کاب العلم ۷۵ 





لنالوا بە من دنیاعم؛ فھانوا علیھم. سمعت نل بيکم لٹ بقول: من جعل الھموم حعاً واحدا 
عم آخرتہ: کفام اللہ مم دنیاہ ومن تشفبث بە الهمومُ [ فی ] أحوال الدسا لم یبال اللہ ٹی ۱ 
اي آوجیّتھا علك٤۔‏ رواہ ان ماجة . 


54-۔- )٦۷(‏ ورواہ البيھقي فی ٭شعب الإیعانہ عن ابن عمر من قوله: ٢مَن‏ جعل 
الٹھہموم! لی آخرھ, 

ہ٥۔ )٦۸(‏ وع الأعمش+ قال: قال رسول الہ ڑ: د اوه العلم النسیاث: واضاعله ۰ 
أُنْ تسَلك بہ غیر اُ1 ۱ 





إلیھم به (ئینالوا یه عن حقیاھم) لا لأچل الدین باللنصیحۃة والشفاعة وغیرمما (قھانوا) أي أمل 
العلم ذلرا فدرأً (علیھم) أي مستثقلین علی أھل الدنیاء رٹی بعض النسخ اعلمیم بل 
تعلیھم؛ رھو تصحیف لان عان لازم بمعتی ذل ولا یصلح أن یصیر عتعدیاً إلا أنَ یقال بلزم ' 
الخافضرِ اي في علمھم وبڈذله إیاعم (سمعت نبیکم 8چ8) قال الطیبي : ھذا الخطاب ترہیخ 
للمخاطیین حیث خالفوا آمر نم فخولف بین العیارتین افتناناً (یقول : امن جعل الھموع) اي 
الھموم التی تطرفه من محن الدتبا وکدرعا ومر عیشھا (ھعاً واحدا) قال الطیي : ھم بالآمر یھم ۔ 
إذا عزم علي١ہ١.١ھ.‏ أي مِن افتصر علی عم واحد من الھمعوم وترك سائر المطالب وبفية 
المقاصد ؛ سس وو لو سو ہد تس وو چیہ سی 
ھم دثیاہ) المشتمل علی الھموم یعنی کفاہ ھم دنا ایبضا (ومن تہ تشعبت) وفی مشسخة تشعب (یھ, 
الھموم) أي تفرقت به یعلی مرۃ اشتعل بھذا الھم اوت تر رعلم جرا ڑآحوال الدنیا) . 
بد من الھموم 2لم یبال الل) آني لا بنظر إليه نظر رحمۃة (فی أي اودیٹھا) أي أودیة الدنیاء أو 
أُوذیة الھموم (هلك٤)‏ بعتي لا یکفیه عم تثیاہ ولا ھم أخراہ فیکون ممن خسر الدنیا والآخرۃ 
ذُلك عو الخسران الین (رواہ اہن عاجة) عی ابن سععرد الحدیث بگمالە. ۱ 

٤۔‏ (ورواہ البھقی فی شعپ الإیمان عن ابن عمر من وله:) أي میتدا من قوله (ەمن , 
جعل الھعوم4 الخ) یعني روی المرفوع لا الموقوفے. 

٥٤۔‏ (وعن الأأحمئٹی) هو من أکاہر التابعین وأحد الأعلام المشھورین بعلم الحدیث ۰ 
والقراءةء اشتراہ رجل من بئي کاھل فاعتقہ فاجتھد فی العلم فصار إماعاً علماً (قال: ال رسول 
اللہ تَڑّ: ٣‏ آنه العلم الثشیان) أی بعد حصوله وإلا فقد قیل: لکل شیء إفة وللعلم آفاتء أىی 
فبل التحصیل: خال ابن حجر: فلیحذر من آسباب النسیان کالڑعراضس عن استحضارہ والاشتخال 
ہما پشغف القلب من الستحتات الدثیویة ویتھل العقل من المظاعر الد پورة (رإضاعیه) أی 
جعل العلم ضائعاً زآن تیحدٹ) أي 21ھ ت (به غیر أھله١)‏ بان لا بفھهمٹ أو لا پحمل به من وباب 





الحدیث رٹم :۲٦٢‏ ترجہ البیھقی فی شعب الإبمان عن این عمر ۲۸۹/۷ حدبث رقی .٣٦۳٤٤١‏ 
الحدیث رٹم ۲٦9‏ : رجہ الدارمی فی السننٰ ۱٥۸/۱‏ حدیث رقم .1٦٦‏ 


چأٰٗژيْيچيح ے‫ے۱تي تمہ ے .سے سس--ےےے‫ےح ىک ےہ ہہ ہسہسہٹتسسسسس لب ع رجہ سے ے۔۔ہےشاش۔سمبجس۔-ییب س-۔_۔۔۔۔-----س.سسسڈ ۳ 0ل0ل(00800670087چسسسس-۔-۔۔-۔.ا۔سج تس سس سال الا سنا ۔ظچ ےر یوید ١رسد‏ اعلند میس سا سے سص--- 
ےی 7ت بے گت ٌ ۓ سس -- ےہ ھ - ۱ ۰۰ وس یا ۰ ٠‏ نں - ۔-+ 








وواہ اندارمی بات 


٦۔‏ (۹۹) وعن سفبان؛ ان عمز بن الخطاب؛ رضی الله عنه: قال کب : من 
آربابٰ العلم؟ تالق القی لت پا رت تال: فاے لعَلعٌ من قلوت العلماء؟ 


قال: الطلمُم. روا الدارمي 


۷۔ (۷۰) وعن الآ حرّص بن حکیےمہ عن أبیە قال: سال رجل التبیٰ پل عن 
الشر . فقال: فلا تالونی عن الثرٌ 





الدنیا (رواء الدارمی مرسلاً) قال السید: المراد ہالڑرسال المعنی اللغوي الذي هو الانقطاع لان 
الأعمش لم یسمع من أحد من الصحابف وإن ثبت سماعه من آنس قالمرسل بالمعنی 
الڑاصطلاحی ۔ 

-٦‏ (وعن سفیان) أي الٹوريٍ: وھو امام مجتھد فٰي الفقہ والےے المنٹھی ٰي علم 
الحدیث؛ واجتمع التاس علی دينھ وزعدەوورع؛ وکونه ثقة أَخٰذ عنە الڑمام مالك وغیرہ؛ 
ڈگرہ المولف فی التابعین . (آن عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه قال لکعب) أی کعب الأاحہار 
ویقال ل٭: کعب الحبرء وھو من أکاپر العابعین ورخصه بذلك السڑال لأنه کان ممن علم التوراۃ 
وغیرھا وأحاط بالعلم الأوؤل (ہمن آریاب العلم؟) أي من ھم أصحابه عندکمء آو قي کثایکم؟ 
قال الطیبی : أي من ملك العلم ورسخ فیہ واستحق أن یسمی بهذا الاسم؟ (قال: الذین) اي 

عم الذین (یعملون ہما پعلمون) قال الطیبی: وعم الٰذین سماھم الله الحکماء فی قوله تعالی: 
ومن یؤتی الحکمة فقد آوتی خیراً کی رآ4 [البقرة - ]۲٢‏ فمعن لم بعمل بعلعه فمثلء کمٹل 
الحیار 7قال:) أی ععم افعا اخرج العلم) ما استقھاعمٹۃ ئن أی شی اخرج العلم أی نورھ 
وثمر تہ رنأثبرہ وبرکہ (من قلوب العلماء؟) آی العاعلینٰ لما تقدم من أُن غبر العاملین لیسوا 
علماء (قال الطمعم٢)‏ لأنه پژدي إلی الریاء والسمعة: والعلم والعمل بدون الإخلاص لا برصلان 
السالك إلی مقام الا ختصاص؟ فعفھومہ ان !لورع یدخل العئم ٔي قلوب العلماء جعلنا اللہ 
مھ وقال الطیی : القاء جزاء شرط سصطذوف: والتعریف ي العلم للعھد الخارجی وعو ما 
بعلم من قوله: ہ8 من رہاب العلم٤‏ أي إذا کان من آرباب العلم من چمع ہین العلم والععل . فُلجا 
,اترك العالم العمل؟ وما الڈذي دعاہ إلی ترك العمل ٹیعزل عن عذا الاہسم؟ قال : الطمع ني الدنیا 
مسا أعلم . (رواہ الدارعی) ای موتوفا, 

۷۔ (وعصعن اھ سی سو یا المصلف فی آسمائہ زتال: سال 
رجل ابی ا عن الشر) أي نقط (نقال: ة لا نسالوٹی) بالتخفیف فان لا ناعیة (عن الشر) 
فحسب: قالُ ابن حجر: لی رژوف رحیم اہی الرحمة؛ قائمراد الٹھی عن لازم ذلك من [بھام 


الحدبث رقم :۲٦۹٢‏ رجہ الدارمی فی الس ٥5١۲/۱‏ حدیث رقم م٭٥۔‏ 
'آوت رتم :۳٦۷‏ اأخرجە الدارمی فی التنٰ ۱٦٦/١‏ حدیث رقم ۳۷۰. 





الحدیث رقم :۲٦۹‏ أخرجہ الدارعی قی السٹن ۸٢/۱‏ حدیث رقم ٢۱٦۲ء‏ 





رسلوئي عن الخیر؟ یقولھا 0 7 0 لھا را لے 
حا العلماع ۔ روا الدارمی ۔ 


۸۔ (۷۱) وع آبی الڈزداء قال: اق ایر الناسی ند الله اہ یوم القیامة : 
عالم لا ینتقم بعلم٭٤.‏ رواه الدارھی . 


۹۔ (۷۴) وعن زیاد بن حُدیر؛ قال: قال لي عَمَرْ: عل تعرف ما بَھدم ال سلاام؟ 
قال : قلے ' ] قال : دہ َ العائی وجدالٰ لاف بالِكحاب, رحگم الإاثمۃ المضلبتت 





مساق جو کک ارطلوق و انی اما متفم دا یا تح لف تھا 


۸۶ۓ) قالںِ الطیبی : تی سن ناعل . اخال8 ورالضتر پر (المعانٹ رجح یی الجیلة اعنی ل* 1سالوئی٢‏ ٰ 


ال رانماتھی عن مٹل ھذا السزال اس رم فا ضا ظوما آرسلناك إلا رحمة 
للعالمین ٭4 7 شسائے 0900 اتا الات أن الضمیر راجع إلی الجملة الفر یه تم کال ' 1ڈ 


بالتخفیف تاتبیه لإِن شر الشر) أي أعظمہ (شرار العلماء وإن خیر الخیر خیار 201 قاق 


الطیبی: إنما کانوا شر الشر وخیر آلخیر لآٹھم سہب لصلاح العالم وفسادہ وإلیھم تنٹمی أمور 
الدیں والدنیا وبھم الحل والعقد. اھء أو لان عذاب شرارھم فی العقبی شر العفاب ومراتب 
خیارھم قي منازل الجنة خیر ماب واللہ اعلہ بالصواب (رواہ الدارعی)۔ 


۸ ۔ (وعن أبي الدرداء قال: ٭إن سن أشر الناس) قال الجوھری عو لفة ضعیفةء و 
اسن+ زائدةء: وعائم خبران کذا قالہ الطی . وفی القاموس لعة قليلة آو ردیثة,. ١ھ.‏ والصواب 
اُٹھا قليیلۃ وأت ہوعر۔ ا اااارمی جحوت والتعدبر ان بعضی اشرارغم اعند الم سترلة) 
[تمبیز] أي مرتبة (بوم القیامة عالم لا بنتقع) آيی عو (بعلمه٢)‏ با تعلم علما لا ینقع : أو تعلم 
علعاً شرعیأً لکن ما عمل بھ قانہ من شر من الجاعل وعذابہ ند من عقای 9027 ْٗ٭ ویل 
ٹلحاعل عرۃ وویل للعالم سہع مرات: وکھا ورد: ٥‏ آشد الناس عذایا بوم الفْیاعة عالم لم بنشعه 
اللہ بعلمہ۹ (رواہ الدارعی) أي موقوفا. 


ھ ٭-۔ ۴8 +- - ٦ ٦‏ تھ"” ع-عد پے ۰ 
0 


- - - - ٦ 
و ویوھٌا ٗی تک ح حم‪م ھت‎ 


۱ ۔لوصن زیاد بن حدیر) ہضم الحاء وفتح الدال المھعلتین بعلدھا تحتےة ساکه دع شا‎ ٦ 


وا کٹا قی الا ا: للمصشہ یھ" مر وت قال لی إٗ 
ای لا اعرف ژقال: بیدے زلہ العالم) 29 ,س0 العنائت) 07 1 


وییہظن اأ۔۔ ع٭ (ہالکتاب) و انما حسصس لان الجدال اف افہح [د بڑدی ائی الكکھ (رحعکكم الات) ٴ 


بالھمزة والباء زالمضلین٤)‏ ال الطیبي : المراد بھدم الإسلام تعطیل ارکائه الخة فی قولە عليه ‏ 





الحدیثٹ رقیم ۲٦٢‏ : اخرج الدارميی ۹۳/۱ حدیث وقم ,۲٦٦‏ 


9۷۹ کات العلم 


 عغاتلا وعن الحسی فال؛ العلم علمانِ: فعلم ٹی القلب فل اك العلم‎ )۷۳( ٠ 
. وعدم علی اللْانِ فذاك حُجْةٌ اللہ عرٗ وجل علی ابن آدم. رواء الدارمي‎ 


)۷٣( ۹‏ وعن أبی ھریرۃ؛ ثال: حفظطت من رسول اللہ پٹاڑ 





الصلاة والسلام: 8بنی ك الإسلام علی خمس الحدیث:' وتعطیله !نما بحصل من زلة العائم: 
۱ رت رف الا امرف ال عن العنکر باتیاع الو ی: وضن جحلا العبتدعه وغلڑھم فی |إقامہ 
البدعء ہالتسك بتأویلاتھم الزائخف ومن ظھور ظلم الأئمة المضلین وحکم المزورین٭ وإنما 
قدمت زلة العالم لأتھا ھی الب فی الخصلتین لآخیرتین کما جاء: اه العالٔم زرل العالم. 
(رواہ الدارمی) أي موقوقا 

۰ (وعن الحسن) أی البصری (قال: العلم) أي المعرفة آو العلم الشرعي (علعان) 
أي نوعان (قعلم) الفاء تفصیلیةء أي نوع منه (في القلب) ای حاصسل وداخل فبه لا یطلع عليه 
غیر اش (نَڈاك العلم التافع) إشارۃ إلی آنه قی کمال : العلر والرفعة لا بنالہ کل احد+ وفٰی نسخة 
صحیحة افذلك٤‏ باللا ولعل الاولی آولی إیعاء لی أئه یہغی أتَ یقرب المرء إلی العلم 
التائم: کما آنه اورد في القسم العالی ذلك بلا خلاف اماک ائی افتی آفو کر والدا 
لقے یل أْيٍ فبسبب استقرارہ فی القلب الدی عو محل حب الرب هو العلم النافع في الدارین 
(وعلم علی اللسان) أی ولوع آخر من العلم جار علی اللسان کی رسلا فرشا 
ولکون عا فيه من الخطر لتعلقه بالخلیٰ العقتضی لٰلسمعة رالرپا والعداعنة للامراء قال: (فذلك) 
آی فسبب ذلك ہو (حجة اللہ عرٌ وجل علی اہن آدم؛٦)‏ لقوله ثعالی 5 و 0۳" 
[الصف ۔ ]٢‏ وقد یحعل الاوّل علی علم الیاط؛ والٹانی علی علم الظامر : لکن فےه آئە لا 
یتحفق یء من علم الباطن إِلا بعد التحقق بإصلاح الظاعر کا آن علم الظاھر لا یتم لا 
. باصلاح الباطن: ولڈا قال الإمام عالك: من تفقه ولم یتصوّف ققد تفسق؛ ومن تصوف ولم 
مھ رھ وی کی اھ دا طالب المکكی : مما علعان اأصلان لا 

یستغئی احدعما عن الآخر بمنزلۃ الاسلام والإیمان عرتبط کل مثٹھما بالآخر کالجسم والقلب لا 
نہ اعتصصر اع برواہ الدارمی) أيٍ بی باعتہرالحفت لدأيہ أن بقعتصر ربقول رری 
الزاحادہٹ الستة الدارمی . 


٦-۔‏ (وعن أبي غریرة ال : ١حفظت‏ من رسول ا۵) اي من کلام 2+ قال الابھری: 
فی أکثر الروابات فعن؛ وفی روایة الکشعپھني ەمنە بدل ۃعن٤‏ وھذا صریح في تلقيه من الكبي 


الحدبث رقم ۲۷۰: اخرجد الدارمی ٦١١/٦‏ حدیثت رقم .۲٦٢‏ 


الحدیث رٹم ۴۷۹: آخرجے الپخاريی قی صحیحه ٦١٦/١‏ حدبث رقم ۶١٢1۔‏ 


کتاب العلم 4۹ ۷ک 





وعاعین؛ ۰۳؛ احدعما وا فیکی؛: وم الاحْرْ فلو بَنَلنه مُطمْ ھذا الوم ۔ ؛ یعلی ری 
الطعام . رواد البخاری . 


٢7-۔‏ (۷۵)وعیٰ عبد الله بن مسعودء قال: یا یھ الناس ! مَن عَلِمَ شیثاً فلیقل بہ: 
ومن لم یَعلم فلیْٹل: الله أعلہٰ: 


ہلا واسطة (وعاعین) أي نوعین کثیرین من العلم ملء ظرقین متساویین (قام!'' احدعما) 
وھو علم الظاہر من الاأحکام والأاخلاق (فیۓ) أي أظھرتہ بالتقل (فيکم وأما الآخر) وھو علم 
الباطن (فلو بثثنه) أي نشرته وذکرتہ لکم بالتفصیل (قطع ھذا الیلعوم) ہضم الباء أي المحاقوم 
لان آسرار حقیقة التوحید مما یعسر التعبیر عنه علی وجہ المراد؛ ولٰذا کل من نطق ہه وقم فی 
توعیم الحلول والاتحاد؛ إِذْ فھم العوام قاصر عن إدرال المرام. ومن کلام الصوفٰية صدور 
الأحرار قبور الآأسرارء وقولہ: اقٌطع+ یحتمل الإخبار مما یتوقم. ویحتمل الدعاء مبالغة في 
آسرار الاسرار کما عو داب الخلص من الابرار؛ وقبل: إِله علم یتعلق بالعنافقین بأعیائھم؛ آر 
بولاۃ الجور من بنی أمیة آو ہفتن آخری فی زمنہ وقال الا بھری: حمل العلعاء الوعاء الذڈی 
لم بث علی الأحادیث الٹيی قیھا یتبین آسامي أمراء الجور وأحوالھم وذمھم؛ وکان أبو عریرة 
بکتي عن بعضه ولا یصرح بە خوفاً علی نفه منھم کقولہ: [رضی ال عنه] آعوذ باللہ من راس 
الستین واإمارة الصبیات بشیر إلی خلافة یزید بن معاویة لأٹھا کائت سئة ستین من الھجرة 
واستجاب اللہ دعاء آبی شریرۃ قعات قيلھا بسئٹە. ٹیعتی مجری الطعام٢)‏ تفسیر من بعشض رواۃ 
الحدیثٹ (رواہ البخاري) لکن قال السقلانی : زاد في روایه المستملی قال ابو محمد اللہ : الیلعوم 
مجری الطعام وعلی ھذا لا یخفی ما في المشکاة إذ یفھم منە ان تلك العبارۃ من أبی عریرۃ أو 
احف رواتہ ولا پفھم عنە إٹھا للبخاري والل أعلم. 


٦٣‏ (وعن عبد اش) اذا اأطلیٰ قھو ابن عسعود (قال: لیا أیھا التاس) یشمل العلماء 
وغیرھم (من علم شیئا) من علوم الدین ف_أله عنه من عو متأھل لفھم جوابە (فلیقل بہ) أي 
بذثك الشيء المعلوم لوخیم عذاب سترہ ولعظیم ثواب نشرہ (ومن لم یعلم فلیقل :) أي في 
الجواب ڈاللہ أعلم) کعا ال الملائكة: ٭لا علم لنا إلا ما علمتا٭ [الیقرۃ ۔ ]۳٣‏ ولا بستحي 
ٹي نفي العلم عن نفسە؛ فان جھل الإنسان اکٹر من علمہ؛ فال تعالی: لاوما اوٹیتم من العلم 
ال تلیہ4 [الاإسراء ۔ ]۸٥‏ فمعناہ اللہ اکٹر علماء وقال ابن حجر: أعلم بمعنی عالم لاستحالة 
المشارػة قلت : المٹار5ة الاستقلالیة عي الستحیلةء وذکر الزمخشري فی ربیع الأہرار أن 
علِاً کرم اڈ وجهه سٹل عن شيء وھو علی المتیر فقال: لا اُدري؛ ققیل: کیف تقول لا آدری 
وآنت طلعت فوق المتبر؟ فقال رضي الل عنه: إنما طلعت بقدر علعي ولو طلعت ہمتدار 








ڑ) فی المخطوطۃ 8 نہا٢.‏ 
الحدیبٹ رم ۹۷ أخرحە الپخاری من حدث طریل ٢۷٤/۸‏ حدیث رقم 84۰4, وکذلك مسلم ؟/ 
۹۵ سحدیث رقم (۳4۔ ۲۷۹۸). وا خرجہ الدارعی بلفظ المشكاة ١ٴر‏ ۷۳ حدیثٹ رقم 1۷۳. 


کک ید 





۱ ا ۱ . کے ا ا کی ا ۳ اف 


| فإِ من العلم ان تفول لما لا علم: الله ُعلم . قال اللّٗ تعالی لنت: ٭ئلْ ما آسالُکم علیة 
من أجر وما آنا من المتکلفین 4 متفق عليه. 





٣-۔‏ (۷۹) وعیٰ ابن سیرینء فال: إنّ عذا العلم دِينّ؛ فانظروا عمّن تأُذوت 
دینگم. رواہ سسلم . 


٤‏ پ۲ - (۷۷) ون رقف خال ' 5 نشی القاء! 





' چھلی لبلغت السماء (فإن من العلم) أي من ادایہ اعت رعاھھا جربا عنا عائدا علی قل 
من نسپب للعلم أو التقدیر غإن من جملة العلم وعو خبران واسمه (آن تقول لما لا ثعلم:) 
ا بالخطاب فیھما راج ولی ز۲ رالا آے لاجحته آز ععافة املہ آیعردہ خال الاو فان 
کے مل و افسرتء جب فھشر ری اھلےفقائْل : لا آدری نصف العلم. ا شہ۔ 
"ا ویقال اق لہیں ل عت لیر جھله مرتػے: ومن تم اشتد خوف السلف می الإفتاء فکٹر 
'ا امتناعھم مل حتی أن عالکاً سثل عن آرہعین مسعلة فاجاب عن آربعة وقال فی ست وثلائین: لا 
١‏ ادری: ٹم اسثتدل لما ذکرہ من امتشاع الحکلف والتصنع ُي الجرواب المؤدی إلی الفتاء بالباطل 
بقوله: (قال ال تعالی لنبیە جنر لس سی رد یا علیہ 4) أي علی التبليغ (ظمن 
ا اجری أي آخذء منکم (وعا آنا من المتکلفین ۶4)''' أي من الذین یتصتعون ویتحلون بعا لیسوا 

من أھله کذا قاله میرك شا ومن ثم لما سٹثل الصدیق عن الاب فی فاناکیے٭ [عیس: ]۳٣‏ 


وبا قال ز اي سماء تظلنی واي آرفی تقلئی إڈذا فلت فی کتاب ال ما لا علم ثي ہبہ کرو (متشق 
۳ 
ہد 


1ٌ 
+4 
۲ 
۱ 
۱ 
٠ 
٦ 


۳۔ (وعن ابن سبربن) وھو محمد بن سیرہن مولی آنس بن عالٹ؛ وھو من مشاھیر 
ٴا التابعین وھو غیر منصرف للعلمیة والمزیدتین علی مذھب أبي علي في اعتبار مجرد الزاندتین 
(قال: ۷إن ھذا العلم دین) اللام للعھد: وھو ما جاء به اللبی پل لتعلیم الخلق من الکتاب والستة 
ا وھما اصول الدین (فانظروا عمن تأخڈون دہنکم؟) المراد الأخذ من العدول والثقات واعن؟ عتعلق 
:ا فبتاخذون؟ علی تضمین معنی ٹروون'"ء ودخول الجار علی الاستفھام ھنا کدخولە في قوله 
٠‏ تعالی : لل٭علی من تنزل الشیاطین 4 [الشعراء اھ سو ااظارں وضم أنظر معنی 
١‏ العلم والجملة الاستفھامیة سدت مسد الممعولین تعلیقاً کڈا حققہ حقه الطےی ۔ (رواء مسلم). 


ٰ ۳ ۔لوعن حذیفة قال: ایا معشر القراء) أی الذین بحفظون القرآن قاله الطیہی ؛ وقال 





۱ جو سورڈ سی أَية )٢( .٦‏ کے ابن کثبر / 1۷۳. 
.6 
| الحدیث را 8000٣‏ واخرجه الدارمی في السنن ٥۲١/١‏ 


ام ۴ می لات ردوں8. 


عد طس -س۱دں ۰سد دک سو :ا" 
سرچ سس سرچ حتمد : سیسات ٥سد‏ ١ی‏ سے -ے سم ساسا 


--د ۔-" ۰2 یں 


5 ک ے--چو نہ سخچت‪کتپ کب سح عدا ہے 


ہے - 5 -‫ - . 23 "۳ - 8 . سے 


ہے ا مل اس دہ ہے ٦ف‏ دٰ ہے>ہھ .سے ا ےت -ے۔ے -ے 


تاب ج" ۹ 


ہے ہصوصستت ‏ ۔-- سھ گھ کٰھ س .لص جڑصھْ لد اح .ےد کھإالس رس ہ۰۱۳۳ ۳٢۰‏ "لی الہ .سد ٣۳سد‏ ×× ×× بد ان سید سد ساد سی --سصدد .لد یی .لد .دا ساد -- ا 





استّقیمواء فقد سبَقتُم سَبّقاً بعبدأء وإل أَحذْدَمْ یعیناً وشمالاً لقد للتم ضلالاً بعیداً. روا9!: 
البخاری ۔ 


,| وعن أبي عریرةء قال: قال رسول اللہ ےل : اتعوُذوا باللہ من جُب‎ )۷۸( _-9٥ 
الحْزّت8. فالرا: پا‎ 





الا بھری: قال الشیخ: المراد بھم العلماء بالفرآن والستة. ١‏ ھ. فکكاأنہ نوع من التغلیب أو القراء 
فی ذُلّك الزمان کانوا جامعین ہین القراںْ والتة: ولذا ورد: ڈالاولی بالاماعمة اللأقرأ٤ء‏ واماقول 
ان حجر: اي الڈین یحفظون القرآن بالستھم فقط ومن لم ورد اکٹر منافقی أمتی قراڑھا فلا 
وج له تقیدا وتعلیلا (استقیموا) آی علی جادة الشربعة والطریقه رَالحقیقہء فان الاستقامة خر 
من آلف گرامع وعی اللبات علی العقیدۂ الصحبحة والمداوعة علی العئم التافع والعسل الصالح ۲ 
والإخلاص الخالصس والحضور مع اللہ سی سر ہی وقال الآبھری: الاستقامة ز 
کنایة ع آمر الٹ فعلاً وتركاً (ققد سیقتم) قیل: الروایة الصحیحة پفتح السین والباء والمشھور ', 

ضم السین وکسر الباءء والمعنی علی الأوّل اسلکوا طریق الاستقامة لأئکم ادركتم أوائل 'ٴ 
الإسلام؛ فان نتمسکوا بالکتاب والسنة تسبوا إلی خیر إذ من جاء بعدکم وإن عمل بعملکم لم ۲ 
یصل إلیکم ل۔سبقکم إِلی الإسلام ومرتبة المتبوع فوق مرتبة التاہع؛ وعلی الثانی أي سبقکم ا 
المتصفون ن بتلك الاستقامة إلی الله قکیف ترضون لنفوسکم عذا التخلف المؤدي إلی الانحراف ' 
عن سن الاستقامة یمیناً وشمالا الم وجب للھلاڈ الابدی؟ (سبقاً بعیدا) أى ظاعر العفارت بس 
آخذتم یعیناً وشمالا) أي بالإعراض عن الجادۃ والدخول فی طرق الضلالۃ (لقد!'' ذ 
ضلالاً بعیداً) أي عن الحی بحیث یبعد رجوعکم عنه إليه کما قال تعالی : رآن هذا صراطی إ 
سصقا اتی ولا نتبموا السبل فتفرق بکم عن سبہله4 [الأنعام ۔ ]٦٥١‏ قال الطیبی: الناس | ' 
سخلوقوت للعیادۃ ولا نتم إلا بالاخلاصء والمقصود منھما التقرب إلی اللہ تعالیء وکان العبد إ' 
یتحری فیھما السیر إلی اللہ عوٗ وجل٘؛ ویتوخی سلوك طریق الاستقامة لیوصله إلی المقصود | ٴ 
والطریق ہو الاإسلام والاستسلام؛ ذ فعن سلك الطریق وثبت علیھا ولم باقع بے ال ہت 
فاز وسیقء ومن وکب عتن الریاء أَخذ عن مین الفصراط وشمالہ؛ ٹم إذا ثبت المرائی علی . 
اعوجاجه ولم یرجع إِلی الصراط المستقیم عام غي أوەیة الضلال واداہ الكك الأصخر ای 
الشرلۂ الاکبر أعاڈنا اللہ منە؛ وھر المراد من قوله: ضلال بعیدا (رواء البخاري) . 


:' (وعن ۳ غرپرة قال: تال رسول اللہ تڑ: انعوّذوا با من جب الحزن) بضم‎ _-٥ 
إ1۔خاء وسکوت الا ورفتحیما: اي من بئر فیھا الحزن ا یر قال الطیہی : جب الحزت علم‎ 
:: والوّضافة فيه گما ي فی دار الإسلامء أي فی دار فبھا السلامة من گل حزن وائنة (قالوا: یا‎ 





)1) فی ال مخطرطة آئعد؛. ۱ 
الحدیث رقم :۱۷٢‏ اخرجہ الٹرمذي في السنن ١١٢/٤‏ حدیث رئم ۲۳۸۲ وقال حسن غریب. رآخرجہ | ۰ 
ه.ھئ "0+ مسر ہے پر فا : 


سس ١۴٢دسا‏ سیت[ کسدد ژسسڈٛڈکھیت- سد سید جسْژاھود ا بچوسد۔ اد ٣‏ اد جا رظ بواوہ ماک آنروے مر انا ہوسے ےا ىسىے 


7 کاب العلم 





رسول الل! وما جب الحژن؟ قال: ہوا فی جھٹم تتعودُ من جھنم کل یوم أربعمالة مرة٤.‏ 
فیل: یا رسول الل! ومَن بَذْخْلّھا؟ قال: دالقُزاء المٰراؤون باعمالھم؟. رواہ الترمذي؛ رتذا 
ابن ماجةء وزاذ فیه: ہا وإنٌ می أبمْض القُزاء إلی الف [ تعالی ] الدَينْ یزورونٌ الأمراء٤۔‏ قال 
المحارہی : یعنی الٰجوره. 

٦۔‏ (۷۹) رعن علي؛ ال2 قال رسول اھ و تبرغ ك ام یاتی علی التاس 


ے۔ 


زمات 





رسول الل وىا جب الحرن؟ قال: راد) ای هو واد غعیق من کمال عمقه بشے الیئر (فی جھنم 
تتعوّذ) بالتذکیر للفصل؛: وقیل : ہالتأئیث (منه) ای من شدۃ عذابه (جھئم) مع اشتمالھا عليه 
قال الطیبی : التعوٰذ من جھنم غنا کاللطق مھا غی غفوله تعالی: ف٭ھل من مزبد*4 آق ۔٣٢٣]‏ 
وکالٹمیز والتخیظ فی قوله تعالی للانکاد تمیڑ من القیظہ٭ [الملك - ۸] والظاعر آت یجري ذلك 
علی المتعارف لاو ای تادر علی کل شیء: الٰکشاف سڑال جھٹم وجوابھا من باب الٹَخبیل 
الدی یقصد بە تصویر المعنی فی القلب وتبیینه؛ وتمییڑھا وتفیظھا تشبيه لشدۃ غلیاتھا بالکفار 
بفیظ المخٹاظ وتمیزہ واضطرایہ عند القضب (کل یوعم) یحٹمل الٹھار والوتت (أربعمائة مرة) 
لعل خصوص الحدد باعتبار جھاتھا الأربعة یعنیي گل جهة عائة: وعو یحتمل الٰتحذید 
والتکشیرء ویمکن أن یقدر مشضاف؛ أي بععوذ زیائیٹھا أو آملھا (قیل: یا رسول اش ومن 
۔ یدخلھا؟) أي تلك الہقعة السعاة بجب الحرن التی ذکر شدتھاء وھو عطف عثٹی محدوف؛: 
۰ أيٴ دلك شي٭ عظیم عائل غمن الذٰی بسٹتحتفپا 7 الذی یدخل ٹیھا؟ (قال: القراء) ہضم 
1 القاف أي الرجل المتنسك؛ یفال: تقرأ تد ؛ أي تعبد والجعم القراؤوت وقد یکون القراء 
جمع القاریء کذا قاله الطیبی: وفی القاموس القراء ککتان الحسن القراءة وکرمان الناسٹ 
۱ المتعہد کالقاریء؛ والمقریء ڑالمراؤون بأعمالھم)) الےاعون بأقوالھم (رواہ الترمذي وکذا ابن 
٠"‏ عاجة وزاد) أي ابن ماجۂ (فیه) أي غي حدیدثہ أو مرویه (ہوإن من أبغضی القراء إلی الله تعالی) 
قیل ای من الفراء المذکورین وھم المراؤون قراتین مخصوصین (وغم الذین بزورون الآمراء٥)‏ 
إ اي عن غیر ضرورة تلجٹھم بھم بل طمعا فی مالھم وجاہھم؛ ولذا قیل : ہٹس الفقیر علی باب 
الأمیرء ونعم الأمیر علی ہاب الفغیر؛ فإِنہ الأوؤل مشعر بأنه متوجه إلی الدنیاء والثانی مشیر بأنہ 
متغرب إلی الأحری (قال المحاربی:) أحد رواذ الحدیث ریعنی الحورة) جمع جائر اي اا اہ 
لإأت زیارۃ الأمیر العادل عبادة. 


٦۔‏ (وعن علي) رضي ا عده (قال: قال رسول ال ٹل : ٭یوشك) أی بقرب (ان 
بأنی علی الناس زمان) أي فاسد لفساد أعله فال الطیبي: آتی متعدِ إلی مقعول واحد بلا واسطة 
نعدی بعلی لیشعر بأت الزمات علیھم حینثذ بعد أن کان لھمء قال ميرك شاہ: آقول: الاأظھر ان 
بقال: ضمن آتی معنی الوقیال [] و المرور فعدی بعلی. ۱ ھ۔۔ قلت: یژید کلام الطیبي ما في 


الحدیث رقم *1۷: اخرجه الھقی ٹی شعب الإٴیعان ۰,۲7۲ حدبث رفغم ۱۹۰۸. 


کا اللم: 0 ْ ۳ 





لا یبھی من الوسلام إلا اسمّه: ولا ببقی من الشرآن إلا رَسمٰء: مساجذھم عامرۃ وی 
خراسب من الُدی ؛ ملماؤھم شر مَنْ تحت أدیم السُعاء: بن عنلعم نوج الفتتفف رم 


تعوڈ8 . روا البيھقی فی لشعب الإیمان٤.‏ 





القاموس آتی عليه الدھر أھلکه مع أن کلام الطیبي لا بنافی التضمین+ ثم لا خفاء آنه لا پقال: 
یرشك [آن یقیل علی الناس زمان] إلا فی مقام المدح والمرور أکثر ثعدیته بالباء (لا ببقی من 
الإسلام) أي شعائرہ ڈإلا اسمه) أي [ما] یصح إطلاق اسم الإسلام عليه کلفظة الصلاۂ والز کا 
وانححخ (ولا پبقی سی الۃرآن) أی من علومه رآدابہ (الا رسمه) أيی ار النظاھر سن قراءة افظہ 
وکتابة خطه بطریق الرسم والعادة لا علی جھة تحصیل العلم والعبادة؛ قال الطیبی: خص 
القرانِ ہالرسم والإاسلام بالاہےم دلالة علی مراعاۃ القراء لعظ القرآن من التجوید قي حفظ 
مخارچ حروفه وتحسین الألحان يه دون التفکر فی ععائيه والامتثال بأوامرہ والانتھاء عن 
نواہعب: ولس کذلك الإسلام فان الامےم با والمسمی عدروس؛ فإن الڑزکاۃ التی شرعث 
لَاكَعَفة غلی خلی اللہ تعالی اندرست وئم ببق عتھا عین ولا آئر؛ وآأکثئر الناس ساعون عن 
الصلاة تارکرعاء ولیس احدھم یأمرھم بالمعروف فیقیموتھا ویٹھی عن المنکر فیٹرکوٹھا. ا ھہ. 
قلت: ومن مناسبة الرسم بالقرآن أن محافظة آداب کىفبۃ کتابة کلعاته من الوصل والفصل 
والمجرور والمربوط والحذف والإثیات وغیرھا ععا یسمی بعلم الرسم وعو من جملۂ علوم 
القرآن التی اندرست فی ھذا الزعان ڑمساجدھم عامرة) أي بالأہتیة المرتفعة والجدران المنتقشۃ 
والقنادیل المسرجة والبسط المفروشۃة والائمة والمؤذئة الجھلة العوظفة من الأموال المحرمة 
وغیرھا من الأمور المنکرۃة (وھی) آئ المساجد أو آھلھا (خراب من الھدی) أي من ذي الھدی 
آو اٹھادي: لاله لو وجد الھادي لرجد الھدی فاطاق الھدی وآرید الھادي علی سبیل الکتایة: 
رعو پحتمل معنيین: اأحدعما أن خراب المساجد من أجل عدم اھادي الذی ینعم الاس بھداء 
في آبواب الدین ویرشدعم إلی طریق الخیر؛ وٹائھما أَنَ خرابھا لوجود عداۃ السوء الَذبن 
بزیغون اللاس ببدعتھم وضلالتھم وتسمیتھم باٹھداۃ من باب التھهکم؛ ولذڈا عقب عذہ الجماة 
علی سببل الاستثناف لبیان الموجب بقوله: ڑعلماؤھم شر من تحت أدیم السماء) اي وجھھا 
وکڈا آدیم الارضں رعو صمیدھاء قبل: وسلہ اشحق آدم لان جحسمده من ادیم الارغس کذا قازہ 
الطیبي؛ وقال السید: أقول الظاھر أَنَ المراد بکون مساجدھم عامرۃ عارة بناٹھا الظاحر 
ویکوٹھا خراباً من الھدی ترکھم إیاا عاطلة من الصلاۃ رالجماعة وإقامة الاذان فبھا ووضع 
المصابیح والسرج فیھا وغیرھاء وإنما عبر عنھا بالٹھدی لنھا سبب عدایة الشخص . ا ھہ. آأو 
التقدیر من اثار الھدایة أو أھلھا واللہ اأعلم ۔ (من عتدھم تخرج الفكة) أي للناس لما مر أن فساد 
العالم فساد العالم (وفبھم تعودہ) قال الطیبي: في لھا فی فولہ تسالی: لاو نتمودن فی ملتنا4 
[الأعراف ۔ ۸۸] وقوله تعالی : ٭ولاصلبنکم ني جذوع النخل٭ [طه ۔ ۷۳] اي بستقر عود 
ضررعم فیھم ویٹتمکن متھم. ١‏ . والمشھور في جذرع التخل تھا بمعنی علی نکان الاکناء 


بالایة [الأولی) آولی (رواہ الببھقي في شعب الإیمان) . 





۰ ات 1 پچ تح ےہ نب العلہ 





۷ _ (۸۰) رعن زیاد بن لبیدء قال : ذکر النبیٔ تچ شیعاء غقال: ؛ ذاك عند أراق 
أذعاب العلم۔ قلثُ: یا رسول الل٭! وَكیفٌ بذھب العلم ونحیُ ثقراً القرآنْ ونقره أبناۃناء 
'وبْقووُہ ابٹاؤنا أبنامھم إلی یوم القبامة؟ فقال: ٢لکكلك‏ اُمك زباڈ! إِن کنٹ لاراك من أَفٔقه 
'ارحل بالغدینة! أرّ لین عذہ الیھودُ والثصاری یفرؤون الُوراۃً والإنجیل لا یُعملود بشيءء همًّا 
ت . رواء أحمدء وابن ماجھ+ وروی الترمذی علھ تحوہ, 


۶۸ _ (۸۱) وکذا الدذارمی عن أبی أمامة۔ 





ُ 
ٰ: 0 0 یا وق او ری سح الی رسول اللہ پٹ وآغام بمکت ٹم عاجر سم 
ا رسول کان 07 ساعری سای 07ل اف تی جا کان ماد 
' إ (فقال: (دلك) وفی نسخة ڈالٹک أي الشیء المخوف بقم (عتد ران ذھاب العلما ْي رقت 
| اندراب (قلت : یا رسول اللہ وکیف بذعب العلم؟) الواو لاعطف: اي متی یقع ذلك المھول 
آ وکیف دعب العلم؟ (ونحن نقرأً القرآنِ ونقرئه آبناءنا ویقرته ابناڑنا اہناءھم إلی یوم القبامة) 
'إیعني واتحال ان موس تہ 20ھ إلی یوم القبامة کما بدل عليه تولہ تعالی: ۶ إنا نحن 
+ نا الذکر وإنا لە لحافظون4 [الحجر - ۹] ولعا أجمعوا علی بفاء القرآن إلی ان برفہ''' 
ا قرب الساعةق فالععنی مع وجودہ کیف بذھب العلم؟ (فقال: ثكلتك امك) أي فقدتك: 
وا ا الا عاء بالعوت ٹم نےٹععا فی التعجب آژزیاد) أي یا زیاد (إن گنت) إِنْ مخففه من 
,] الثقیلة ہدلیز اللام الائیة [. 20ھ اتا فی الغان مرف ای ان کات کحٹ: کا 
(لاراك) بضم الھمزة: أي لأظنك آو بفتجھا 0 اعلمك (من آفقه رجل بالمدینة) ٹائی 
إ مفعولير اراك رو 8ەمی؛ زائدۃ في الإثبات: أی علی ملعب الأخقئشء آو متعلمة بمحذرف؛ 
إأي کائناً کذا قاله الطیی. والأظھر الثائی ولا نظر لآفراد رجل لآن امراد به الاستغراق (أر 
ر آلٹی) آی اتقول عذا الکلام ولیس ڑھذہ الیھود والنصاری یقرڑون التوراۃ والإنجیل) أي آباژخم 
وآبناڑھم للا یعملون شی ہما فیھما) اي فکما لم تقدھم قراءتھما مع عدم العلم بما پبھما 
أ٘فكذلك أنتم والجملة حالِ من یفرؤون؛ أي بقرؤون غیر عالمین نزل العائم الذي لا بعمل 
إ] بعلمه منزئة الجامل بل منزلة الحعار الذی یحمل أسفاراً ہل أرلعك کالأنعام ہل ھم أضل 
رو احجماد وابن ساجة) بھڈا الْط وروی الترمڈذی عنه) أيی عن زباد (تحوم) أی تحو ھذا 
اط رھم معام۔ 





۶۔ (وکڈا الدارمی) اي رواہ بمعناہ لکن (عن أبی أمامة) [لا عن زیاد]. 


الحدیث رتقم ۷ اخرجه احد قي الپلد .٦٦٦‏ وأخر جے ابن ماجة تھی سنتہ خر ۱۳٣١‏ و 
۸ وآخرج الترمذیي نحوہ عن اہی الدرداء فی السنن ۳٣,6‏ حدیث رقم .٦٦9٣‏ 

() فی المخطوطة ایغوں؟. )٢(‏ لپی المخشطوطۂ یرجم۔ 

البعدبٹ رکم 1۷۸: الدارسي و ہد سی 08ه1ئ0 








و 
٦‏ 
ا 
۱ 
: 
ا 
و 
إ 
0 
٠‏ 





۹۹ (ھٌٰ) ون ابىن مسعرد قال : قال لی رسول اللہ کات اَل العلم وخضكوه ۱ 
التاسسء تعلموا الفرائش وعلموھا الاسء تعلموا العرآنْ وعلموہ التَٛاس؛ فإئي امو ۱ 
مقبوض؛ والحِلمُ سیّنقہضی؛ وتظْھ'ر الفِتِنٌُ حتی , بختلف النان فی فریقة لا بجدانِ احدا+, 
بفصل بیٹھما٢.‏ رواهہ اللدارعی: والدارفطنی . 


۸۰ے (۸۳) وعن أبي عربرۃ: قال: قال رسول اللہ کے : امَثلْ علہ [[آ,‌ء‌3ئئ, 
کر لا يُقَی منه فی سبیل اشا. رواہ أحمد والدارمی . ِ ۰ 
ہے سس رہ ہس . ہس م_م_م_. __ _____._.. _ے ‏ [: 
۹ئ۶ (وعن اہن سعود قال: قال لی رسول اللہ بڑ:) رھو بحتمل اه کان وحدء آر !ٴ 

خصه بالخطاب وعم الحکم بقول!!ٴ (تعلموا العلم) أو الجمع للتعظیمء والمراد بالعلم علم |؛ 
الكْنَيَعَة بأنواعھا (وعلعوہ الناس) لتکونوا کاملین مکملین (تعلموا الفرائضی) أی علمھا خصوصاً 
سواء آأرید بھا غرائقی الإسلام آو خرائفضی الڈرٹ (وعلمو؛ الناس) أي عذا العلم؛ فالضمیر ای 
العہضاف العقد وگي نسخه صحیحة اوعلموھا اللاس فان علمھا أھم وثوابھا أتم؟ (تعلموا 
القرآن وعلموہ الناس) وعو تخصیص من وجہ وتعمیم من وجە وعلی کل قتأخیرہ تاترقيی! فاك إ' 
الاعتمام بحفظه ولو بلفظهہ اوجب؛ فلہ مسجزۃ مستمرۃ بعدہ عليه الصلاۃ والسلام . (فإني امرو | ؛ 
مقہوض) قال الطیبی هو کقولە تعالی: عاقل إنما آنا بشر مثٹلک 4 ٠‏ آي کوئيی مرأمٹلکم علة]؛ 
لگوتي مقبوضا لا أمیش ابد فاغتٹموا فرصة حیاتي. (والعلم سینثقص بعدي) لأن بعد کل |: 
کمال نقصانا رات داقی نسخة کیہ بقہضي أو بخیرہ؛ وکی ےھ اسّقہضص ٢‏ |, 
مجھول مچردہ أي بقبض أھله (وتظھر الفتن) الواو لمجرد الجمحیةء فیمکن أن یکون یق إ, 
العلم سیب الِعَينة و ھي سبب قبض العلم (حتی بختلف) یجوز أن بنعلق بکل من الفعلین |, 
السابقین (ائنان) أی متکلمان أو وارثان (قيی فریضة) من فرائضں الإسلام أو من فرائض المیراث |, 
(لا بحعدان احدا یفصل بیٹھما٤)‏ لتلة العلم او لکٹرۃ الفتنة (رواہ الدارمی والدارتطنی؟. " 
۰- (وعن أبي مریرۃ ال: سیم سی وم ہو اہ ران دی 
را 0 00 سی کی و انا ال فلا رمق مد سی ول 0ا ی7 علی فا 
ولا علی غیرہ فی الجھاد وساثر وجوہ الخیرء تمال الطیبي: التشبيه في عدم اللقع والانتفاع |؛ 
والاإتقاق مٹھما لا فی آمر آخر وکیف لا؟ والحلم یزید بالإتشاق والکٹز یلقص والعلم باق ولک 
ان (روھ ات والدارمی). ۱ 
نم الجز الأولء ویليە الجزء الٹانی 

وارله ١‏ کاب الطھار::؛ 








الحدیث رقم ۲۷۹: آخطرجه الدارمی ۱/ ۸۴ حدیث رقم ٢٢۲۔‏ وآخرجە الدارقطتیي ۸۱/٤‏ حفیث ۱۵, ٦‏ 
١)‏ فی المخطوطۃ 8 بغقوم. ۱ 
7( کی اتمظارطقتبیرے ۱ 
آلحدیث رٹم ۲۸۰: احعد کی مسندہ ٦‏ ۔ واخرحه الاٹرمی ر18۸ حدیث رقم ٥٥۵۔‏ 


سصحھی٤۔--ےص‏ پ[14إآھهہ؛-.-.- ےو جچ لے ےس سہ--ح-س-ح-×پوسس پت ج۳ ان لے .---س--تت8ہْ .بر سے ۔س-س وت 


-- وس ے‫ 5 نا : و ۔ - ..-۔ ہے "۲ ےد 
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| الفصل القالے ۔ ...سس اہ معھمعسصوم جععتو-<ص> ت7 


٠ 
990ء0 ہے پوہمتب× سس یئات وجوعسسیت- آ9‎ ٠٠ باب الاعتصام بالکتاب والنڈ‎ ا١‎ 
۳۳ 


۱ غا یتو وی تھے کاو 
اھ گا درموسمری مجن عو-د-کم نوا .۔۔ دح سسحےد 








7 الفصل الٹانی ار سس تنسو ےہ جع جشمنو جج ٭۔ ٠‏ 


الفصل الثالٹ راب ری عو سے لوت ییکی‪گاسھعجہموُس ہی جوم مات غ٦‏ 


